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Existem teorias, argumentacdes e dispu- 
tas filosoficas pelo fato de existiremeproblemas 
filosdficos. Assim como na pesquisa cientifica 
idéias e teorias cientificas s4o respostas a 
problemas cientificos, da mesma forma, 
analogicamente, na pesquisa filosdfica as 
teorias filosdficas so tentativas de solucao 
dos problemas filosdficos. 

Os problemas filosdficos, portanto, 
existem, Sdo inevitaveis e irreprimiveis; 
envolvem cada homem particular que 
nao renuncie a pensar. A maioria desses 
problemas néo deixa em paz: Deus existe, 
ou existiriamos apenas nos, perdidos neste 
imenso universo? O mundo é um cosmo ou 
um caos? A historia humana tem sentido? 
Ese tem, qual é? Ou, entado, tudo — a glo- 
ria e a miséria, as grandes conquistas e os 
sofrimentos inocentes, vitimas e carnifices 
- tudo acabara no absurdo, desprovido 
de qualquer sentido? E o homem: é livre 
e responsavel ou é um simples fragmento 
insignificante do universo, determinado 
em suas a¢ées por rigidas leis naturais? A 
ciéncia pode nos dar certezas? O que é a 
verdade? Quais sao as relagdes entre razdo 
cientifica e fé religiosa? Quando podemos 
dizer que um Estado é democratico? E 

uals Sdo os fundamentos da democracia? 

possivel obter uma justificagéo racional 
dos valores mais elevados? E quando é que 
somos racionais? 

Eis, portanto, alguns dos problemas 
filoséficos de fundo, que dizem respeito 
as escolhas e ao destino de todo homem, 
e€ com os quais se aventuraram as mentes 
mais elevadas da humanidade, deixando- 
nos como heranga um verdadeiro patri- 
ménio de idéias, que constitui a identida- 
de e a grande riqueza do Ocidente. 


x KK 


A historia da filosofia é a historia 
dos problemas filosdficos, das teorias filo- 
soficas e das argumentacées filosdficas. E 
a historia das disputas entre fildsofos e dos 
erros dos fildsofos. E sempre a historia de 
novas tentativas de versar sobre quest6es 
inevitaveis, na esperanca de conhecer 
sempre melhor a nos mesmos e de en- 
contrar orientagdes para nossa vida e 
motivagdes menos frageis para nossas 
escolhas. 

A historia da filosofia ocidental é 
a historia das idéias que in-formaram, 
ou seja, que deram forma 4 historia do 
Ocidente. E um patriménio para nao ser 
dissipado, uma riqueza que néo se deve 
perder. E exatamente para tal fim os pro- 
blemas, as teorias, as argumentacées e 
as disputas filosdficas s4o analiticamente 
explicados, expostos com a maior clareza 
possivel. 


Uma explicagdo que pretenda ser 
clara e detalhada, a mais compreensivel na 
medida do possivel, e que ao mesmo tempo 
ofereca explicagées exaustivas comporta, 
todavia, um “efeito perverso”, pelo fato 
de que pode nao raramente constituir um 
obstaéculo 4 “memorizacéo” do complexo 
pensamento dos filésofos. 

Esta 6 a razdo pela qual os autores 
pensaram, seguindo o paradigma classico 
do Ueberweg, antepor a exposicdo analitica 
dos problemas e das idéias dos diferentes 
fildsofos uma sintese de tais problemas e 
idéias, concebida como instrumento dida- 
tico e auxiliar para a memorizacao. 


Ss we. VI Apresentacdo 
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Afirmou-se com justeza gue, em linha 
geral, um grande fildsofo 6 0 génio de uma 
grande idéia: Platao e o mundo das idéias, 
Aristoteles e o conceito de Ser, Plotino ea 
concep¢ao do Uno, Agostinho e a “tercei- 
ra navegacao” sobre o lenho da cruz, Des- 
cartes eo “cogito”, Leibniz eas “mdnadas”, 
Kant eo transcendental, Hegel e a dialética, 
Marx e a alienacaéo do trabalho, Kierke- 
gaard e o “singular”, Bergson e a “dura- 
cao”, Wittgenstein e os “jogos de lingua- 
gem”, Popper e a “falsificabilidade” das 
teorias cientificas, e assim por diante. 

Pois bem, os dois autores desta obra 
propéem um léxico filosdfico, um diciona- 
rio dos conceitos fundamentais dos diver- 
sos fildsofos, apresentados de maneira di- 
datica totalmente nova. Se as sinteses 
iniciais sao o instrumento didatico da me- 
morizacao, o /éxico foi idealizado e cons- 
truido como instrumento da conceitualiza- 
¢ao; e, juntos, uma espécie de chave que 
permita entrar nos escritos dos fildsofos e 
deles apresentar interpretagdes que encon- 
trem pontos de apoio mais solidos nos pro- 
prios textos. 


kK 


Sinteses, andlises, léxico ligam-se, 
portanto, a ampla e meditada escolha dos 
textos, pois os dois autores da presente 
obra estéo profundamente convencidos 
do fato de que a compreensdo de um fi- 
ldsofo se alcanga de modo adequado nao 
so recebendo aquilo que o autor diz, mas 
lancando sondas intelectuais também nos 
modos e nos jargdes especificos dos tex- 
tos filosdficos. 
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Ao executar este complexo tracado, 
os autores se inspiraram em canones psico- 
pedagégicos precisos, a fim de agilizar a 
memorizacao das idéias filosdficas, que sao 
as mais dificeis de assimilar: seguiram o 
método da repeticdo de alguns conceitos- 
chave, assim como em circulos cada vez 
mais amplos, que vao justamente da sinte- 
se a andlise e aos textos. Tais repeti¢des, 
repetidas e amplificadas de modo oportu- 
no, ajudam, de modo extremamente efi- 
caz, a fixar na atencdo e na memoria os 
nexos fundantes e as estruturas que sus- 
tentam o pensamento ocidental. 
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Buscou-se também oferecer ao jovem, 
atualmente educado para o pensamento 
visual, tabelas que representam sinotica- 
mente mapas conceituais. 

Além disso, julgou-se oportuno enri- 
quecer o texto com vasta e seleta série de 
imagens, que apresentam, além do rosto 
dos fildsofos, textos e momentos tipicos da 
discussao filosdfica. 
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Apresentamos, portanto, um texto Ci- 
entifica e didaticamente construido, com 
a intencao de oferecer instrumentos ade- 
quados para introduzir nossos jovens a 
olhar para a historia dos problemas e das 
idéias filosdficas como para a histdria gran- 
de, fascinante e dificil dos esforcos intelec- 
tuais que os mais elevados intelectos do 
Ocidente nos deixaram como dom, mas 
também como empenho. 


GIOVANNI REALE — Dario ANTISERI 
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I. Génese da filosofia 








entre os gregos 


--... @ A filosofia foi criagdéo do génio helénico: nao derivou aos gregos a partir 
de estimulos precisos tomados das civilizacées orientais; do Oriente, porém, vie- 

-ram alguns conhecimentos cientificos, astrondmicos e matematico-geométricos, 
que o grego soube repensar e recriar em dimensdo tedrica, 


enquanto os orientais os Ke esenisin em sentido Een 


_mente pratico. 


» Assim, se os egipcios Dal cchieraty e transmitiram a arte 
do calculo, Os gregos, particularmente a partir dos Pitagoricos, . 


A voca¢ao 
teorética do 
génio helénico 
— § 1-3 


URE BS Se 


: elaboraram uma teoria sistematica do numero; e se os babildnios fizeram uso de 
_ observagées astrondmicas particulares para tracar as rotas para os navios, os gre- 
gos as transformaram em teoria astronémica organica. 


Kaper ahi td 


ws A filosofia 
como criacao 


do génio helénico 


A filosofia, como termo ou conceito, é 
considerada pela quase totalidade dos estu- 
diosos como cria¢do prépria do génio dos 
gregos. Efetivamente, enquanto todos os ou- 
tros componentes da civilizagdo grega encon- 
tram correspondéncia junto aos demais po- 
vos do Oriente que alcangaram elevado nivel 
de civilizagdo antes dos gregos (crengas e cul- 
tos religiosos, manifestag6es artisticas de na- 
tureza diversa, conhecimentos e habilidades 
técnicas de varios tipos, instituigdes polliti- 
cas, organizacées militares etc.), no que se 
refere a filosofia encontramo-nos, ao invés, 
diante de um fendmeno t4o novo que nao sé 
nado encontra correspondéncia precisa junto 
a esses povos, mas tampouco nada tem de 
estreita e especificamente andlogo. 

Dessa forma, a superioridade dos gre- 
gos em relacdo aos outros povos nesse pon- 
to especifico é de cardter nado puramente 


quantitativo, mas qualitativo, pois o que eles 
criaram, instituindo a filosofia, constitui no- 
vidade absoluta. 

Quem nao levar isso em conta nao 
podera compreender por que, sob o impul- 
so dos gregos, a civilizagado ocidental tomou 
uma direcdo completamente diferente da 
oriental. Em particular, nado podera compreen- 
der por que motivo os orientais, quando qui- 
seram se beneficiar da ciéncia ocidental e de 
seus resultados, tiveram de adotar também 
algumas categorias da légica ocidental. Com 
efeito, a ciéncia nado é possivel em qualquer 
cultura. Ha idéias que tornam estrutural- 
mente impossivel o nascimento e o desen- 
volvimento de determinadas concepgoes, e 
até mesmo idéias que impedem toda a cién- 
cia em seu conjunto, ao menos como hoje a 
conhecemos. 

Pois bem, por causa de suas categorias 
racionais, foi a filosofia que possibilitou o 
nascimento da ciéncia e, em certo sentido, a 
gerou. E reconhecer isso significa também 
reconhecer aos gregos o mérito de terem 
dado uma contribuigado verdadeiramente ex- 
cepcional a historia da civilizagao. 
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A impossibilidade 
de derivacao 
da filosofia do Oniente 








Naturalmente, sobretudo entre os orien- 
talistas, nao faltaram tentativas de situar no 
Oriente a origem da filosofia, especialmen- 
te com base na observagao de analogias ge- 
néricas constataveis entre as concepgoées dos 
primeiros fildsofos gregos e certas idéias 
proprias da sabedoria oriental. Todavia ne- 
nhuma dessas tentativas teve éxito. Ja a partir 
de fins do século dezenove, a critica rigoro- 
sa produziu uma série de provas verdadei- 
ramente esmagadoras contra a tese de que 
a filosofia dos gregos tivesse derivado do 
Oriente. 

a) Na época classica, nenhum dos fil6- 
sofos ou dos historiadores gregos acena mi- 
nimamente a pretensa origem oriental da 
filosofia. 

b) Esta historicamente demonstrado 
que 0s povos orientais, com Os quais Os gre- 
gos tiveram contato, possuiam de fato uma 
forma de ‘ ‘sabedoria” feita de conviccgées 


religiosas, mitos teol6gicos e “cosmog6- 
nicos”, mas nao uma ciéncia filos6fica ba- 
seada na razao pura (no logos, como dizem 
os gregos). Ou seja, possuiam um tipo de 
sabedoria analoga a que os proprios gregos 
possuiam antes de criar a filosofia. 

c) Em todo caso, nao temos conheci- 
mento da utilizagdo, por parte dos gregos, 
de qualquer escrito oriental ou de tradugdes 
desses textos. Antes de Alexandre, nao re- 
sulta que tenham chegado a Grécia doutri- 
nas dos hindus ou de outros povos da Asia, 
como também que, na época em que surgiu 
a filosofia na Grécia, houvesse gregos em 
condig6es de compreender o discurso de 
um sacerdote egipcio ou de traduzir livros 
egipcios. 

d) Admitindo que algumas idéias dos 
fildsofos gregos possam ter antecedentes 
precisos na sabedoria oriental (mas isso ain- 
da precisa ser comprovado), podendo assim 
dela derivar, isso nado mudaria a substancia 
da questao que estamos discutindo. Com 
efeito, a partir do momento em que nasceu 
na Grécia, a filosofia representou nova for- 
ma de expressao espiritual, de tal modo que, 
ao acolher conteidos que eram fruto de 





O baixo-relevo, conservado em Atenas no Museu Arqueolégico Nacional, representa Hermes e Pa com as 
Ninfas. 
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outras formas de vida espiritual, ela os trans- 
formava estruturalmente, dando-lhes forma 
rigorosamente légica. 


ian Os conhecimentos cientificos 
egipcios e caldeus 
ea transformacdo 


operada pelos gregos 


Os gregos, ao invés, adotaram dos orien- 
tais alguns conhecimentos cientificos. Com 
efeito: 

a) dos egipcios derivaram alguns co- 
nhecimentos matematico-geométricos; 

b) dos babilénios, alguns conhecimen- 
tos de astronomia. 

Todavia, também em relagdo a esses 
conhecimentos precisamos fazer alguns es- 
clarecimentos importantes, indispensaveis 
para compreender a mentalidade grega e a 
mentalidade ocidental que dela derivou. 

a) Ao que sabemos, a matematica egip- 
cia consistia de modo predominante no co- 
nhecimento de operagées de calculo arit- 
mético com objetivos praticos, como, por 
exemplo, o modo de medir certa quantida- 
de de géneros alimenticios, ou entao de di- 
vidir determinado nimero de coisas entre 
um numero dado de pessoas. Assim, analo- 
gamente, a geometria também devia ter ca- 





rater predominantemente pratico, respon- 
dendo, por exemplo, a necessidade de me- 
dir novamente os campos depois das inun- 
dagGes periddicas do Nilo, ou a necessidade 
de projegdo e construgao das piramides. E 
claro que, ao obterem tais conhecimentos 
matematico-geométricos, os egipcios de- 
senvolveram uma atividade da razao — ati- 
vidade, alias, bastante consideravel. Mas, 
reelaborados pelos gregos, tais conhecimen- 
tos se tornaram algo muito mais consisten- 
te, realizando verdadeiro salto qualitati- 
vo. Com efeito, sobretudo por intermédio 
de Pitagoras e dos PitagGricos, os gregos 
transformaram aquelas nogdes em uma 
teoria geral e sistemdtica dos numeros e 
das figuras geométricas, indo muito além 
dos objetivos predominantemente praticos 
aos quais os egipcios parecem ter-se limi- 
tado. 

b) O mesmo vale para as nog6es astro- 
nomicas. Os babildnios as elaboraram com 
objetivos predominantemente praticos, ou 
seja, para fazer hordscopos e previsdes. Mas 
os gregos as purificaram e cultivaram com 
fins predominantemente cognoscitivos, por 
causa do espirito “teorético” que visava ao 
amor do conhecimento puro, 0 mesmo es- 
pirito que, como veremos, criou e nutriu a 
filosofia. No entanto, antes de definir em 
que consiste exatamente a filosofia e 0 espi- 
rito filos6fico dos gregos, devemos desen- 
volver ainda algumas observag6es prelimi- 
nares essenciais. 


Uma Esfinge 
(Atenas, Museu da Cerdmica). 
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Il. As formas da vida grega ss 


ue prepararam o nascimento da filosofia 
q prep 


¢ A filosofia surgiu na Grécia porque justamente na Grécia formou-se uma 
temperatura espiritual particular e um clima cultural e politico favoraveis. 

As fontes das quais derivou a filosofia helénica foram: 1) a poesia; 2) a reli- 
gido; 3) as condic6es sociopoliticas adequadas. 

1) A poesia antecipou o gosto pela harmonia, pela pro- 
porcao e pela justa medida (Homero, os Liricos) e um modo 
particular de fornecer explicagées remontando as causas, mes- 
mo que em nivel fantastico-poético (em particular com a 
Teogonia de Hesiodo). 

2) A religido grega se distinguiu em religido publica (ins- 
pirada em Homero e Hesiodo) e em religido dos mistérios, 
em particular a orfica. A religido publica considera os deuses como forcas naturais 
ampliadas na dimensdo do divino, ou como aspectos caracteristicos do homem 
sublimados. A religido orfica considera o homem de modo dualista: como alma 
imortal, concebida como dem6nio, que por uma culpa originaria foi condenada a 
viver em um corpo, entendido como tumba e prisdo. Do Orfismo deriva a moral 
que pée limites precisos a algumas tendéncias irracionais do homem. O que agru- 
pa essas duas formas de religido é a auséncia de dogmas fixos e vinculantes em 
sentido absoluto, de textos sagrados revelados e de inérpretes e guardides desta 
revelacao (ou seja, sacerdotes preparados para essas tarefas precisas). Por tal mo- 
tivo, o pensamento filoséfico gozou, desde o inicio, de ampla liberdade de ex- 
pressao, com poucas excecodes. 

3) Também as condi¢ées socioeconémicas, conforme dissemos, favoreceram o 
nascimento da filosofia na Grécia, com suas caracteristicas peculiares. Com efeito, 
os gregos alcancaram certo bem-estar e notavel liberdade politica, a comecar das 
colénias do Oriente e do Ocidente. Além disso, desenvolveu-se forte senso de per- 
tenga a Cidade, até o ponto de identificar o “individuo” com o “cidadao”, e de 
ligar estreitamente a ética com a politica. 


As premissas 
culturais e histéricas 
do nascimento 

da filosofia 

na Grécia 

> § 1-3 


alles Os poemas homéricos ___ 3) Nao menos importantes (e hoje se 
en insiste muito nesse ponto) sdo as condigdes 


Ge Ren P ego nonce: socioecondmicas e politicas, que freqiiente- 
mente condicionam o nascimento de deter- 
minadas idéias e que, de modo particular 


Os estudiosos estao de acordo ao afir- 
mar que, para poder compreender a filoso- 
fia de um povo e de uma civilizagdo, é ne- 
cessdrio fazer referéncia: 1) a arte; 2) a 
religiao; 3) as condicOes sociopoliticas do 
povo em questao. 

1) Com efeito, a grande arte, de modo 
mitico e fantastico, ou seja, mediante a in- 
tuicdo e a imaginagao, tende a alcangar obje- 
tivos que também sao proprios da filosofia. 

2) Analogamente, por meio da fé, a 
religido tende a alcangar certos objetivos que 
a filosofia procura atingir com os conceitos 
e com a razao. 


no mundo grego, ao criar as primeiras for- 
mas de liberdade institucionalizada e de de- 
mocracia, tornaram possivel precisamente 
o nascimento da filosofia, que se alimenta 
essencialmente da liberdade. 

Comecemos pelo primeiro ponto. 

Antes do nascimento da filosofia, os 
poetas tinham importancia extraordinaria 
na educagdo e na formagao espiritual do 
homem grego, muito mais do que tiveram 
entre outros povos. O helenismo inicial bus- 
cou alimento espiritual de modo predomi- 
nante nos poemas homéricos, ou seja, na 
Iliada e na Odisséia (que, conforme se sabe, 
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exerceram nos gregos influéncia andloga a 
que a Biblia exerceu entre os hebreus, uma 
vez que nao havia textos sagrados na Gré- 
cia), em Hesiodo € nos poetas gndémicos dos 
séculos VIL e VI a.C. 

Ora, os poemas homéricos apresentam 
algumas peculiaridades que os diferenciam 
de poemas que se encontram na origem da 
civilizagao de outros povos, pois jA contém 
algumas das caracteristicas do espirito gre- 
go que resultardo essenciais para a criagao 
da filosofia. 

a) Com efeito, Homero tem grande sen- 
so da harmonia, da propor¢do, do limite e 
da medida; 

b) nao se limita a narrar uma série de 
fatos, mas também pesquisa suas causas € ra- 
z6es (ainda que em nivel mitico-fantastico); 

c) procura de diversos modos apresen- 
tar a realidade em sua inteireza, ainda que 
de forma mitica (deuses e homens, céu e ter- 
ra, guerra e paz, bem e mal, alegria e dor, 
totalidade dos valores que regem a vida do 
homem). 

Para os gregos também foi muito im- 
portante Hesiodo com sua Teogonia, que 
relata o nascimento de todos os deuses. E, 
como muitos deuses coincidem com partes 
do universo e com fendmenos do cosmo, a 
teogonia torna-se também cosmogonia, ou 
seja, explicagdo mitico-poética e fantastica 
da génese do universo e dos fendmenos cés- 
micos, a partir do Caos origindario, que foi 
O primeiro a se gerar. Esse poema abriu o 
caminho para a posterior cosmologia filo- 
s6fica, que, ao invés de usar a fantasia, bus- 
cara com a razao 0 “principio primeiro” do 
qual tudo se gerou. O préprio Hesiodo, com 
seu outro poema As obras e os dias, mas 
sobretudo os poetas posteriores, imprimi- 
ram na mentalidade grega alguns principios 
que seriam de grande importancia para a 
constituigdo da ética filos6fica e do pensa- 
mento filos6fico antigo em geral. A justica 
é exaltada como valor supremo em muitos 
poetas e se tornara até conceito ontolégico 
(referente ao ser, isto é, fundamental), além 
de moral e politico, em muitos fildsofos e 
especialmente em Platao. 

Os poetas liricos fixaram de modo es- 
tavel outro conceito: a nogao do limite, ou 
seja, a idéia de nem demasiadamente mui- 
to nem demasiadamente pouco, isto é, 0 
conceito da justa medida, que constitui a 
conota¢ao mais peculiar do espirito grego 
e o centro do pensamento filosdfico clas- 
sico. 





Vi aC. 


Busto atribuido a Homero (sec. 
que a tracdicao julga como autor da ee 
¢ da Odisséta. comsideradas a base 

do pensamento grego 

een geral do pensamrento ocidental 
(Napoles, Museu Nacional. 


Recordemos, finalmente, uma senten- 
¢a, atribuida a um dos antigos sabios e gra- 
vada no frontispicio do templo de Delfos, 
consagrado a Apolo: “Conhece a ti mesmo.” 
Essa sentenga, muito famosa entre os gre- 
gos, tornar-se-ia inclusive nao apenas 0 mote 
do pensamento de Sdcrates, mas também o 
principio basilar do saber filos6fico grego 
até os ultimos Neoplaténicos. 


eb ran religido publica 


eos mistérios drficos 


2.1 | Z\s duas formas 
da religiao grega 


O segundo componente ao qual é pre- 
ciso fazer referéncia para compreender a 
génese da filosofia grega, como ja dissemos, 
é a religiao. Todavia, quando se fala de re- 
ligido grega, é necessario distinguir entre a 
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religiao publica, que tem o seu modelo na 
representacao dos deuses e do culto que 
nos foi dada por Homero, ¢ a religiao dos 
muistérios. Ha inimeros elementos comuns 
entre essas duas formas de religiosidade 
(como, por exemplo, a concepcdo de base 
politeista), mas também importantes dife- 
rencas que, em alguns pontos de destaque 
(como, por exemplo, na concep¢ao do ho- 
mem, do sentido de sua vida e de seu desti- 
no ultimo), tornam-se até verdadeiras an- 
titeses. 

Ambas as formas de religido sao mui- 
to importantes para explicar o nascimento 
da filosofia, mas — ao menos em alguns 
aspectos — sobretudo a segunda. 


ssenciais 


| 2.2 | Alg uns tracos e 


da religido publica 
a 


Para Homero e para Hesiodo, que 
constituem 0 ponto de referéncia das cren- 
¢as proprias da religido publica, pode-se di- 
zer que tudo é divino, pois tudo 0 que acon- 
tece é explicado em funcdo de interven¢ées 
dos deuses. Os fendmenos naturais sao pro- 
movidos por numes: raios e relampagos sao 
arremessados por Zeus do alto do Olimpo, 
as ondas do mar sao provocadas pelo tri- 
dente de Poseidon, o sol é levado pelo Au- 





Euridice e Orfeu, séc. IV a.C. 
(Napoles, Museu Arqueologico Nacional). 


reo carro de Apolo, e assim por diante. Mas 
também a vida social dos homens, a sorte 
das cidades, as guerras e a paz sdo imagi- 
nadas como vinculadas aos deuses de modo 
nado acidental e, por vezes, até de modo es- 
sencial. 

Todavia, quem sao esses deuses? Como 
os estudiosos de ha muito reconheceram e 
evidenciaram, esses deuses sdo forgas na- 
turais personificadas em formas humanas 
idealizadas, ou entado sao forgas e aspectos 
do homem sublimados e fixados em esplén- 
didas figuras antropomorficas. (Além dos 
exemplos j4 apresentados, recordemos que 
Zeus € a personificagdo da justiga; Atena, da 
inteligéncia; Afrodite, do amor, e assim por 
diante.) 

Esses deuses sao, pois, homens ampli- 
ficados e idealizados, e, portanto, diferen- 
tes do homem comum apenas por quanti- 
dade e nao por qualidade. E por isso que os 
estudiosos classificam a religiao publica dos 
gregos como uma forma de “naturalismo” 
uma vez que ela pede ao homem ndo pro- 
priamente que ele mude sua natureza, ou 
seja, que se eleve acima de si mesmo; ao 
contrario, pede que siga sua propria natu- 
reza. Fazer em honra dos deuses 0 que esta 
em conformidade com a propria natureza é 
tudo o que se pede ao homem. E, da mesma 
forma que a religido publica grega foi “na- 
turalista”, também a primeira filosofia gre- 
ga foi “naturalista”. A referéncia 4 “natu- 
reza” continuou sendo uma constante do 
pensamento grego ao longo de todo o seu 
desenvolvimento hist6érico. 


EER © Orfismo 


@ suas crencas essenciais 


Contudo, nem todos os gregos consi- 
deravam suficiente a religiao publica e, por 
isso, em circulos restritos, desenvolveram- 
se os “mistérios”, com as proprias crencas 
especificas (embora inseridas no quadro ge- 
ral do politeismo) e com as proprias prati- 
cas. Entre os mistérios, porém, os que mais 
influiram na filosofia grega foram os misté- 
rios 6rficos, e destes devemos dizer breve- 
mente algumas coisas. 

O Orfismo e os Orficos derivam seu 
nome do poeta tracio Orfeu, seu suposto 
fundador, cujos tracos histéricos sao intei- 
ramente cobertos pela névoa do mito. 

O Orfismo é particularmente impor- 
tante porque, como os estudiosos modernos 
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reconheceram, introduz na civilizagao gre- 
ga novo esquema de crengas e nova inter- 
pretacao da existéncia humana. Efetivamen- 
te, enquanto a concep¢ao grega tradicional, 
a partir de Homero, considerava o homem 
como mortal, pondo na morte o fim total 
de sua existéncia, o Orfismo proclama a imor- 
talidade da alma e concebe 0 homem con- 
forme o esquema dualista que contrap6e o 
corpo a alma. 

O nucleo das crengas Orficas pode ser 
resumido como segue: 

a) No homem hospeda-se um princi- 
pio divino, um deménio (alma) que caiu 
em um corpo por causa de uma culpa ori- 
ginaria. 

b) Esse dem6énio nado apenas preexiste 
ao corpo, mas também ndo morre com o 
corpo, pois esta destinado a reencarnar-se 
em corpos sucessivos, a fim de expiar aque- 
la culpa originaria. 

c) Com seus ritos e praticas, a “vida 
orfica” é a Gnica em grau de por fim ao ci- 
clo das reencarnacoes e de, assim, libertar a 
alma do corpo. 

d) Para quem se purificou (os inicia- 
dos nos mistérios 6rficos) ha um prémio no 
além (da mesma forma que ha punigGes para 
Os nao iniciados). 

Em algumas laminas 6rficas encontra- 
das nos sepulcros de seguidores dessa sei- 
ta, entre outras coisas, léem-se estas pala- 
vras, que resumem o ntcleo central da 
doutrina: “Alegra-te, tu que sofreste a pai- 
xao: antes, nao a havias sofrido. De ho- 
mem, nasceste Deus”; “Feliz e bem-aven- 
turado, seras Deus ao invés de mortal”; “De 
homem nasceras Deus, pois derivas do di- 
vino”. Isso significa que o destino ultimo 
do homem é o de “voltar a estar junto aos 
deuses”. Com esse novo esquema de cren- 
cas, o homem via pela primeira vez a con- 
traposic4o em si de dois principios em con- 
traste e luta: a alma (dem@6nio) e o corpo 
(como tumba ou lugar de expiagao da al- 
ma). Rompe-se assim a visdo naturalista; o 
homem compreende que algumas tendén- 
cias ligadas ao corpo devem ser reprimi- 
das, ao passo que a purificacgdo do elemen- 
to divino em relacdo ao elemento corpé6reo 
torna-se o objetivo do viver. 

Uma coisa deve-se ter presente: sem 0 
Orfismo nao se explicaria Pitagoras, nem 
Herdaclito, nem Empédocles e, sobretudo, 
n4o se explicaria uma parte essencial do 
pensamento de Platao e, depois, de toda a 
tradicdo que deriva de Platao; ou seja, nao 





Particular de esquerda 

da “Escola de Atenas” 

de Raffaello, representando um rito 6rfico. 

A base da coluna quer indicar 

que a revelacao Orfica constitui 

a base sobre a qual se constroi a filosofia. 
Pitdgoras, Herdclito, Empédocles, Platao 

e 0 tardio Platonismo se inspiraram no Orfismo. 


se explicaria grande parte da filosofia anti- 
ga, como veremos melhor mais adiante. 


| 2.4 | Falta de dogmas 


e de seus guardides aval religido qrega 
be te ote 


Uma ultima observag¢ao é necessaria. 
Os gregos nao tiveram livros sagrados ou 
considerados fruto de revelagao divina. Con- 
seqiientemente, nao tiveram uma dogmatica 
(isto é, um nucleo doutrinal) fixa e imuta- 
vel. Como vimos, os poetas constituiram-se 
o veiculo de difusao de suas crengas reli- 
giosas. 

Além disso (e esta é outra consequién- 
cia da falta de livros sagrados e de uma 
dogmatica fixa), na Grécia também nao po- 
de subsistir uma casta sacerdotal guardia do 
dogma (os sacerdotes tiveram escassa rele- 
vancia e escassissimo poder, porque nao ti- 
veram a prerrogativa de conservar dogmas, 
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nem a exclusividade de receber oferendas 
religiosas e oficiar sacrificios). 

Essa inexisténcia de dogmas e de 
guardides dos mesmos deixou ampla liber- 
dade para o pensamento filosdfico, que nao 
se daparou com obstaculos que teria encon- 
trado em paises orientais, onde a livre espe- 
culagdo enfrentaria resisténcia e restricGes 
dificilmente superaveis. 

Por esse motivo, os estudiosos desta- 
cam com razao essa circunstancia favoravel 
ao nascimento da filosofia que se verificou 
entre Os gregos, a qual nao tem paralelos na 
antiguidade. 


noe As condicées 
sociopolitico-econdmicas 
que favoreceram 


re) surgimento da filosofia 


Ja no século passado, mas sobretudo 
em nosso século, os estudiosos acentuaram 
igualmente a liberdade politica de que os 
gregos se beneficiaram em relacgdo aos po- 
vos orientais. O homem oriental era obri- 
gado a uma cega obediéncia nao sé ao po- 
der religioso, mas também ao politico, 
enquanto 0 grego a este respeito gozou de 
uma situa¢ao privilegiada, pois, pela primei- 
ra vez na historia, conseguiu construir ins- 
tituigdes politicas ‘livres, 

Nos séculos VII e VI.a.C., a Grécia sofreu 
uma transformagdo socioecondmica conside- 
ravel. Deixou de ser pais predominantemen- 
te agricola, desenvolvendo de forma sempre 
crescente 0 artesanato e 0 comércio. Assim, 
tornou-se necessario fundar centros de dis- 
tribuigdo comercial, que surgiram inicialmen- 
te nas colénias j6nicas, particularmente em 
Mileto, e depois também em outros lugares. 
As cidades tornaram-se florescentes centros 
comerciais, acarretando forte crescimento 
demografico. O novo segmento de comer- 
ciantes e artesdos alcangou pouco a pouco 
notavel forga econdmica e se opds a concen- 
tragao do poder politico, que estava nas m4os 
da nobreza fundidria. Com a luta que os gre- 
gos empreenderam para transformar as velhas 


formas aristocraticas de governo em novas 
formas republicanas, nasceram as condig6es, 
o senso e o amor da liberdade. 

Ha, porém, um fato muito importante 
a destacar, confirmando de forma cabal tudo 
Oo que ja dissemos: a filosofia nasce primei- 
ro nas colénias e nado na mae- -patria — 
precisamente, primeiro nas colénias orien- 
tais da Asia Menor (em Mileto) e logo depois 
nas colonias ocidentais da Italia meridional 
— justamente porque as coldnias, com sua 
operosidade e comércio, alcangaram primei- 
ro a situagdo de bem-estar e, por causa da 
distancia da mdae-patria, puderam construir 
instituig6es livres antes mesmo que ela. 

Foram, portanto, as condigées so- 
ciopolitico-econdmicas mais favoraveis das 
col6nias que, juntamente com os fatores 
apresentados anteriormente, permitiram o 
surgimento e o florescimento da filosofia, a 
qual, passando depois para a mae-patria, al- 
cancou seus cumes em Atenas, ou seja, na 
cidade em que floresceu a maior liberdade 
de que os gregos gozaram. Dessa forma, a 
capital da filosofia grega foi a capital da li- 
berdade grega. 

Resta ainda uma ultima observacdo. 
Com a constituigdo e a consolidagado da 
Polis, isto é, da Cidade-Estado, o grego dei- 
xou de sentir qualquer antitese e qualquer 
vinculo a prépria liberdade; ao contrario, 
descobriu-se essencialmente como cidadao. 
Para o grego, o homem passou a coincidir 
com 0 cidadao. Dessa forma, o Estado tor- 
nou-se o horizonte ético do homem grego e 
assim permaneceu até a era helenistica. Os 
cidaddos sentiram os fins do Estado como 
seus proprios fins, o bem do Estado como 
seu proprio bem, a grandeza do Estado como 
sua propria grandeza e a liberdade do Esta- 
do como sua prépria liberdade. 

Sem levarmos isso em conta, nao po- 
deremos compreender grande parte da filo- 
sofia grega, particularmente a ética e toda a 
politica da era classica e, depois, também 
os complexos desdobramentos da era hele- 
nistica. 

Depois desses esclarecimentos prelimi- 
nares, estamos agora em condic6es de en- 
frentar a questao da definicdo do conceito 
grego de filosofia. 


Capitulo primeiro - Génese, natureza e desenvolvimento da filosofia antiga 








Ill. Conceito e objetivo 


11 








da filosofia antiga 





® A filosofia (= amor pela ‘sabedoria) tem por objeto a totalidade das coisas 


tt da a realidade, o “todo”) e nisto confina com a religiao; usa um método racional,. 
- enisto tem contatos com a ciéncia (com a qual por certo scala se ddennitica)s coisas : 
_ disso, tem como escopo a pura “contemplacdo da verdade”, Ciena, 2? hg 
_$eja, 0 conhecimento da verdade enquanto tal, e nisto se dite. j Objeto e método 


: rencia das artes, que tém intuito prevalentemente pratico. 


’ da filosofia 


A contemplacao da verdade — que é aspiracao natural do: Sele 
5 hornern< é vista como fundamento da moral etambémdavida = 
politica no seu mais alto sentido; e os fildsofos consideram- “nao momento supre: 


_mo da vide do homem, fonts he resdageiia feline 


Beer eae 


atlas ZA\s conotacdes essenciais 
da filosofia antiga 


| 1.1 | A tilosofia 


“ | lL | iy oe 
COMO AMOF Je SAVEAOLVIC 


Conforme a tradicdo, o criador do ter- 
mo “filo-sofia” foi Pitagoras, o que, embo- 
ra nao sendo historicamente seguro, é no 
entanto verossimil. O termo certamente foi 
cunhado por um espirito religioso, que pres- 
supunha ser possivel s6 aos deuses uma 
“sofia” (“sabedoria”), ou seja, a posse cer- 
ta e total do verdadciro, enquanto reserva- 
va ao homem apenas uma tendéncia a sofia, 
uma continua aproximagao do verdadeiro, 
um amor ao saber nunca totalmente sacia- 
do — de onde, justamente, o nome “filo- 
sofia”, ou seja, “amor pela sabedoria”. 

Todavia, 0 que entendiam os gregos por 
essa amada e buscada “sabedoria”? 

Desde seu nascimento, a filosofia apre- 
sentou trés conotagoes, referentes: 

a) ao seu conteudo; 

b) ao seu método; 

c) ao seu objetivo. 


BEB © contedcdo da filosefia 


No que se refere ao conteudo, a filoso- 
fia quer explicar a totalidade das coisas, ou 
seja, toda a realidade, sem exclusao de par- 
tes ou momentos dela. A filosofia, portan- 
to, se distingue das ciéncias particulares, que 
assim se chamam exatamente porque se li- 





mitam a explicar partes ou sctores da reali- 
dade, grupos de coisas ou de fendmenos. E 
a pergunta daquele que foi e é considerado 
como 0 primeiro dos fildsofos — “Qual é 0 
principio de todas as coisas?” — mostra a 
perfeita consciéncia desse ponto. A filoso- 
fia, portanto, propde-se como objeto a to- 
talidade da realidade e do ser. E., como vere- 
mos, alcanga-se a totalidade da realidade e 
do ser precisamente descobrindo a nature- 
za do primeiro “principio”, isto é, o primeiro 
“por que” das coisas, 


BER © método da filosofia 


No que se refere ao método, a filosofia 
procura ser “explicagdo puramente racio- 
nal daquela totalidade” que tem por obje- 
to. O que vale em filosofia é 0 argumento 
da raz4o, a motivagao légica, o logos. Nao 
basta a filosofia constatar, determinar da- 
dos de fato ou reunir experiéncias: ela deve 
ir além do fato e além das experiéncias, para 
encontrar a Causa ou as causas apenas com 
a razao. E justamente este 0 carater que con- 
fere “cientificidade” a filosofia. Pode-se di- 
zer que tal carater € comum também as ou- 
tras ciéncias, que, enquanto tais, nunca sao 
mera constatagdo empirica, mas sao sem- 
pre pesquisa de causas e de razées. A dife- 
renga, porém, esta no fato de que, enquan- 
to as ciéncias particulares sdo pesquisa 
racional de realidades e setores particula- 
res, a filosofia, conforme dissemos, é pes- 
quisa racional de toda a realidade (do prin- 
cipio ou dos principios de toda a realidade). 
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Com isso, fica esclarecida a diferenga 
entre filosofia, arte e religido. A grande arte 
e as grandes religides também visam a cap- 
tar o sentido da totalidade do real, mas elas 
o fazem, respectivamente, uma, com 0 mito 
e a fantasia, outra, com a crenca ca fé, ao 
passo que a filosofia procura a explicagdo 
da totalidade do real precisamente em nivel 
de logos. 


EE O escopo da filosofia 


O escopo ou fim da filosofia esta no 
puro desejo de conbecer e contemplar a ver- 
dade. Em suma, a filosofia grega é desinte- 
ressado amor pela verdade. 

Conforme escreve Aristételes, os ho- 
mens, ao filosofar, “buscaram o conhecer a 
fim de saber e nado para conseguir alguma 
utilidade pratica”. Com efeito, a filosofia 
nasceu apenas depois que os homens resol- 
veram os problemas fundamentais da sub- 
sisténcia e se libertaram das necessidades 
materiais mais urgentes. 

E Aristételes conclui: “Portanto, é evi- 
dente que nds nao buscamos a filosofia por 
nenhuma vantagem a ela estranha. Ao con- 
trario, é evidente que, como consideramos 
homem livre aquele que é fim para si mes- 
mo, sem estar submetido a outros, da mes- 
ma forma, entre todas as outras ciéncias, s6 
a esta consideramos livre, pois sé ela é fim a 
si mesma.” 

E fim a si mesma porque tem por obje- 
tivo a verdade, procurada, contemplada e 
desfrutada como tal. 

Compreendemos, portanto, a afirma- 
¢ao de Aristételes: “Todas as outras cién- 
cias serao mais necessarias do que esta, mas 
nenhuma sera superior.” Uma afirmacao que 
todo o helenismo tornou prépria. 


BEB Conclusdes 


sobre o conceito grego de filosofia 


ImpGe-se aqui uma reflexdo. A “con- 
templacao”, peculiar a filosofia grega, nao 
é um otium vazio. Embora nao se submeta 
a objetivos utilitaristas, ela possui relevan- 
cia moral e também politica de primeira 
ordem. Com efeito, é evidente que, ao se 
contemplar o todo, mudam necessariamen- 
te todas as perspectivas usuais, muda a vi- 
sao do significado da vida do homem, e uma 
nova hierarquia de valores se impée. 


Em resumo, a verdade contemplada 
infunde enorme energia moral. E, como ve- 
remos, com base precisamente nessa ener- 
gia moral Platdo quis construir seu Estado 
ideal. Todavia, s6 mais adiante poderemos 
desenvolver e esclarecer adequadamente es- 
ses conceitos. 

Entretanto, resultou evidente a abso- 
luta originalidade dessa criagdo grega. Os 
povos orientais também tiveram uma “sa- 
bedoria” que tentava interpretar o sentido 
de todas as coisas (o sentido do todo), mas 
nao submetida a objetivos pragmaticos. Tal 
sabedoria, porém, estava permeada de re- 
presentacoes fantasticas e miticas, o que a le- 
vava para a esfera da arte, da poesia ou da 
religiao. Ter tentado essa aproximacao com 
o todo fazendo uso apenas da razao (do 
logos) e do método racional, foi, podemos 
concluir, a grande descoberta da “filo-sofia” 
grega. Uma descoberta que, estruturalmen- 
te e de modo irreversivel, condicionou todo 
o Ocidente. 


us A filosofia 
como necessidade primaria 


do esptrito humano 


Alguém podera perguntar: Por que o 
homem sentiu necessidade de filosofar? Os 
antigos respondiam que tal necessidade se 
enraiza estruturalmente na propria nature- 
za do homem. Escreve Aristoteles: “Por na- 
tureza, todos os homens aspiram ao saber.” 
E ainda: “Exercitar a sabedoria e 0 conhe- 
cer sao por si mesmos desejaveis aos homens: 
com efeito, ndo é possivel viver como ho- 
mens sem essas coisas.” 

E os homens tendem ao saber porque 
se sentem cheios de “estupor” ou de “ma- 
ravilhamento”. Diz Aristételes: “Os homens 
comegaram a filosofar, tanto agora como na 
origem, por causa do maravilbamento: no 
principio, ficavam maravilhados diante das 
dificuldades mais simples; em seguida, pro- 
gredindo pouco a pouco, chegaram a se co- 
locar problemas sempre maiores, como os 
relativos aos fendmenos da lua, do sol e dos 
astros e, depois, os problemas relativos a 
origem de todo o universo.” 

Assim, a raiz da filosofia é precisamente 
esse “maravilhar-se”, surgido no homem 
que se defronta com o Todo (a totalidade), 
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Este mosaico do inicio do séc. IV representa 
Orfeu que atrai os animais com o canto 
(Palermo, Museu Arqueoldgico Nacional). 


perguntando-se qual a origem e o fundamen- 
to do mesmo, bem como o lugar que cle 
proprio ocupa nesse universo. Sendo assim, 
a filosofia é indispensavel e irrenunciavel, 
justamente porque nao se pode extinguir o 
deslumbramento diante do ser nem se pode 
renunciar a necessidade de satisfazé-lo. 

Por que existe tudo isso? De onde sur- 
giu? Qual é sua razao de ser? Esses sao pro- 
blemas que equivalem ao seguinte: Por gue 
existe o ser e nado o nada? E um momento 
particular desse problema geral é 0 seguinte: 
Por que existe o homem? Por que eu existo? 

Trata-se, evidentemente, de problemas 
que o homem nao pode deixar de se propor 
ou, pelo menos, s4o problemas que, a me- 
dida que sao rejeitados, diminuem aquele 
que os rejeita. E sao problemas que man- 
tém seu sentido preciso mesmo depois do 
triunfo das ciéncias particulares modernas, 
porque nenhuma delas consegue resolvé-los, 
uma vez que as ciénclas respondem apenas 
a perguntas sobre a parte e nao a perguntas 
sobre o sentido do “todo”. 
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Por essas razGes, portanto, podemos 
repetir, com Aristételes, que ndo apenas na 
origem, mas também agora e sempre, a an- 
tiga pergunta sobre o todo tem sentido — e 
tera sentido enquanto o homem se maravi- 
lhar diante do ser das coisas e diante do seu 
proprio ser. 


“As fases eos periodos 
da histéria 
da filosofia antiga 


A filosofia antiga grega e greco-roma- 
na tem uma historia mais que milenar. Par- 
te do século VI a.C. e chega até 0 ano de 
529 d.C., ano em que o imperador Jus- 
tiniano mandou fechar as escolas pagas e 
dispersar seus seguidores. Nesse espaco de 
tempo, podemos distinguir os seguintes pe- 
riodos: 

1) O pertodo naturalista, caracteriza- 
do pelo problema da physis (isto é, da natu- 
reza) e do cosmo, ¢ que, entre os séculos VI 
e V a.C., viu sucederem-se os J6nios, os 
Pitagéricos, os Eleatas, os Pluralistas e os 
Fisicos ecléticos. 

2) O periodo chamado humanista, que, 
em parte, coincide com a ultima fase da filo- 
sofia naturalista e com sua dissolugao, tendo 
como protagonistas os Sofistas e, sobretudo, 
Sécrates, que pela primeira vez procura de- 
terminar a ess¢ncia do homem. 

3) O momento das grandes sinteses de 
Platao e Aristételes, que coincide com o sé- 
culo IV a.C., caracterizando-se sobretudo 
pela descoberta do supra-sensivel e pela ex- 
plicitagao e formulacgao organica de varios 
problemas da filosofia. 

4) Segue-se o periodo caracterizado 
pelas Escolas Helenisticas, que vai da con- 
quista de Alexandre Magno até o fim da era 
paga e que, além do florescimento do Cinis- 
mo, vé surgirem também os grandes movi- 
mentos do Epicurismo, do Estoicismo, do 
Ceticismo e a posterior difusdo do Ecletismo. 

5) O periodo religioso do pensamento 
véteropagao desenvolve-se quase inteira- 
mente em época crista, caracterizando-se 
sobretudo por um grandioso renascimento 
do Platonismo, que culminara com o movi- 
mento neoplaténico. O reflorescimento das 
outras escolas sera condicionado de varios 
modos pelo mesmo Platonismo. 
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6) Nesse periodo nasce e se desenvolve 
oO pensamento cristao, que tenta formular 
racionalmente o dogma da nova religiao e 
defini-lo a luz da raz4o, com categorias de- 
rivadas dos fildsofos gregos. 

A primeira tentativa de sintese entre o 
Antigo Testamento e 0 pensamento grego 
sera realizada por Filon, o Judeu, em Ale- 
xandria, mas sem prosseguimento. A vit6- 
ria dos cristéos impora sobretudo um re- 
pensamento da mensagem evangélica a luz 
das categorias da razdo. 

Este momento do pensamento antigo 
constitui, porém, um coroamento do pen- 
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samento grego, mas assinala, antes, a entra- 
da em crise € a superagao de sua maneira de 
pensar e, assim, prepara a civilizagdo me- 
dieval e as bases do que sera o pensamento 
cristao “europeu”. 

Esse momento do pensamento, portan- 
to, mesmo considerando os lagos que tem 
com a ultima fase do pensamento pagao que 
se desenvolve contemporaneamente, deve 
ser estudado a parte, precisamente como 
pensamento véterocristao, e deve ser consi- 
derado atentamente, nas novas instancias 
que instaura, como premissa e fundamento 
do pensamento e da filosofia medievais. 

















A acrépole de Atenas, com o Partenon na parte mais alta. Este complexo arquitetonico 
constitui o simbolo eo santudrio de Atenas, que os gregos consideraram como capital da filosofia, 
e como tal assume significado emblematico. 


eee 
Pe peed 
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Capitulo segundo 


Os “Natura listas” 
Ou filésofos da “ohysis” 


I. Os primeiros Jdnios 
~ dl \ ? fy dd 
ea questao do principio 


de todas as coisas 


¢ Tales de Mileto (fim do VII - primeira metade do séc. VI a.C.) 6 o criador, do 
ponto de vista conceitual (mesmo que nado ainda do ponto de vista lexical), do 
problema concernente ao “principio” (arché), ou seja, a origem de todas as coisas. 
O “principio” é, propriamente, aquilo de que derivam e em que 
se resolvem todas as coisas, e aquilo que permanece imutavel 0 principio de 
mesmo nas varias formas que pouco a pouco assume. Tales iden- todas as coisas 
tificou o principio com a agua, pois constatou que o elemento ©2994 
liquido esta presente em todo lugar em que ha vida,eondendo ~” §1 
existe Agua nao existe vida. 

Esta realidade originaria foi denominada pelos primeiros filésofos de physis, 
ou seja, “natureza”, no sentido antigo e originario do termo, que indica a realida- 
de no seu fundamento. “Fisicos”, por conseguinte, foram chamados todos os pri- 
meiros fildsofos que desenvolveram esta problematica iniciada por Tales. 


¢ Anaximandro de Mileto (fim do VII — segunda metade do séc. VI) foi prova- 
velmente discipulo de Tales e continuou a pesquisa sobre o principio. Criticou a 
solucdo do problema proposta pelo mestre, salientando sua 
incompletude pela falta de explicagdo das razGese do modo pelo 0 principio 
qual do principio derivam as coisas. é indefinido- 

Se o principio deve poder tornar-se todas as coisas que sao infinito 
diversas tanto por qualidade como por quantidade, deve em si_ (= 4peiron) 
ser privado de determinacées qualitativas e quantitativas, deve —~ $2 
ser infinito espacialmente e indefinido qualitativamente: con- 
ceitos, estes, que em grego se expressam com o unico termo, dpeiron. O principio 
~ que pela primeira vez Anaximandro designa com o termo técnico de arché - é, 
portanto, o dpeiron. Dele as coisas derivam por uma espécie de injustica origina- 
ria (o nascimento das coisas esta ligado com o nascimento dos “contrarios”, que 
tendem a subjugar um ao outro) e a ele retornam por uma espécie de expiacdo (a 
morte leva a dissolucdo e, portanto, a resolugdo dos contrarios um no outro). 


e Anaximenes de Mileto (séc. Vi a.C.), discipulo de Anaximandro, continua a 
discussdo sobre o principio, mas critica a solugao proposta pelo mestre: o arché 60 
ar infinito, difuso por toda parte, em perene movimento. O ar 
sustenta e governa 0 universo, e gera todas as coisas, transfor- O principio 
mando-se mediante a condensa¢ao em Agua e terra,e em fogo ¢ ar infinito 
pela rarefagdo. $3 
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Segunda parte - Fat fundacdo do pensamento filosdfice 





A grande porta sul da dgora de Mileto. Na cidade da Jonia, entre o fim do séc. Vil eo fim do séc. V1 a.C., 
floresceram Tales, Anaximandro e Anaximenes. 


O pensador ao qual a tradigao atribui 
o comeco da filosofia grega é Tales, que vi- 
veu em Mileto, na Jonia, provavelmente nas 
ltimas décadas do séc. VII e na primeira 
metade do séc. VI a.C. Além de fildsofo, foi 
cientista e politico sensato. Nao se tem conhe- 
cimento de que tenha escrito livros. $6 co- 
nhecemos seu pensamento através da tradi- 
¢ao oral indireta. 

Tales foi o iniciador da filosofia da 
physis, pois foi o primeiro a afirmar a exis- 
téncia de um principio originario unico, cau- 
sa de todas as coisas que existem, susten- 
tando que tal principio é a agua. 

Essa proposigao é importantissima, 
como logo veremos, podendo com boa dose 
de razdo ser qualificada como “a primeira 
proposta filoséfica daquilo que se costuma 
chamar de civilizacgao ocidental”. A com- 
preensdo exata dessa proposicgdo fara com- 
preender a grande revolugdo operada por 
Tales, que levou a criagao da filosofia. 


“Principio” (arché) nao é termo de Tales 
(talvez tenha sido introduzido por seu disci- 
pulo Anaximandro), mas é certamente 0 ter- 
mo que indica, melhor que qualquer outro, 
0 conceito daquele guid do qual todas as 
coisas derivam. Como nota Aristételes em 
sua exposi¢ado sobre o pensamento de Tales e 
dos primeiros fisicos, o “principio” é “aqui- 
lo do qual derivam originariamente e no qual 
se resolvem por Ultimo todos os seres”, “uma 
realidade que permanece idéntica no trans- 
mutar-se de suas alteragGes”, ou seja, uma 
realidade “que continua a existir de maneira 
imutada, mesmo através do processo gera- 
dor de todas as coisas”. 

O “principio” é, portanto: 

a) a fonte e a origem de todas as coisas; 

b) a foz ou termo Ultimo de todas as 
coisas; 

c) o sustentaculo permanente de todas 
as coisas (a “substancia”, podemos dizer, 
usando um termo posterior). 

Em suma, 0 “principio” pode ser defini- 
do como aquilo do qual provém, aquilo no 
qual se concluem e aquilo pelo qual exis- 
tem e subsistem todas as coisas. 
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Os primciros filésofos (talvez o pr6- 
prio Tales) denominaram esse principio com 
o termo physis, que indica natureza, nao no 
sentido moderno do termo, mas no sentido 
origindrio de realidade primeira e funda- 
mental. 

Assim, os filésofos que, a partir de Ta- 
les até o fim do séc. V a.C., indagaram a 
respeito da physis foram denominados “Fi- 
sicos” ou “Naturalistas”. Portanto, somen- 
te recuperando a acepg¢ao arcaica do termo 
e captando adequadamente as peculiarida- 
des que a diferenciam da acepcao moderna 
sera possivel entender o horizonte espiritual 
desses primeiros pensadores. 

Todavia, resta ainda esclarecer o senti- 
do da identificagdo do “principio” com a 
“Agua” e as suas implicag6es. 

A tradicgao indireta diz que Tales de- 
duziu sua conviccao “da constatacdo de que 
a nutricdo de todas as coisas é umida”, que 
as sementes e os germes de todas as coisas 
“tém natureza umida”, e de que, portanto, 
a secura total é a morte. Assim como a vida 
esta ligada a umidade e esta pressup6e a 
Agua, entao a agua é a fonte ultima da vida 
e de todas as coisas. Tudo vem da agua, tudo 
sustenta sua vida com agua e tudo termina 
na agua. Tales, portanto, fundamenta suas 
asserg6es sobre o raciocinio puro, sobre o 
logos; apresenta uma forma de conhecimen- 
to motivado com argumentag6es racionais 
precisas. 

De resto, a que nivel de racionalidade 
Tales jd se elevara, tanto em geral como em 
particular, pode ser demonstrado pelo fato 
de que ele havia pesquisado os fendmenos 
do céu a ponto de predizer (para estupefa- 
cdo de seus concidadaos) um eclipse (talvez 
o de 585 a.C.). Ao seu nome esta ligado tam- 
bém um célebre teorema de geometria. 

Mas nao se deve acreditar que a dgua 
de Tales seja o elemento fisico-quimico que 
hoje bebemos. A Agua de Tales deve ser pen- 
sada de modo totalizante, ou seja, como a 
physis liquida originaria da qual tudo deri- 
va e da qual a Agua que bebemos é apenas 
uma de suas tantas manifestacGes. Tales é 
um “naturalista” no sentido antigo do ter- 
mo e nao um “materialista” no sentido 
moderno e contemporaneo. Com efeito, sua 
“4gua” coincidia com o divino. Desse modo, 
introduz-se nova concepg¢ao de Deus: trata- 
se de uma concep¢do na qual predomina a 
razao, e destina-se, enquanto tal, a eliminar 
logo todos os deuses do politeismo fantasti- 
co-poético dos gregos. 
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Ao afirmar posteriormente que “tudo 
esta cheio de deuses”, Tales queria dizer que 
tudo é permeado pelo principio originario. 
Ecomo 0 principio originario é vida, tudo € 
vivo e tudo tem alma (panpsiquismo). O 
exemplo do fma que atrai o ferro era apre- 
sentado por ele como prova da animagao 
universal das coisas (a forga do ima é a ma- 
nifestagdo de sua alma, ou seja, precisamen- 
te, de sua vida). 

Com Tales, o logos humano rumou 
com seguranga pelo caminho da conquista 
da realidade em seu todo (a questao do prin- 
cipio de todas as coisas) e em algumas de 
suas partes (as que constituem o objeto das 
“ciéncias particulares”, como hoje as cha- 
mamos). (2797 2] 








dirs Anaximandro de Mileto 


Provavelmente discipulo de Tales, Ana- 
ximandro nasceu por volta de fins do séc. 
VII a.C. e morreu no inicio da segunda me- 
tade do séc. VI. Elaborou um tratado Sobre 
a natureza, do qual chegou um fragmento 
até nos. Trata-se do primeiro tratado filo- 
s6fico do Ocidente e do primeiro escrito 
grego em prosa. A nova forma de composi- 
cdo literaria tornava-se necessaria pelo fato 
de que o logos devia estar livre do vinculo 
da métrica e do verso para corresponder 
plenamente as suas proprias instancias. Ana- 
ximandro foi ainda mais ativo que Tales na 
vida politica. Temos, de fato, conhecimento 
de que chegou até a “comandar a col6nia 
que migrou de Mileto para Apolonia”. 

Com Anaximandro, a problematica do 
principio se aprofundou. Ele sustenta que 
a Agua ja é algo derivado e que, ao contra- 
rio, o “principio” (arché) é o infinito, ou se- 
ja, uma natureza (physis) in-finita e in-de- 
finida, da qual provém todas as coisas que 
existem. 

O termo usado por Anaximandro é 
a-peiron, que significa aquilo que esta pri- 
vado de limites, tanto externos (ou seja, 
aquilo que é espacialmente e, portanto, 
quantitativamente infinito), como internos 
(ou seja, aquilo que é qualitativamente in- 
determinado). Precisamente por ser quan- 
titativa e qualitativamente i-limitado, o prin- 
cipio-dpeiron pode dar origem a todas as 
coisas, de-limitando-se de varios modos. Esse 
principio abarca e circunda, governa e sus- 
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tenta tudo, justamente porque, como de-li- 
mitacdo e de-terminagao dele, todas as coi- 
sas geram-se a partir dele, nele con-sistem e 
nele existem. 

Em Anaximandro, como em Tales, 
portanto, Deus torna-se o Principio, ao pas- 
so que os deuses tornam-se os mundos, os 
universos que, como veremos, s4o0 numero- 
sos; todavia, enquanto o Principio divino 
nao nasce nem perece, os universos divi- 
nos, ao contrario, nascem e perecem ciclica- 
mente. 

Tales ndo se pusera a pergunta sobre 0 
como ¢ 0 por que do principio derivam to- 
das as coisas, e por que todas as coisas se 
corrompem. Anaximandro, porém, p6e a 
questao, e responde que a causa da origem 
das coisas é uma espécie de “injustiga”, en- 
quanto a causa da corrup¢ao e da morte é 
uma espécie de “expiagdo” de tal injustiga. 
Provavelmente Anaximandro pensava no 
fato de que o mundo é constituido por uma 
série de contrdrios, que tendem a predomi- 
nar um sobre o outro (calor e frio, seco e imi- 


Relevo com retrato 
de Anaximandro 
(nascido pelo fim 
do séc. VIT 

e falecido nos inicios 
da segunda metade 
do séc. VI a.C.), 

Oo mais significativo 
dos trés filsofos 

da Escola de Mileto. 
Encontra-se 

em Romi, 

no Museu 

Nacional Romano. 
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do etc.). A injustiga consistiria precisamen- 
te nessa predominancia. 

Nessa concepgdo (como muitos estu- 
diosos notaram), parece inegavel ter havido 
uma infiltragdo de concepg¢oes religiosas de 
sabor 6rfico. Como vimos, a idéia de uma 
culpa origindria e de sua expiacgdo e, por- 
tanto, a idéia da justiga que equilibra, é cen- 
tral no Orfismo. 

Assim como 0 principio é infinito, tam- 
bém os mundos sao infinitos, conforme ja 
salientamos, tanto no sentido de que este 
nosso mundo nada mais é que um dos inu- 
meraveis mundos em tudo semelhantes aos 
que os precederam e€ aos que os seguirao 
(pois cada mundo tem nascimento, vida e 
morte) como também no sentido de que es- 
te nosso mundo coexiste ao mesmo tempo 
com uma série infinita de outros mundos (e 
todos eles nascem e morrem de modo ana- 
logo). 

Eis como se explica a génese do cos- 
mo. De um movimento, que é eterno, gera- 
ram-se os primeiros dois contrarios funda- 
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mentais: o frio e o calor. Originalmente de na- 
tureza liquida, o frio teria sido em parte trans- 
formado pelo fogo-calor, que formava a es- 
fera periférica, no ar. A esfera do fogo ter-se-ia 
dividido em trés, originando a esfera do sol, 
a esfera da lua e a esfera dos astros. O ele- 
mento liquido ter-se-ia recolhido nas cavi- 
dades da terra, constituindo os mares. 

Imaginada como tendo forma cilindri- 
ca, a terra “permanece suspensa sem ser 
sustentada por nada, mas continua firme por 
causa da igual distancia de todas as partes”, 
ou seja, por uma espécie de equilibrio de 
forcas. Sob a acao do sol, devem ter nasci- 
do do elemento liquido os primeiros ani- 
mais, de estrutura elementar, dos quais, 
pouco a pouco, ter-se-iam desenvolvido os 
animais mais complexos. 

O leitor superficial se enganaria caso 
sorrisse disso, considerando pueril tal visdo, 
pois, como os estudiosos ja salientaram ha 
muito tempo, ela é fortemente antecessora. 
Basta pensar, por exemplo, na arguta re- 
presentagao da terra que nao necessita de 
sustenta¢ao material (ja para Tales ela “flu- 
tuava”, ou scja, apoiava-se na agua), susten- 
tando-se por um equilibrio de forgas. Além 
disso, note-se também a “modernidade” da 
idéia de que a origem da vida tenha ocor- 
rido com animais aquaticos e, em conse- 
qiiéncia, o brilhantismo da idéia de evolu- 
cao das espécies vivas (embora concebida 
de modo extremamente primitivo). Isso é su- 
ficiente para mostrar todo o caminho ja per- 
corrido pelo logos avangado para além do 
mito. £3 4] 





aoe Anaximenes de Mileto 


Também em Mileto floresceu Ana- 
ximenes, discfpulo de Anaximandro, no 
séc. VI a.C., de cujo escrito Sobre a natu- 
reza, em sobria prosa jOnica, chegaram-nos 
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trés fragmentos, além de testemunhos indi- 
retos. 

Anaximenes pensa que 0 “principio” 
deva ser infinito, sim, mas que deva ser pen- 
sado como ar infinito, substancia aérea ili- 
mitada. Escreve ele: “Exatamente como a 
nossa alma (ou seja, o principio que da a 
vida), que € ar, se sustenta e se governa, as- 
sim também o sopro e o ar abarcam 0 cosmo 
inteiro.” E o motivo pelo qual Anaximenes 
concebe 0 ar como “o divino” é agora claro 
com base no que ja dissemos sobre os dois 
fildsofos anteriores de Mileto. 

Resta a esclarecer, no entanto, a raz4o 
pela qual Anaximenes escolheu 0 ar como 
“principio”. E evidente que ele sentia neces- 
sidade de introduzir uma realidade origina- 
ria que dela permitisse deduzir todas as coi- 
sas, de modo mais logico e mais racional do 
que fizera Anaximandro. Com efeito, por sua 
natureza de grande mobilidade, o ar se pres- 
ta muito bem (bem mais do que o infinito 
de Anaximandro) para ser concebido como 
em perene movimento. Além disso, o ar se 
presta melhor do que qualquer outro elemen- 
to as variagées e transformagées necessarias 
para fazer nascer as diversas coisas. Ao se 
condensar, resfria-se e se torna agua e, de- 
pois, terra; ao se distender (ou seja, rarefa- 
zendo-se) e dilatar, esquenta ¢ torna-se fogo. 

A variagao de tensao da realidade ori- 
ginaria da, portanto, origem a todas as col- 
sas. Em certo sentido, Anaximenes repre- 
senta a expressao mais rigorosa e mais logica 
do pensamento da Escola de Mileto, por- 
que, com o processo de “condensagao” e 
“rarefagdo”, ele introduz a causa dinamica 
da qual Tales ainda nao havia falado e que 
Anaximandro determinara apenas inspiran- 
do-se em concepgGes Orficas. Anaximenes 
fornece, portanto, uma causa em perfeita 
harmonia com o “principio”. 

Compreendemos, portanto, por que os 
pensadores posteriores se refiram a Anaxi- 
menes como a expressdo paradigmatica e 
o modelo do pensamento jénico. (REIS | 6) 
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Il. Herdclito de Efeso 





Herdclito. ‘de ffeso. (sees. VEV a. .C) herda dos milésios © conceito de. 
-dinamismo universal, mas o aprofunda de modo conspicuo. "Tudo escorre” é— 
a a proposicso emblematica de HerAclito, e indica o fato de 
“Tudo escorre”, que o devir é uma Caracteristica tlhe ales de ve a reali- 
“| @ mundo dade, _ 
_ é dirigido “* N&o se trata de aave cabtico, mas de passagem dinamica ‘i 
_ pelaluta= = g@rdenada de um contrario ao outro: € uma guerra de opostos, © 
«dos contrarios que no conjunto se compde em harmonia de contrarios. O mun- - 
ee hsrnoms 40, portanto, guerra nos particulares, mas paz e harmonia 
© Oprincipio ea conjunto, como a harmonia do arco e da lira que nasce nas 
~ 6 fogollogos seal pets equilibrada de forcas e tensdes opostas. 
ae 5 1-5 O principio para Heraclito se identifica com o fogo, que 
: ~@ perfeita expressao do movimento perene, e justamente na 
dinamica da guerra dos contrarios (o fogo vive da morte do combustivel, trans- 
- formando-o continuamente em cinzas, mas se manifesta harmonicamente como 
-“chama de modo constante). O fogo esta estreitamente ligado como conceito. 
de racionatidade (= logos), razdo de ser da harmonia do cosmo : 
«© Heraclito fot levado a salientar a les em relagao ao ehclte cs também a assu- 
mir eet isi eas SPS: : 


































gos O “obscuro” Herdclito 


Heraclito viveu entre os séculos VI e V 
a.C., em Efeso. Tinha carater desencontrado 
e temperamento esquivo e desdenhoso. Nao 
quis de modo nenhum participar da vida 
publica: “Solicitado pelos concidadaos a ela- 
borar leis para a cidade — escreve uma fon- 
te antiga — recusou-se, porque ela ja caira 
em poder da ma constituigdo.” Escreveu um 
livro intitulado Sobre a natureza, do qual 
chegaram até nos numerosos fragmentos, 
talvez constituido de uma série de aforismos 
e intencionalmente elaborado de modo obs- 
curo e com estilo que recorda as sentengas 
oraculares, “para que dele se aproximassem 
apenas aqueles que conseguiam” e 0 vulgo 
permanccesse longe. 

Fez isso para evitar o desprezo e a ca- 
coada daqueles que, lendo coisas aparente- 
mente faceis, acreditam estar entendendo 
aquilo que, ao contrario, nao entendem. Por 
esse motivo foi denominado “Heraclito, o 
obscuro”. 





Rosto atributdo a Herdclito (séc. VI-V a.C.), 
em uma berma de Efeso. 
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mee A doutrina do “tudo escorre” 


Os filésofos de Mileto haviam notado 
0 dinamismo universal das coisas, que nas- 
cem, crescem e perecem, bem como do mun- 
do, ou melhor, dos mundos submetidos ao 
mesmo processo. Além disso, haviam pensa- 
doo dinamismo como caracteristica essencial 
do proprio “principio” que gera, sustenta e 
reabsorve todas as coisas. Entretanto, ndo 
haviam levado adequadamente tal aspecto da 
realidade ao nivel tematico. E é precisamen- 
te isso que Heraclito fez. “Tudo se move” 
“tudo escorre” (panta rhei), nada permane- 
ce imével e fixo, tudo muda e se transmuta, 
sem excecgao. Em dois de seus mais famosos 
fragmentos podemos ler: “Nao se pode des- 
cer duas vezes no mesmo rio e nao se pode 
tocar duas vezes uma substancia mortal no 
mesmo estado, pois, por causa da impetuo- 
sidade e da velocidade da mudanea, ela se 
dispersa e se retine, vem e vai. (...) Nés des- 
cemos e nao descemos pelo mesmo rio, nds 
proprios somos e nao somos.” 

E claro o sentido desses fragmentos: 0 
rio é “aparentemente” sempre o mesmo, mas, 
“na realidade”, é constituido por aguas sem- 
pre novas e diferentes, que sobrevém e se dis- 
persam. Por isso, nado se pode descer duas 
vezes na mesma agua do rio, precisamente 
porque ao se descer pela segunda vez ja se 
trata de outra 4gua que sobreveio. E tam- 
bém porque nods proprios mudamos: no mo- 
mento em que completamos uma imersao no 
ro, ja nos tornamos diferentes de como éra- 
mos quando nos movemos para nele imergir. 
Dessa forma, Herdaclito pode muito bem di- 
zer que nos entramos e nao entramos no 
mesmo rio. E pode dizer também que nés 
somos e ndO somos, porque, para ser aquilo 
que somos em determinado momento, deve- 
mos ndo-ser-mais aquilo que éramos no mo- 
mento anterior, do mesmo modo que, para 
continuarmos a ser, devemos continuamente 
nao-ser-mais aquilo que somos em cada mo- 
mento. E isso, segundo Heraclito, vale pate 
toda realidade, sem excecao. 








wy ZX doutrina 


a“ . , 1 " 
da harmonia dos contrarios 
Todavia, para Herdclito, isso é apenas 

a constatagdo de base, o ponto de partida 
para outras inferéncias, ainda mais pro- 
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fundas e argutas. O devir ao qual tudo esta 
destinado caracteriza-se por continua pas- 
sagem de um contrario ao outro: as coisas 
frias se aquecem, as quentes se resfriam, as 
umidas secam, as secas tornam-se umidas, 
o jovem envelhece, o vivo morre, mas daqui- 
lo que estd morto renasce outra vida jovem, 
e assim por diante. Ha, portanto, guerra per- 
pétua entre os contrdrios que se aproximam. 
Mas, como toda coisa s6 tem realidade pre- 
cisamente no devir, a guerra (entre os opos- 
tos) se revela essencial: “A guerra é mae de 
todas as coisas e de todas as coisas é rainha.” 
Trata-se, porém, de uma guerra que, ao 
mesmo tempo, é paz, e de um contraste que 
é, ao mesmo tempo, harmonia. O perene 
escorrer de todas as coisas e o devir univer- 
sal revelam-se como harmonia de contrd- 
rios, Ou seja, como perene pacificagdo de 
beligerantes, permanente conciliagado de con- 
tendores (e vice-versa): “Aquilo que é opo- 
sigdo se concilia, das coisas diferentes nasce 
a mais bela harmonia e tudo se gera por meio 
de contrastes”; “harmonia dos contrarios, 
como a harmonia do arco e da lira.” So- 
mente em contenda entre si é que os contra- 
rios dao sentido especifico um ao outro: “A 
doenga torna doce a satide, a fome torna do- 
ce a saciedade e 0 cansaco torna doce o re- 
pouso”; “ndo se conheceria sequer 0 nome 
da justica, se ndo existisse a ofensa.” 

Essa “harmonia” e “unidade dos opos- 
tos” éo “principio” e, portanto, Deus ou o 
divino: “Deus é dia-noite, é inverno-verao, 
€ guerra-paz, é saciedade-fome.” 2299 | 






4. Jdentificagao do “principio” 
com oOo fogeo 


ecoma inteligéncia 


Heraclito indicou 0 fogo como “prin- 
cipio” fundamental, e considerou todas as 
coisas como transformag6es do fogo. Tam- 
bém é evidente por que Herdaclito atribuiu 
ao fogo a “natureza” de todas as coisas: 0 
fogo expressa de modo exemplar as carac- 
teristicas de mudanca continua, do con- 
traste e da harmonia. Com efeito, o fogo 
esta continuamente em movimento, é vida 
que vive da morte do combustivel, é conti- 
nua transformagao deste em cinzas, fuma- 
¢a e€ vapores, é perene “necessidade e sacie- 
dade”, como diz Heraclito a respeito de seu 
Deus. 


‘ 
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Esse fogo é como “raio que governa 
todas as coisas”. E aquilo que governa todas 
as coisas € “inteligéncia”, é “razao”, é “lo- 
gos”, é “lei racional”. Assim, a idéia de inte- 
ligéncia, que nos fildsofos de Mileto estava 
apenas implicita, associa-se expressamente ao 
“principio” de Heraclito. Um fragmento par- 
ticularmente significativo sela a nova posi- 
¢ao de Heraclito: “O Uno, 0 unico sdbio, quer 
e nao quer ser chamado Zeus.” Nao quer ser 
chamado Zeus se por Zeus se entende o deus 
de formas humanas proprio dos gregos; quer 
ser chamado Zeus se por esse nome se enten- 
de o Deus e€ o ser supremo. 

Em Herdaclito j4 emerge uma série de 
elementos relativos a verdade e ao conheci- 
mento. E preciso estar atento em relacao aos 
sentidos, pois estes se detém na aparéncia das 
coisas. E também é preciso precaver-se quan- 
to as opiniGes dos homens, que estao basea- 
das nas aparéncias. A Verdade consiste em 
captar, para além dos sentidos, a inteligéncia 
que governa todas as coisas. E Heraclito sen- 
te-se como o profeta dessa inteligéncia — dai 
o carater oracular de suas sentengas e 0 cara- 
ter hieratico de seu discurso. EETH10) 





Pa Natureza da alma 


e destino do homem 


Devemos ressaltar uma ultima idéia. 
Apesar da disposigdo geral de seu pensamen- 
to, que o levava a interpretar a alma como 
fogo e, portanto, a interpretar a alma sabia 
como a mais seca, fazendo a insensatez co- 
incidir com a umidade, Herdaclito escreveu, 
sobre a alma, uma das mais belas sentencas 
que chegaram até nos: “Jamais poderas en- 
contrar os limites da alma, por mais que per- 
corras seus caminhos, tao profundo é o seu 
logos.” Mesmo no 4mbito de um horizonte 
“fisico”, Herdclito, com a idéia da dimen- 
sao infinita da alma, abre uma fresta em di- 
recdo a algo ulterior e, portanto, nao fisico. 
Mas é apenas uma fresta, embora muito 
genial. 


Segunda parte -A fundagdo do pensamento filosdfice 


Parece que Heraclito acolheu algumas 
idéias dos Orficos, afirmando o seguinte so- 
bre os homens: “Imortais- mortais, mortais- 
imortais, vivendo a morte daqueles, morren- 
do a vida daqueles.” Essa afirmagao parece 
expressar, na linguagem de Heraclito, a idéia 
érfica de que a vida do corpo é mortifica- 
cao da alma e a morte do corpo é vida da 
alma. Ainda com os Orficos, Heraclito 
acreditava em castigos e prémios depois da 
morte: “Depois da morte, esperam pelos ho- 
mens coisas que eles nado esperam nem ima- 
ginam.” Entretanto, nao podemos estabelecer 
de que modo Heraclito procurava conectar 
essas crengas orficas com sua filosofia da 


physis. 








O fildsofo Herdclito, retratado em atitude absorta. 
Considerado “obscuro” pelos seus aforismos hermeticos, 
deixou-nos maximas de alta sabedoria, 

como as referentes a natureza 

e ao destino da alma bumana. 
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Ill. Os Pitagéricos 


, “l ’ r) NI 
eontimero como principio 








-¢ Os Pitagéricos herdam dos. predecessores « a problemética do. principio, “mas. : 
a deslocam sobre um plano novo e mais elevado. O principio da reajidade & para 


os a ACERS nao um elemento fisico, maso “numero”, 
-Explicam sua tese em base ao fato de que todos os fend- 


menos mais significativos (em particular as harmonias musicais, 


os fendmenos astronémicos, climaticos e biolégicos) acontecem 
_segundo regularidade mensuravel e exprimivel com numeros.. 
O numero, portanto, é causa de cada coisa e erecta sua ae 





séncia e a reciproca relagdo com as outras. : : 
“Para exatiddo, segundo os Pitagdéricos nao sao os numeros 
enquanto tais o fundamento Ultimo da realidade, mas 0$ e/e- 


mentos do numero, ou seja, o “limite” (principio determinado e determinante) € e. ; 
o “ilimitado”. (principio indeterminado). Cada nimero é sintese destes doi 
ments: nos numeros pares prevalece o ilimitado e nos impares 0 limite. 


$e tudo é numero, tudo é “ordem” e o universo inteiro 
‘aparece como um kdsmos (termo que significa justamente “or- 
dem”) que deriva dos numeros, e enquanto tal & peice ltd 
FCOROSS também nas suas partes. 

Os Pitagdéricos derivaram do Orfismo tanto fe) conceito de 
metempsicose quanto 0 conceito de vida como expia¢ao/purifi- - 
cagdo para poder retornar junto aos deuses, mas atribuiram a 


cee 








O principio a 
das coisas : 
sao o numero 

e os elementos 

dos quais 


: onumero deriva 


Speers. 










O mundo 
como kosmos 
e as influéncias 
Orficas 

2 §4-5 
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virtude catartica nao a ritos e praticas, como queriam os Orficos, mas a6 constulel a 
mento e a ciéncia, isto é, a “vida contemplativa” em grau supremo — chamada _ 


“vida pitagorica” - 


ode. Hlegova> 2os 


“assim chamados Pitagdricos” 


Pitagoras nasceu em Samos. O apogeu 
de sua vida ocorre em torno de 530 a.C. e sua 
morte no inicio do séc. V a.C. Crotona foi a 
cidade em que Pitagoras mais operou. Mas 
as doutrinas pitagoricas também tiveram 
muita difusado em inumeras outras cidades da 
Italia meridional e da Sicilia: de Sibari a 
Reggio, de Locri a Metaponto, de Agrigento 
a Catania. Além de filos6fica e religiosa, co- 
mo vimos, a influéncia dos Pitagéricos tam- 
bém foi notavel no campo politico. O ideal 
politico pitagérico era uma forma de aristo- 
cracia baseada nas novas camadas dedicadas 
especialmente ao comércio, que, como ja dis- 
semos, haviam alcangado elevado nivel nas 
colénias, antes ainda do que na mae-patria. 
Conta-se que os crotonienses, temendo que 
Pitagoras quisesse tornar-se tirano da cida- 


-a a ae ° Ds ee eo ve a slantathhipoe sac ie verdade 





Haein See 
BORE ORS 


de, incendiaram o prédio em que ele se reu- 
nira com seus discipulos. Segundo algumas 
fontes, Pitagoras teria morrido nessas circuns- 
tancias; segundo outros, porém, conseguiu 
fugir, vindo a morrer em Metaponto. 
Muitos escritos sao atribuidos a Pitago- 
ras, mas os que chegaram até nds com seu 
nome sao falsificagdes de €pocas posterio- 
res. E possivel que seu ensinamento tenha 
sido apenas (ou predominantemente) oral. 
Podemos dizer muito pouco, talvez 
pouquissimo, sobre 0 pensamento original 
desse pensador. As numerosas Vidas de Pita- 
goras posteriores nao tém credibilidade his- 
torica, porque logo depois de sua morte (e 
talvez j ja nos Ultimos anos de sua vida), aos 
olhos de seus seguidores, nosso fildsofo ja 
perdera os tragos humanos; era venerado 
quase como um nume e sua palavra tinha 
quase valor de oraculo. A expressao com que 
se referiam a sua doutrina tornou-se muito 
famosa: “cle o disse” (autos épha; ipse dixit). 
Ja Arist6teles nao tinha a disposicdo elemen- 
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Pitdgoras, que viveu entre a segunda metade 
do séc. VI e os inicios do V a.C., 

fot o fundador da matemidtica grega 

e 0 criador da “vida contemplativa”. 

que fot chamada por seus seguidores, 

com simbolica consagracdo do seu nome, 
também “vida pttagérica” 

(Roma, Museus Capitolinos). 


tos que lhe permitissem distinguir Pitagoras 
de seus discipulos, e falava dos “assim cha- 
mados Pitagoricos”, ou seja, os fildsofos “que 
eram chamados” ou “que se chamavam Pi- 
tagoricos”, fildsofos que procuravam jun- 
tos a verdade e que, portanto, nao se dife- 
renciavam individualmente. 

Nao é€ possivel, portanto, falar do pen- 
samento de Pitagoras, considerado indivi- 
dualmente, e sim do pensamento dos Pi- 
tagoricos, considerados globalmente. 


wey Os nimeros 

como “principio” 

A pesquisa filosdfica refinou-se no- 
tavelmente, ao passar das colénias j6nicas 
do Oriente para as colénias do Ocidente, para 


Segunda parte - A fundacao do pensamento filosdfico 


onde emigraram as antigas tribos j6nicas e 
onde se criara uma témpera cultural dife- 
rente. Com efeito, com clara mudanga de 
perspectiva, os Pitagéricos indicaram 0 nu- 
mero (e os componentes do nimero) como 
o “principio”, ao invés da agua, do ar ou 
do fogo. 

O mais claro e famoso texto que resu- 
me 0 pensamento dos Pitagéricos é a seguin- 
te passagem de Arist6teles, que se ocupou 
muito e a fundo desses fildsofos: “Os Pi- 
tagéricos foram os primeiros que se dedica- 
ram as matematicas e as fizeram progredir. 
Nutridos pelas mesmas, acreditaram que os 
principios delas fossem os principios de to- 
das as coisas que existem. E, uma vez que 
nas matematicas os numeros sdo, por sua na- 
tureza, Os principios primeiros, precisamente 
nos nameros eles acreditavam ver, mais que 
no fogo, na terra e na Agua, muitas seme- 
lhangas com as coisas que existem e se ge- 
ram (...); e, além disso, como viam que as 
notas e os acordes musicais consistiam em 
numeros; e, por fim, como todas as outras 
coisas, em toda a realidade, pareciam-lhes 
serem feitas 4 imagem dos numeros e que 
os nimeros fossem aquilo que é primeiro 
em toda a realidade, pensaram que os ele- 
mentos do numero fossem elementos de to- 
das as coisas, e que todo o universo fosse 
harmonia e numero.” 

A primeira vista, essa teoria pode cau- 
sar estupefacao. Na realidade, a descoberta 
de que em todas as coisas existe regularida- 
de matematica, ou seja, numérica, deve ter 
produzido uma impressao tao extraordi- 
naria a ponto de levar 4 mudanga de pers- 
pectiva da qual falamos, e que marcou uma 
etapa fundamental no desenvolvimento es- 
piritual do Ocidente. No entanto, deve ter 
sido determinante para isso a descoberta de 
que os sons e a musica, a qual os Pitagoricos 
dedicavam grande atengao como meio de 
purificacgdo e catarse, sao traduziveis em de- 
terminagOes numéricas, ou seja, em nume- 
ros: a diversidade dos sons produzidos pe- 
los martelos que batem na bigorna depende 
da diversidade de peso dos martelos (que é 
determinavel segundo um nimero), ao pas- 
so que a diversidade dos sons das cordas de 
um instrumento musical depende da diver- 
sidade de comprimento das cordas (que é 
analogamente determinavel segundo um nu- 
mero). Além disso, os Pitagéricos descobri- 
ram as relacGes harménicas de oitava, de 
quinta e de quarta, bem como as leis numé- 
ricas que as governam (1: 2,2:3,3:4). 
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Nao menos importante deve ter sido 
a descoberta da incidéncia determinante do 
numero nos fendmenos do universo: sao leis 
numéricas que determinam os anos, as es- 
tacdes, os meses, os dias, e assim por dian- 
te. Mais uma vez, sao leis numéricas preci- 
sas que regulam os tempos da incubacao 
do feto nos animais, os ciclos do desenvol- 
vimento bioldégico e varios fendmenos da 
vida. 

E compreensivel que, impelidos pela 
euforia dessas descobertas, os Pitag6éricos 
tenham sido levados a encontrar também 
correspondéncias inexistentes entre o nu- 
mero e fendmenos de varios tipos. Para al- 
guns Pitagoricos, por exemplo, a justiga, 
enquanto tem como caracteristica ser uma 
espécie de contrapartida ou de eqiiidade, 
devia coincidir com o numero 4 ou com o 
numero 9 (ou seja, 2 x 2 ou 3 x 3, 0 qua- 
drado do primeiro numero par ou 0 qua- 
drado do primeiro numero impar); a inte- 
ligéncia e a ciéncia, enquanto tém o carater 
de persisténcia e imobilidade, deviam coin- 
cidir com o nimero 1, ao passo que a opI- 
nido mutavel, que oscila em direg6es opostas, 
devia coincidir com o numero 2, e assim por 
diante. 

De qualquer modo, é muito claro o pro- 
cesso pelo qual os Pitagéricos chegaram a 
por 0 numero como principio de todas as 
coisas. Entretanto, o homem contempo- 
raneo talvez tenha dificuldade para com- 
preender profundamente o sentido dessa 
doutrina, caso nao procure recuperar o sen- 
tido arcaico do “numero”. Para nés o nu- 
mero € uma abstragdo mental e, portanto, 
ente da razdo; para 0 antigo modo de pen- 
sar (até Aristételes), porém, o numero era 
coisa real e até mesmo a mais real das coi- 
sas — e precisamente enquanto tal é que 
veio a ser considerado o “principio” cons- 
titutivo das coisas. Assim, para eles o nu- 
mero nado era um aspecto que nds mental- 
mente abstraimos das coisas, mas sim a 
propria realidade, a physis das proprias 
coisas. Beye 12 


pc Pn Os elementos 


dos quais derivam os numeros 


Todas as coisas derivam dos nimeros. 
Entretanto, os numeros nado sao 0 primum 
absoluto, mas eles mesmos derivam de ou- 
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tros “elementos”. Com efeito, os numeros 
sao uma quantidade (indeterminada) que 
pouco a pouco se de-termina ou de-limita: 
2, 3, 4, 5, 6... ao infinito. Assim, dois ele- 
mentos constituem o numero: um, inde- 
terminado ou ilimitado; e outro, determi- 
nante ou limitante. Desse modo, o nimero 
nasce “do acordo entre elementos limitantes 
e elementos ilimitados” e, por sua vez, gera 
todas as outras coisas. 

Todavia, justamente porque sao gera- 
dos por um elemento indeterminado e um 
elemento determinante, os numeros mani- 
festam certa prevaléncia de um ou outro 
desses dois elementos: nos numeros pares 
predomina 0 indeterminado (e, portanto, os 
numeros pares s40 menos perfeitos para os 
Pitagéricos), ao passo que nos impares pre- 
valece o elemento limitante (e, por isso, sao 
mais perfeitos). 

Se nds, com efeito, representarmos 
um numero com pontos geometricamente 
dispostos (basta pensar no uso arcaico de 
utilizar pequenos seixos para indicar 0 nu- 
mero e realizar operagdes, de onde deri- 
vou a expressdo “fazer calculos”, bem 
como o termo “calcular”, do latim “calcu- 
lus”, que quer dizer “pedrinha, pequeno 
seixo”), podemos notar que 0 numero par 
deixa um campo vazio para a flecha que 
passa pelo meio e nao encontra um limi- 
te, 0 que mostra seu defeito (de ser ilimi- 
tado}, ao passo que os numeros impares, 
ao contrario, apresentam sempre uma 
unidade a mais, que os de-limita e de-ter- 
mina: 





2 4 6 
o a ers 20? . ote. 
e ee eee 
3 5 7 
e ee eee 

-———_ + @ = -e@ — *® etc 
e ee eee 


Além disso, os Pitagéricos considera- 
vam o nimero impar como “masculino” e 
o par como “feminino” 

Por fim, consideravam os ntimeros pa- 
res como “retangulares” e os numeros im- 
pares como “quadrados”. Com efeito, dis- 
pondo em torno do numero I as unidades 
que constituem os ntimeros impares, obte- 
mos quadrados, ao passo que, dispondo 
de modo analogo as unidades que consti- 
tuem Os numeros pares, obtemos retangu- 
los, como demonstram as figuras seguintes, 
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a primeira exemplificando os numeros 3, 5 
e 7, € a segunda os numeros 2, 4, 6 e 8. 


O10- 0-0), 8.0010; 0 70) 
00 0,0; O10 6.010 
©O/0'O! « ©.0,0,910" 
OQ|OiGiOy © O1O1O10; 


O “um” dos Pitagéricos nao é par nem 
impar: é um “parimpar”. Tanto é verdade 
que dele procedem todos os nimeros, tanto 
pares como impares: agregado a um par, 
gera um impar; agregado a um impar, gera 
um par. O zero, porém, era desconhecido 
para os Pitagéricos e para a matematica 
antiga. 

O numero perfeito foi identificado com 
o 10, que visualmente era representado co- 
mo umm tridngulo perfeito, formado pelos 
primeiros quatro numeros e tendo o nume- 
ro 4 em cada lado (a tetraktys): 


A representagao mostra que o 10 é 
iguala 1+2+3+ 4. Mas nao é so isso: na 
década “estao contidos igualmente os pares 
(quatro pares: 2, 4, 6 e 8) e os impares (qua- 
tro impares: 3, 5, 7, e 9), sem que predomi- 
ne uma parte”. Além disso, “resultam iguais 
os numeros primos e nao compostos (2, 3, 
5 e 7) e os numeros segundos e compostos 
(4, 6, 8 e 9)”. Também “possui igualdade 
de multiplos e submiltiplos: com efeito, ha 
trés submultiplos, até o 5 (2, 3 e 5), e trés 
multiplos deles, de 6 a 10 (6, 8 e 9)”. Ade- 
mais, “no 10 estao todas as relagdes numé- 
ricas: a de igualdade, a de menos-mais, a de 
todos os tipos de ntimeros, os lineares, os 
quadrados e os cubicos. Com efeito, o 1 
equivale ao ponto, o 2 4 linha, 0 3 ao trian- 
gulo, o 4.4 piramide — e todos esses nume- 
ros sdo principios e elementos primos das 
realidades a eles homogéneas”. Considere 
o leitor que esses cOmputos sao conjecturais 
e€ que os intérpretes se dividem muito sobre 
a questao, uma vez que nao € certo que o 
numero 1 seja excetuado nas diversas sé- 
ries. Na realidade, 0 1 é atipico pela razdo 
que acima apontamos. 


Segunda parte - A fundacdo do pensamento filosdfice 


Foi assim que nasceu a teorizagao do 
“sistema decimal” (basta pensar na tabua 
pitagorica), bem como a codificagao da con- 
cepgao da perfeigao do 10, que permanece- 
ra operante por séculos: “O numero 10 é 
perfeito e, segundo a natureza, é justo que 
todos — tanto nés, gregos, como os outros 
homens — nos defrontemos com ele em nos- 
sO Numerar, Mesmo sem querer.” RAPE H13| 


Passagem do ntiimero 
as coisas e fundamentacdo 


do conceito de cosmo 


Tudo isso leva a uma ulterior conquis- 
ta fundamental. Se o numero é ordem 
(“acordo entre elementos ilimitados e li- 
mitados”) e se tudo é determinado pelo nt- 
mero, entdo tudo é ordem. Ecomo “ordem” 
se diz kdsmos em grego, os Pitagéricos 
chamaram o universo de “cosmo”, ou seja, 
“ordem”. Nossos testemunhos antigos di- 
zem: “Pitdgoras foi o primeiro a chamar de 
cosmo 0 conjunto de todas as coisas, por 
causa da ordem que nele existe. (...) Os sa- 
bios (Pitag6ricos) dizem que céu, terra, deu- 
ses ce homens sao mantidos juntos pela or- 
dem ({...) e € precisamente por tal razao que 
eles chamam esse todo de ‘cosmo’, ou seja, 
ordem.” 

E dos Pitagéricos a idéia de que os céus, 
girando, precisamente segundo o ndmero e 
a harmonia, produzem “celeste musica de 


ie Harmonia. E um -conceito tipica 
mente helénico, que os. gregos esten: 
1 diam ndo sé ao mundo em seu con 
1 junto, mas também'a. alma humana e 
aos seus produtos (arte; jiteratura 
| politica) a 
Por mais que tivesse sido tematizado 
pela primeira vez por Herdclito camo 
| “harmonia dos contrarios”, assumiu 
sua mais completa explicitagao nos : 
; ‘| Pitagéricos, Para os quais tado oO cos- é 
i mo é Sarena: porque é ordenado: 
‘pelos numeros @ por aquilo que a ele ; 
esta. ligado.: Siti ea anise i ant 
E | O pitagorico Filolau dizia: “T 
4 ce da terested: e da harmonia” i 





ar 
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esferas, belissimos concertos, que nossos ou- 
vidos nao percebem ou nado sabem mais dis- 
tinguir, por estarem habituados desde sem- 
pre a ouvi-los”. 

Com os Pitagéricos o pensamento hu- 
mano realizou um passo decisivo: o mundo 
deixou de ser dominado por obscuras e inde- 
cifraveis forgas, tornando-se nimero, que 
expressa ordem, racionalidade e verdade. 
Como afirma Filolau: “Todas as coisas que 
se conhecem tém numero: sem este, nao se- 
ria possivel pensar nem conhecer nada. (...) 
Jamais a mentira sopra contra o numero.” 

Com os Pitagéricos o homem apren- 
deu a ver o mundo com outros olhos, ou 
seja, como a ordem perfeitamente penetravel 


pela razao. GEXtq14) 


cz Pitagoras, o Orfismo 


“his . , 1 n” 
ea “vida pitagorica 


Conforme dissemos, a ciéncia pita- 
gorica era cultivada como meio para alcan- 
car um fim. O fim consistia na pratica de 
um tipo de vida apto a purificar ea libertar 
a alma do corpo. 

Pitagoras parece ter sido o primeiro 
filosofo a sustentar a doutrina da metem- 
psicose, ou seja, a doutrina segundo a qual 
a alma, devido a uma culpa origindria, é 
obrigada a reencarnar-se em sucessivas exis- 
téncias corporeas (e nao apenas em forma 
humana, mas também em formas animais) 
pata expiar aquela culpa. Os testemunhos 
antigos registram, entre outras coisas, que 
ele dizia recordar-se de suas vidas anterio- 
res. Como sabemos, a doutrina provém dos 
Orficos. Mas os Pitagoricos modificaram o 
Orfismo, ao menos no ponto essencial que 
agora exemplificamos. O fim da vida é li- 
bertar a alma do corpo, e para alcangar tal 
fim é preciso purificar-se. E foi precisamen- 
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te na escolha dos instrumentos e meios de 
purificagdo que os Pitagéricos se diferen- 
ciaram claramente dos Orficos. 

Uma vez que o fim ultimo era o de vol- 
tar a viver entre os deuses, os Pitagéricos 
introduziram o conceito do reto agir huma- 
no como tornar-se “seguidor de Deus”, 
como viver em comunhdo com a divindade. 
Conforme registra um antigo testemunho: 
“Tudo o que os Pitagoricos definem sobre o 
fazer e o nao fazer tem em vista a comu- 
nhao com a divindade: esse € 0 principio e 
toda a vida deles se ordena a esse objetivo 
de deixar-se guiar pela divindade.” 

Desse modo, os Pitagéricos foram os 
iniciadores daquele tipo de vida que se cha- 
maria (ou que eles préprios ja chamavam) 
de bios theoretikés, “vida contemplativa”, 
ou seja, uma vida dedicada a busca da ver- 
dade e do bem através do conhecimento, que 
éa mais alta “purificagdo” (comunhao com 
o divino). Platao daria a esse tipo de vida a 
sua mais perfeita expressao no Gorgias, no 
Fédon e no Teeteto. EE@s{i5 16 
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A nova concepcéo ~~ 
de Deus e do divino 
> § 1-3 


IV. Xendfanes de Célofon 


Segunda parte - A fundacao do pensamento filosdfico 








“= @ Xenéfanes de Célofon (nascido por volta de 570 a.c.) 
critica pela primeira vez de modo sistematico e radical toda 
forma de antropomorfismo. Indica o elemento “terra” como . 


_ principio, ndo porém de todo o cosmo, e sim do nosso planeta. 


mabey Xendfanes 


nao foi Oo fundador 


da Escola de Eléia 


Xen6fanes nasceu na cidade jénica de 
Colofon, em torno de 570 a.C. Por volta dos 
vinte e cinco anos de idade, emigrou para as 
colonias italicas, na Sicilia e na Italia meri- 
dional. Depois continuou viajando, sem mo- 
radia fixa, até idade bem avangcada, cantan- 
do como aedo suas préprias composi¢6es 
poéticas, das quais alguns fragmentos che- 
garam até nos. 

Tradicionalmente XenGfanes foi consi- 
derado fundador da Escola de Eléia, mas isso 
com base em interpretagGes incorretas de al- 
guns testemunhos antigos. No entanto, ele 
proprio nos diz que ainda era andarilho sem 
morada fixa até a idade de noventa e dois 
anos. Ademais, sua problematica é de carater 
teolégico e cosmoldgico, ao passo que os 
eleatas, como veremos, fundaram a proble- 
matica ontoldgica. Assim, justamente, Xen6fa- 
nes € hoje considerado pensador indepen- 
dente, tendo apenas algumas afinidades 
muito genéricas com os eleatas, mas certa- 
mente sem ligacdo com a fundacao da Esco- 
la de Eléia. 


kes: Critica A concep¢ao 


tradicional dos deuses 


O tema central desenvolvido nos ver- 
sos de Xen6fanes é constituido sobretudo 
pela critica a concepcdo dos deuses que 
Homero e Hesiodo haviam fixado de modo 
exemplar e que era propria da religido pu- 
blica e do homem grego em geral. Nosso 
fildsofo identifica de modo perfeito o erro 
de fundo do qual brotam todos os absurdos 





ligados a tal concepgao. E esse erro consiste 
no antropomorfismo, ou seja, em atribuir 
aos deuses formas exteriores, caracteristicas 
psicoldgicas e€ paix6es iguais ou andlogas as 
que sao préprias dos homens, apenas quanti- 
tativamente mais notdveis, mas nao quali- 
tativamente diferentes. Agudamente, Xen6- 
fanes objeta que se os animais tivessem mdaos 
e pudessem fazer imagens de deuses, os fa- 
riam em forma de animal, assim como os 
Etiopes, que sao negros e tém o nariz achata- 
do, representam seus deuses negros e com o 
nariz achatado, ou os Tracios, que tém olhos 
azuis e cabelos ruivos, representam seus deu- 
ses com tais caracteristicas. Mas, o que é 
ainda mais grave, os homens também ten- 
dem a atribuir aos deuses tudo aquilo que 
eles mesmos fazem, nao s6 o bem, mas tam- 
bém o mal, e isso é inteiramente absurdo. 

Assim, de um s6 golpe sao contesta- 
dos, do modo mais radical, nao sé a credibi- 
lidade dos deuses tradicionais, mas também 
a de seus aclamados cantores. Os grandes 
poetas, sobre os quais os gregos tradicional- 
mente se haviam formado espiritualmente, 
agora declaram-se porta-vozes de mentiras. 

De modo analogo, Xendfanes também 
demitiza as varias explicagdes miticas dos 
fendmenos naturais que, como sabemos, 
atribuiam-se a deuses. Por exemplo, a deu- 
sa Iris (o arco-iris) é demitizada e identifi- 
cada racionalmente com “uma nuvem, pur- 
purea, violdcea, verde de se ver”. 

A breve distancia de seu nascimento, a 
filosofia mostra a sua forte carga inovado- 
ra, desmontando crengas seculares que se 
consideravam muito s6élidas, mas somente 
porque se enraiza no modo de pensar e de 
sentir tipicamente helénico; contesta-lhes 
qualquer validade e revoluciona inteiramen- 
te o modo de ver Deus que fora préoprio do 
homem antigo. Depois das criticas de Xen6- 
fanes, o homem ocidental nao podera nun- 
ca mais conceber o divino segundo formas 
e medidas humanas. 


Capitulo Sé. oundo - Os “Naturalistas” Ou filésofos da “ohysis” 


Mas as categorias de que Xen6fanes 
dispunha para criticar 0 antropomorfismo 
e denunciar a falacia da religiao tradicional 
eram as categorias derivadas da filosofia da 
physis e da cosmologia jénica. Por conse- 
guinte, € compreensivel que ele, depois de 
negar com argumentos muito adequados 
que Deus possa ser concebido com formas 
humanas, acaba afirmando que Deus é o 
cosmo, o qual “é uno, Deus, superior entre 
os deuses e os homens, nem por figura nem 
por pensamento semelhante aos homens” 

Se o Deus de Xen6fanes é o Deus-cos- 
mo, entéo podemos compreender claramen- 
te as outras afirmacées do fildsofo, ou seja, 
de que Deus “tudo vé, tudo pensa, tudo 
ouve”; mas “sem esforco, com a forga de 
sua mente, tudo faz vibrar”; e que, por fim, 
“permanece sempre no mesmo lugar sem se 
mover de modo algum, pois nao lhe é pr6- 
prio andar ora em um lugar, ora em outro” 

Em resumo: 0 ver, 0 ouvir, O pensar ea 
onipotente forga que tudo faz vibrar junto 
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com sua estabilidade, sao atribuidos a Deus, 
nao em uma dimensao humana, e sim em 
uma dimensdo cosmologica. (352217\18 


= Terra e Aqua como principios 
i eS g k P 





Essa visdo nao contrasta com as infor- 
mag6es dos antigos de que Xen6fanes pos a 
terra como “principio”, nem com suas pre- 
cisas afirmac6es: “Tudo nasce da terra e na 
terra termina”; “Todas as coisas que nas- 
cem e crescem sao terra e agua” 

Tais afirmac6es, com efeito, nao se refe- 
rem ao cosmo inteiro, que nao nasce, ndo 
morre e ndo entra em devir, e sim a esfera da 
nossa terra. E Xen6fanes ainda apresenta pro- 
vas bastante inteligentes de suas afirmagoes, 
como a presenga de fésseis marinhos nas mon- 

tanhas, sinal de que houve uma época em que 
além de terra, existiu Agua nesses lugares. 








Xen6fanes de Colofon ¢ conbecido principalmente pela sua critica da concepgao antropomorfica 

dos deuses. Com ele o logos filos6fico mostra sua incisividade na critica coustrutiva da concepcao 
mitologica do Divino. Na imagem reproduz-se a Asia Menor assim conto é descrita em um codice grego 
da Geografia de Ptolonteu, do séc 


~ XIV. conservado na Biblioteca Ambrostana de Milao. 
Na parte meridional da costa ocidental encontra-se a regigo da JOnia onde nascen Xenofanes. 
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eee as V. Os Eleatas 


e a descoberta do ser 


e Parménides de Eléia (sécs. VI-V a.C.), fundador da Escola eleatica, no seu 
poema Sobre a natureza, que se tornou célebre, descreve trés vias de pesquisa: 
1) a da verdade absoluta; 
2) a das opinides falazes; 
3) a da opinido plausivel. 
A primeira via afirma que “o ser existe e nado pode nao exis- 


Parmenides: tir”, e que "o nao-ser nao existe”, e disso tira toda uma série de 
o ser consequéncias. Primeiramente, fora do ser nao existe nada e, 
ndo pode portanto, também o pensamento é ser (nado é possivel, para 
nao ser, Parménides, pensar 0 nada); em segundo lugar, o ser é nao-gera- 
o néo-ser do (porque de outro modo deveria derivar do nao-ser, mas 0 nao- 
nao pode ser _ ser nao existe); em terceiro lugar, é incorruptivel (porque de ou- 
SOC tro modo deveria terminar no ndo-ser). Além disso, nado tem 


passado nem futuro (de outro modo, uma vez passado, nao exis- 
tiria mais, ou, na espera de ser no futuro, ainda nao existiria), e 
portanto existe em um eterno presente, é imdvel, é homogéneo 
(todo igual a si, porque ndo pode existir mais ou menos ser), é perfeito (e portan- 
to pensavel como esferiforme), é limitado (enquanto no limite se via um elemen- 
to de perfeicdo) e uno. Portanto, aquilo que os sentidos atestam como em devir e 
multiplo, e consequentemente tudo aquilo que eles testemunham, é falso. 

A segunda via é a do erro, a qual, confiando nos sentidos, admite que exista 
o devir, e cai, por conseguinte, no erro de admitir a existéncia do ndo-ser. 

A terceira via procura certa mediacdo entre as duas primeiras, reconhecendo 
que também os opostos, como a “luz” ea “noite”, devam identificar-se no ser (a 
luz “é", anoite “é”, e portanto ambas “sao”, ou seja, coincidem no ser). Os teste- 
munhos dos sentidos devem, portanto, ser radicalmente repensados e redimen- 
sionados em nivel de razdo. 


>§1 


@ Zendo de Eléia (sécs. VI-V a.C.), discipulo de Parménides, defendeu a teoria 
do mestre, e em particular a tese da nao existéncia do movimento e da mul- 
tiplicidade, mostrando a inconsisténcia e a contraditoriedade das 
Zenao: posicg6es dos adversarios (ou seja, daqueles que admitiam a plu- 
ae hsurdos ralidade e o movimento das coisas). 
em que cai Criou o método da “refutacdo dialética” da tese oposta a 
quem admite _ tese que se quer sustentar, aquilo que depois se chamara de “de- 
multiplicidade monstragdo pelo absurdo”. 
e movimento Muito famosos se tornaram alguns argumentos seus, em par- 
> §2 ticular o chamado “de Aquiles” e 0 “da flecha”. 


e Melisso de Samos (sécs. VI-V a.C.) desenvolve e completa o pensamento 
de Parménides. Sustenta que o ser é infinito tanto espacialmente, enquanto 
nao existe nada que o possa delimitar, como numericamente, 


Melisso: enquanto é uno e tudo, e também cronologicamente, enquan- 
o ser é uno, to “sempre era e sempre sera”. Por estes motivos é definido 
infinito, também “incorpéreo”, acentuando o fato de que ele é priva- 
incorpéreo do das formas e dos limites que determinam os corpos (é priva- 
> $3 do, isto é, das conotacées que caracterizam os corpos enquan- 


to tais). 


Capitulo segundo - Os “Naturalistas” ou fildsofos da “physis” 


gle Parménides 


e. Seu poema sobre Oo ser 





Parménides nasceu em Eléia (hoje Velia, 
entre Punta Licosa e Cabo Palinuro) na se- 
gunda metade do séc. VI a.C. e morreu em 
meados do séc. V a.C. Em Eléia fundou a 
Escola chamada justamente Eleatica, desti- 
nada a ter grande influéncia sobre o pensa- 
mento grego. O pitagérico Aminias enca- 
minhou-o para a filosofia. Diz-se que foi 
politico ativo, dotando a cidade de boas leis. 
Do seu poema Sobre a natureza sobrevive- 
ram até nossos dias o prologo inteiro, qua- 
se toda a primeira parte e fragmentos da 
segunda. 

No ambito da filosofia da physis, Par- 
ménides se apresenta como inovador ra- 
dical e, em certo sentido, como pensador 
revolucionario. Efetivamente, com ele, a cos- 
mologia recebe como que um profundo e be- 





Parménides, que viveu em Eléia 

entre a segunda metade do séc. VI a.C. 
ea primeira metade do séc. V a.C., 

é 0 fundador da Escola eleatica 

e 0 pai da ontologia ocidental. 


néfico abalo do ponto de vista conceitual, 
transformando-se em uma ontologia (teo- 
ria do ser). 

Parménides p6e sua doutrina na boca 
de uma deusa que o acolhe benignamente. 
(Ele imagina ser levado a deusa por um car- 
ro puxado por velozes cavalos e em compa- 
nhia das filhas do Sol, que, alcangando pri- 
meiro o portdo que leva as sendas da Noite 
e do Dia, convencem a Justica, severa 
guardia, a abri-lo e depois, ultrapassando a 
soleira fatal, é guiado até a meta final.) 

A deusa (que, sem duvida, simboliza a 
verdade que se revela) indica trés vias: 

1) a da verdade absoluta; 

2) a das opinides falazes (a doxa fa- 
laz), ou seja, a da falsidade e do erro; 

3) finalmente, uma via que se poderia 
chamar da opiniao plausivel (a doxa plau- 
sivel), 

Percorreremos esses caminhos junto 
com Parménides. [355919 








ovimeira via 
EEE A » 


O grande principio de Parménides, que 
€ 0 proprio principio da verdade (0 “sdlido 
coragao da verdade robusta”), € este: o ser 
é endo pode ndo ser; 0 ndo-ser nao é e ndo 
pode ser de modo nenhum. 

“Ser” e “nao-ser”, portanto, sdo toma- 
dos no significado integral e univoco: o ser é 
0 positivo puro e o nao-ser € 0 negativo puro, 
um € 0 absoluto contradit6rio do outro. 

De que modo Parménides justifica esse 
seu grande principio? 

A argumentacdo é muito simples: tudo 
aquilo que alguém pensa e diz, é. Nao se pode 
pensar (e, portanto, dizer) a nado ser pensan- 
do (e, portanto, dizendo) aquilo que é. Pen- 
sar 0 nada significa ndo pensar de fato, e di- 
zer o nada significa nao dizer nada. Por isso, 
o nada é impensavel e indizivel. Assim, pensar 
e ser coincidem: “...pensar e ser 60 mesmo”. 

Ha muito que os intérpretes aponta- 
ram nesse principio de Parménides a primei- 
ra grande formulagao do principio da nao- 
contradicdo, isto ¢, daquele principio que 
afirma a impossibilidade de que os contra- 
ditérios coexistam ao mesmo tempo. E os 
dois contraditérios supremos sao precisa- 
mente o “ser” € o “ndo-ser”; se existe O ser, 
é necessario que ndo exista o ndo-ser. Par- 
ménides descobriu esse principio sobretudo 
em sua valéncia ontoldgica; posteriormen- 
te, ele seria estudado também em suas valén- 
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cias légicas, gnosiol6égicas e lingilsticas, 
constituindo o pilar principal de toda a 16- 
gica do Ocidente. 

Tendo presente esse significado integral 
€ univoco com o qual Parménides entende 
o ser € 0 ndo-ser e€, portanto, o principio da 
nao-contradi¢ao, pode-se compreender mui- 
to bem os “sinais” ou as “conotac6es” es- 
senciais, Ou seja, os atributos estruturais do 
ser que, NO poema, s40 pouco a pouco de- 
duzidos com uma légica férrea e com uma 
lucidez absolutamente surpreendente, a pon- 
to de Platdo ainda sentir seu fascinio, che- 
gando a denominar nosso filésofo de “ve- 
nerando e terrivel” 

Em primeiro lugar, 0 ser € “nao-gera- 
do” e “incorruptivel”. E nao-gerado visto 
que, se fosse gerado, deveria ter derivado 
de um ndo-ser, 0 que seria absurdo, dado 
que 0 nao-ser nao existe, Ou entao deveria 
ter derivado do ser, 0 que é igualmente ab- 
surdo, porque entao ele ja existiria. E por 
essas mesmas razGes também é impossivel 
que o ser se corrompa. 


Segunda parte - A fundacde do pensamento filosdfice 


O ser nao tem, conseqiientemente, um 
“passado”, porque 0 passado ¢ é aquilo que 
ndo existe mais, nem um “futuro” , que ain- 
da nao existe, mas é “presente” eterno, sem 
inicio nem fim. 

Por conseguinte, o ser é também imu- 
tavel e imével, porque tanto a mobilidade 
quanto a mudanga pressup6em um ndo-ser 
para o qual deveria se mover ou no qual 
deveria se transformar. Assim, o ser de Par- 
ménides é “todo igual”; “o ser se amalga- 
ma com o ser”, sendo impensavel um “mais 
de ser” ou um “menos de ser”, que pressu- 
poriam uma incidéncia do nao-ser. 

Alias, varias vezes Parménides proclama 
seu ser como limitado e finito, no sentido de 
que é “completo” e “perfeito”. E a igualda- 
de absoluta, a finitude e a completude lhe 
sugerem a idéia de esfera, ou seja, a figura que 
ja para os Pitagéricos indicava a perfeigao. 

Tal concepgao do ser postulava também 
o atributo da unidade, que Parménides men- 
ciona de passagem, mas que sera levado ao 
primeiro plano sobretudo por seus discipulos. 





Em Eléia, na atual Basilicata, nasce Parménides, ao redor do qual constituiu-se a Escola eledtica, 
uma das mais significativas express6es do pensamento antigo. 

Na imagem é reproduzida a Italia como descrita em um cédice grego, do séc. XIV, 

da Geografia de Ptolomeu, conservado na Biblioteca Ambrosiana de Milao. 


Capitulo segundo - Os “Naturalistas” ou filésofos da “physis” 


A unica verdade, portanto, é 0 ser ndo- 
gerado, incorruptivel, imutavel, imovel, 
igual, esferiforme e uno. Todas as outras 
coisas nao passam de nomes vaos: 


“...por isso todos s6 nomes serdao, 
postos pelos mortais, 
convictos de que eram verdadeiros: 
nascer e perecer, ser e ndo-ser, 
trocar de lugar e tornar-se luminosa cor”. 


Eend20| 


Eee A segunda via 


O caminho da verdade é 0 caminho da 
razao (a senda do dia), ao passo que o ca- 
minho do erro, substancialmente, é 0 cami- 
nho dos sentidos (a senda da noite). Com 
efeito, os sentidos pareceriam atestar 0 nao- 
ser, A medida que parecem atestar a existén- 
cia do nascer e do morrer, do movimento e 
do devir. Por isso, a deusa exorta Parménides 
a nao se deixar enganar pelos sentidos e pelo 
habito que eles criam, contrapondo aos sen- 
tidos a razdo e seu grande principio: 


“Afasta 0 pensamento 
desse caminho de busca 
e que o habito nascido 
de muitas experiéncias humanas 
nao te force, nesse caminho, 
a usar o olho que nao vé, 
o ouvido que retumba e a lingua: 
mas, com o pensamento, julga a prova 
que te foi fornecida com miultiplas refutagoes. 
Um s6 caminho resta ao discurso: 
que o ser existe”. 


E evidente que anda pelo caminho do 
erro nao s6 quem expressamente diz que “o 
ndo-ser existe”, mas também quem cré po- 
der admitir juntos o ser e 0 ndo-ser e quem 
cré que as coisas passem do ser ao ndo-ser e 
vice-versa. Com efeito, essa posicdo (que é 
obviamente a mais difundida) inclui estru- 
turalmente a anterior. Em suma: 0 caminho 
do erro resume todas as posig6es daqueles 
que, de qualquer modo, admitem expressa- 
mente ou fazem raciocinios que impliquem 
0 ndo-ser, que, Como vimos, nao existe, por- 
que impensavel e indizivel. 


EER JA terceira via 


Mas a deusa fala também de um ter- 
ceiro caminho, o das “aparéncias plausiveis”. 
Resumidamente, Parménides teve de reco- 
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nhecer a liceidade de certo tipo de discurso 
que procurasse dar conta dos fenémenos e 
da aparéncia das coisas, com a condic¢ao de 
que tal discurso nao se voltasse contra o 
grande principio e nao admitisse, juntos, o 
ser e o nao-ser. Assim, entende-se por que, 
na segunda parte do poema (infelizmente, 
perdida em grande parte), a deusa fizesse 
uma exposi¢ao completa do “ordenamento 
do mundo conforme ele aparece”. 

Mas como é possivel dar conta dos fe- 
némenos de modo plausivel sem contrapor- 
se ao grande principio? 

As cosmogonias tradicionais foram 
construidas com base na dinamica dos opos- 
tos, dos quais um fora concebido como po- 
sitivo e como ser € 0 Outro como Negativo e 
como nao-ser. Ora, segundo Parménides, o 
erro esta em n4o se ter compreendido que 
Os Opostos se devem pensar como incluidos 
na unidade superior do ser: ambos os opos- 
tos sao “ser”. Assim, Parménides tenta uma 
deducao dos fenédmenos, partindo da dupla 
de opostos “luz” e “noite”, mas proclaman- 
do que “com nenhuma das duas esta 0 na- 
da”, ou seja, que ambas sao “ser”. 

Os fragmentos que nos chegaram sao 
muito escassos para que possamos recons- 
truir as linhas dessa dedugdo do mundo dos 
fendmenos. Entretanto, esta claro que nela, 
assim como o n4o-ser estava eliminado, tam- 
bém estava eliminada a morte, que € uma 
forma de nado-ser. Efetivamente, sabemos 
que Parménides atribuia sensibilidade ao 
cadaver, mais precisamente “sensibilidade 
para o frio, para o siléncio e para os ele- 
mentos contrarios”. O que significa que o 
cadaver, na realidade, nao é tal. A obscura 
“noite” (o frio) em que o cadaver se encon- 
tra nao é o nao-ser, isto é, o nada; por isso, 
o cadaver permanece no ser e, de alguma 
forma, continua a sentir e, portanto, a viver. 

E evidente, porém, que essa tentativa 
destinava-se a chocar-se contra insuperaveis 
aporias (isto é, problemas). Uma vez re- 
conhecidas como “ser”, uz e noite (e os 
opostos em geral) deviam perder qualquer 
carater diferenciador e tornar-se idénticas, 
precisamente porque ambas sao “ser” e 0 
ser é “todo idéntico”. O ser de Parménides 
ndo admite diferenciagdes quantitativas nem 
qualitativas. Assim, enquanto assumidos no 
ser, os fenOdmenos nado s6 se encontram 
igualizados, mas também imobilizados, co- 
mo que petrificados na fixidez do ser. 

Desse modo, o grande principio de 
Parménides, assim como foi por ele formu- 





lado, salvava o ser, mas ndo os fendmenos. 
E isso ficara ainda mais claro nas posterio- 
res dedugées dos discipulos. 


ade Z~enao 
eo nascimento da dialética 


ESB Zendoea defesa dialética 


de Parménides 


As teorias de Parménides devem ter 
causado grande espanto e suscitado vivas 
polémicas. Mas como, partindo do princi- 
pio ja exposto, as conseqiiéncias se impoem 
necessariamente e, portanto, suas teorias se 
tornam irrefutaveis, os adversarios preferem 
adotar outro caminho, isto é, mostrar no con- 
creto, com exemplos bem evidentes, que o 
movimento e a multiplicidade sao inegaveis. 

Quem procurou responder a essas ten- 
tativas foi Zendo, nascido em Eléia entre o 
fim do séc. VI e o principio do séc. V a.C. 
Zenao foi homem de natureza singular, tanto 
na doutrina como na vida. Lutando pela li- 
berdade contra um tirano, foi aprisionado. 
Submetido a tortura para confessar os no- 
mes dos companheiros com os quais trama- 
ra o compl6, cortou a lingua com os proprios 
dentes e a cuspiu na face do tirano. Ja uma 
variante da tradicgdo diz que ele denunciou 
os mais fiéis partiddrios do tirano e, desse 
modo, fez com que fossem eliminados pela 
propria mao do tirano que, assim, se auto- 
isolou e se autoderrotou. Essa narracao refle- 
te maravilhosamente 0 procedimento dialé- 
tico que Zendo seguiu na filosofia. De seu 
livro s6 nos chegaram alguns fragmentos e 
testemunhos. 

Zenao, portanto, enfrentou de peito 
aberto as refutacdes dos adversarios e as 
tentativas de ridicularizar Parménides. O 
procedimento que adotou consistiu em fa- 
zer ver que as conseqiiéncias derivadas dos 
argumentos apresentados para refutar Par- 
ménides eram ainda mais contraditorias e 
ridiculas do que as teses que pretendiam re- 
futar. Ou seja, Zendo descobriu a refutacao 
da refutacao, isto é, a demonstra¢ao por ab- 
surdo. Mostrando o absurdo em que caiam 
as teses opostas ao Eleatismo, estava defen- 
dendo o préprio Eleatismo. Desse modo, 
Zenao fundou o método da dialética, usan- 
do-o com tal habilidade que maravilhou os 
antigos. 


Segunda parte - A fundacado do pensamento filosdéfico 


Seus argumentos mais conhecidos sao 
os que refutam 0 movimento e a multipli- 
cidade. Comecemos pelos primeiros. 


| 2.2 | Os argumentos de Zendo 


contra o movimento 


Pretende-se (contra Parménides) que, 
movendo-se de um ponto de partida, um 
corpo possa alcangar a meta estabelecida. 
No entanto, isso nao é possivel. Com efei- 
to, antes de alcancar a meta, tal corpo deve- 
ria percorrer a metade do caminho que deve 
percorrer e, antes disso, a metade da meta- 
de e, antes, a metade da metade da metade, 
e assim por diante, ao infinito (a metade da 
metade da metade... nunca chega ao zero). 

Esse é 0 primeiro argumento, chama- 
do “da dicotomia”. Nao menos famoso é 0 
“de Aquiles”, o qual demonstra que Aquiles, 
conhecido por ser “o pé veloz”, nunca po- 
dera alcangar a tartaruga, conhecida por ser 
muito lenta. Com efeito, caso se admitisse o 
oposto, se apresentariam as mesmas dificul- 
dades vistas no argumento anterior. 

Um terceiro argumento, chamado “da 
flecha”, demonstrava que uma flecha lan- 
cada do arco, que a opiniao comum cré es- 
tar em movimento, na realidade esta para- 
da. Com efeito, em cada um dos instantes 
em que o tempo de vGo é divisivel, a flecha 
ocupa um espaco idéntico; mas aquilo que 
ocupa um espaco idéntico esta em repouso; 
entao, se a flecha esta em repouso em cada 
um dos instantes, deve estar também na to- 
talidade (na soma) de todos os instantes. 

Um quarto argumento tendia a de- 
monstrar que a velocidade, considerada co- 
mo uma das propriedades essenciais do 
movimento, nao é algo objetivo, mas sim 
relativo, e que, portanto, o movimento do 
qual é propriedade essencial também €é rela- 
tivo e nao objetivo. 


| 2.3 | Os argumentos de Zendo 


contra a multiplicidade 


Nao menos famosos foram seus argu- 
mentos contra a multiplicidade, que leva- 
ram ao primeiro plano a dupla de conceitos 
multiplos, que em Parménides estava mais 
implicita do que explicita. Na maior parte 
dos casos, esses argumentos procuravam de- 
monstrar que, para haver multiplicidade, 
deveria haver muitas unidades (dado que a 
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multiplicidade é precisamente muttiplicidade 
de unidades). Mas 0 raciocinio (contra a 
experiéncia e os dados fenoménicos) de- 
monstra que tais unidades sao impensaveis, 
porque comportam insuperaveis contradi- 
¢Ges, sendo portanto absurdas e, por isso, 
nao podem existir. 

Outro argumento interessante negava 
a multiplicidade baseando-se sobre 0 com- 
portamento contradit6rio que muitas coi- 
sas juntas tém em relagdo a cada uma delas 
(ou parte de cada uma). Por exemplo: cain- 
do, muitos graos fazem barulho, ao passo 
que um grado s6 (ou parte dele) nao faz. 
Contudo, se o testemunho da experiéncia 
fosse verdadeiro, tais contradigdes nao po- 
deriam subsistir e um grao deveria fazer 
barulho (na devida propor¢ao), como o fa- 
zem muitos graos. 

Longe de serem sofismas vazios, esses 
argumentos constituem poderosos empinos 
do logos, que procura contestar a propria 
experiencia, proclamando a onipoténcia de 
sua lei. E logo teremos oportunidade de ve- 
rificar quais foram os efeitos benéficos des- 
ses empinos do logos. E352921) 
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Busto conjecturalmente 
atribuido a Zenao de Eléia 
(que viveu nos sécs. VI-V a.C.) 
e conservado em Romar, 

nos Museus Vaticanos, 


Melisso de Samos 


2a sistematizacao 
do Eleatismo 


Melisso nasceu em Samos entre fins do 
séc. VI e os primeiros anos do séc. V a.C. 
Foi marujo experiente e politico habil. Em 
442 a.C., nomeado estratego por seus con- 
cidad4os, derrotou a frota de Péricles. Es- 
creveu um livro Sobre a natureza ou sobre 
o ser, do qual alguns fragmentos chegaram 
até nos. 

Em prosa clara e procedendo com ri- 
gor dedutivo, Melisso sistematizou a dou- 
trina eleatica, ao mesmo tempo em que a 
corrigiu em alguns pontos. Em primeiro lu- 
gar, afirmou que o ser deve ser “infinito” (e 
nao finito, como dizia Parménides), porque 
nao tem limites temporais nem espaciais, e 
também porque, se fosse finito, deveria se 
limitar com um vazio e, portanto, com um 
ndo-ser, o que € impossivel. Enquanto infi- 
nito, o ser também é necessariamente uno: 
“com efeito, se fossem dois, nao poderiam 
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ser infinitos, pois um deveria ter seu limite 
no outro” 

Ademais, Melisso qualificou esse uno- 
infinito como “incorpéreo”, nao no senti- 
do de que é imaterial, mas no sentido de 
que é privado de qualquer figura que deter- 
mine os corpos, nao podendo, portanto, se- 
quer ter a figura perfeita da esfera, como 
queria Parménides. (O conceito de incorpo- 
reo no sentido de imaterial nascera s6 com 
Platdo.) 

Outro ponto em que Melisso corrigiu 
Parménides consiste na total eliminagao do 
campo da opinido, com um raciocinio de 
notavel acuidade especulativa: 0 hipotético 
multiplo poderia existir apenas se pudesse 
ser como o Ser-Uno: “Se os muitos existis- 
sem — diz ele expressamente — cada um 
deles deveria ser como € 0 Uno.” 

Dessa forma, o Eleatismo acaba na afir- 
macao de um Ser eterno, infinito, uno, igual, 
imutavel, imovel, incorpoéreo (no sentido 
preciso) e com a explicita e categérica nega- 
cao do miultiplo — negando, portanto, o 
direito dos fenédmenos a pretensao de um 
reconhecimento veraz. E claro que apenas 
um ser privilegiado (Deus) poderia ser como 
o Eleatismo exige, mas nao todo ser. 

O grande problema que os Eleatas dei- 
xavam para Os sucessores era oO seguinte: era 
necessdrio reconhecer a razdo as suas razoes, 
mas, ao mesmo tempo, deviam ser reconhe- 
cidas também as razGes da experiéncia, que 
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testemunha (sob certos aspectos) o contra- 
rio, Tratava-se, em resumo, de salvar o prin- 
cipio de Parménides, mas de salvar, junto 
com ele, também os fenomenos. Bate 








Esta moeda de bronze, 

encontrada emt Samos, 

remonta ao séc. HT a.C. 

e conserva-se no Museu Nactonal de Roma. 








Capitulo segundo - Os “Naturalistas” ou fildsofos da “physis” 


VI. Os fisicos Pluralistas 


eos fisicos Ecléticos 
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e Empédocles (*484/481 — t 424-421), o primeiro dos “Pluralistas", herda dos 


Eleaticos o conceito da impossibilidade do nascer como um derivar do ser a partir 
do ndo-ser e do perecer como passagem do ser ao nao-ser. Todavia, procura supe- 
rar a paradoxalidade desta tese, que vai contra aquilo que a experiencia ateste. 


recorrendo a uma pluralidade de principios, cada um dos adie 5 


mantém as caracteristicas do ser eleatico. 

_"Nascer” e “perecer”, como desejava Parménides, nao con- 
sistem em “vir do” ou em “ir no” nao-ser, e sim no “agregar- 
se” e “compor-se” e no “desagregar-se” e “decompor-se” dos 
quatro elementos originarios (“raizes de todas as coisas”), que 
Sd0 af 4gua, terra, fogo. Cada um desses elementos é incor- 
ruptivel, homogéneo, eterno, inalteravel, ou seja, tem as ca- 





Empédocles: 
nascer e perecer 
dependem 

da agregacdo 

ou desagregacao 
dos elementos 


Pa . ar ij imutaveis, 
racteristicas fundamentais do ser eleatico. Coma reciprocaagre-  movidos 
gacdo e desagregacao, esses elementos dao lugar aum mundo por Amor e Odio 
multiplo e em devir. a os 11-1.2 


gua, ar, terrae fogo sdo movidos e governados por duas 
forgas césmicas, o Amor e o Odio: uma agrega, a outra desa-: oe 
grega. Quando prevalece o Amor, temos perfeita unidade (o Esfero); sliperion pre- 
valece o Odio em sentido extremo, temos ao invés o maximo de desagregacao (o 
Caos). Nas fases de relativo predominio do Odio, gera-se 0 cosmo. : 
- Empédocles procurou também explicar o conhecimento, sustentando que das 
coisas se desprendem efluvios que atingem os sentidos. Como nossos sentidos sdo 
feitos dos mesmos elementos de que é composto o mundo, o fogo que esta em 
nds reconhece o fogo que esta nas coisas, a terra reconhece a terra, e assim por 








diante. Consequentemente, é valido o principio geral que o 
semelhante conhece o semelhante. 

Empédocles sofreu também a influéncia orfica e acredita- 
va que a alma humana fosse um deménio cafdo no corpo por 
uma culpa originaria, destinado a reencarnar-se mais vezes, até 
sua purificacdo definitiva. 


e Anaxagoras de ClazOmenas (por volta de 500-428 a.C.), 
como Empédocles, herda dos Eleaticos a conviccao de que nas- 


O semelhante 
conhece o 
semelhante. 
As influéncias 
Orficas 

> § 1.3-1.4 


cimento e morte nao implicam passagem do ndo-ser ao ser e do ser ao nao- ser, 
mas derivam do agregar-se e do desagregar-se de realidades originarias. Tais~ 
realidades que se agregam e se desagregam sao sementes (depois coeteees de 


homeomerias) que constituem o “originario qualitativo” (as 
sementes de todas as qualidades). 

A composicao das homeomerias é produzida por uma In- 
teligéncia césmica, “ilimitada, independente e nao misturada”, 
isto é, diversa das substancias sobre as quais atua. 

Com o agregar-se das sementes, nascem todas as coisas 
que existem. E em cada uma das coisas que assim se produ- 
zem estdo presentes, em diversas proporcées, todas as ho- 
meomerias; as que prevalecem determinam as diferencas es- 
pecificas. De tal modo, em todas as coisas estdo presentes 
tracos de todas as qualidades (“tudo esta em tudo”), e deste 
modo se explica a razdo pela qual as coisas podem se trans- 
formar uma na outra. 


egS23 : 
dyes 


Anaxagoras: 
nascimento 

e morte 
dependem 

da agrega¢do 

ou desagregacao 
das homeomerias 
que sdo movidas 
poruma 
Inteligéncia 
césmica 

7 §2 
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e Leucipo (nascido em Mileto, pela metade do séc. V a.C.) e Demacrito (nasci- 
do talvez por volta de 460 a.C.), fundadores da Escola atomista, constituem a ulti- 
ma tentativa de resolver a aporia eleatica. O ser que ndo nasce, nado morre e n4o 
entra em devir, se nao se adapta a realidade sensivel, adere porém aos fundamen- 
tos da realidade sensivel, isto é, aos Atomos. Atomo (= “indivisivel”) é uma reali- 

dade captavel apenas com o intelecto, ndo tem qualidade, mas 


Leucipo apenas forma geométrica, e é naturalmente dotado de movimen- 
e Democrito: to. As coisas sensiveis nascem, morrem e sofrem mutacao, apenas 
oAtomismo —_ em virtude da agregacd4o ou desagregac¢ao dos dtomos e, portan- 
7 §3 to, toda a realidade pode ser explicada em sentido mecanicista a 


partir dos 4tomos e do vazio. 

Os Atomistas explicaram o conhecimento recorrendo a teoria dos efitivios, 
isto 6, admitindo a existéncia de fluxos de 4atomos que, destacando-se das coisas, 
se imprimem sobre os sentidos. Nesse contato, os Atomos semelhantes que estado 
fora de nés impressionam os atomos semelhantes que estao em nds, fundando - 


de modo n@o diferente de Empédocles — o conhecimento. 
Deméocrito, em particular, formulou algumas profundas ma- 


Didgenes 

e Arquelau: 

o retorno 

ao monismo 
dos primeiros 
fildsofos 
>§4 


ximas morais, centradas sobre o conceito de alma como referéncia 
da nossa atividade ética. 


* Os ultimos Naturalistas criticam os Pluralistas e retornam a 
busca de um principio unico. 

Didgenes de Apolénia combina as teses de Anaximenes com 
as de Anaxagoras, afirmando que 0 principio seja ar-inteligéncia, 


de natureza infinita. Introduz na explicagdo do mundo o conceito 
de fim: 0 escopo que as coisas tém depende da inteligéncia do principio do qual 


derivam. 


* Arquelau de Atenas assume uma posicao muito préxima a de Didgenes de 


Apolénia. Foi mestre de Socrates. 


Pe Empédocles 


ll , we 
eas quatro vaizes 


BBM As “raizes de todas as coisas” 


O primeiro pensador que procurou re- 
solver a aporia eleatica foi Empédocles, nas- 
cido em Agrigento em torno de 484/481 a.C. 
e falecido por volta de 424/421 a.C. De per- 
sonalidade fortissima, além de filésofo foi 
também mistico, taumaturgo, médico e ati- 
vo na vida ptblica. Compés um poema So- 
bre a natureza e um Carme lustral, dos quais 
chegaram até nds fragmentos. Os relatos 
sobre seu fim pertencem a lenda: segundo 
alguns, teria desaparecido durante um sa- 
criffcio; conforme outros, ao contrario, ter- 
se-ia jogado no Etna. 

Para Empédocles, da mesma forma que 
para Parménides, 0 “nascer” e o “perecer”, 
entendidos como um vir do nada e um ir ao 
nada, sao impossiveis, porque o ser existe e 


oO nao-ser nao existe. Assim, nao existem 
“nascimento” e “morte”: aquilo que os ho- 
mens chamaram com esses nomes, ao con- 
trario, s40 o misturar-se e 0 dissolver-se de 
algumas substancias que permanecem eter- 
namente iguais e indestrutiveis. Tais subs- 
tancias sao a dgua, o ar, a terra e 0 fogo, 
que Empédocles chamou “raizes de todas 
as coisas”. 

Os Jénios haviam escolhido ora uma 
ora outra dessas realidades como “princi- 
pio”, fazendo as outras derivarem dela atra- 
vés de um processo de transformagdo. A 
novidade de Empédocles consiste no fato de 
proclamar a inalterabilidade qualitativa ea 
intransformabilidade de cada uma. 

Nasce assim a nogao de “elemento”, 
precisamente como algo de origindrio e 
de “qualitativamente imutavel”, capaz ape- 
nas de unir-se e separar-se espacial e me- 
canicamente em relagdo a outra coisa. Co- 
mo é evidente, trata-se de uma nogao que 
s6 poderia nascer depois da experiéncia 
eleatica, justamente como tentativa de su- 
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peragao das dificuldades por ela encon- 
tradas. 

De tal modo toma forma a assim cha- 
mada concepcdao pluralista, que supera o 
monismo dos Jénios e 0 monismo dos 
Eleatas. Com efeito, também o * ‘pluralismo” 
enquanto tal, no plano de consciéncia criti- 
ca (assim como o conceito de “elemento”), 
s6 podia nascer como resposta as drasticas 
negagoes dos Eleatas. 


P 
BER A Amizade e o Odio 
como forgcas motrizes, 


. A . ane) 
sua dindmica e seus efeitos 


Ha, portanto, quatro elementos que, 
unindo-se, dao origem a geragao das coisas 
e, separando- -se, dao origem a sua corrup- 
cao. Mas quais sao as forcas que os unem e 
separam? 

Empédocles introduziu as forgas cés- 
micas do Amor ou da Amizade (philia) edo 
Odio ou Discérdia (neikos), respectivamen- 
te, como causa da uniao e da separacao dos 
elementos. Tais forgas, segundo uma alter- 
nancia, predominam uma sobre a outra e 
vice-versa por periodos de tempo constan- 
tes, fixados pelo destino. Quando predomi- 
na o Amor ou a Amizade, os elementos se 
reunem em unidade; quando predomina 9) 
Odio ou a Discérdia, ao contrario, eles se 
separam. 

Contrariamente ao que poderiamos 
pensar a primeira vista, o cosmo nao nasce 
quando prevalece o Amor ou Amizade, por- 
que a predominancia total dessa forga faz 
com que os elementos se reinam, forman- 
do unidade compacta, que Empédocles cha- 
ma de Um ou “Esfero” (que lembra de per- 
to a esfera de Parménides). 

Quando, ao invés, 0 Odio ou Discor- 
dia prevalece absolutamente, os elementos 
ficam completamente separados — e tam- 
bém neste caso as coisas e o mundo nado 
existem. 

O cosmo e as coisas do cosmo nascem 
nos dois periodos de transigaéo, que vao do 
predominio da Amizade ao da Discérdia e, 
depois, do predominio da Discérdia ao da 
Amizade. E em cada um desses periodos te- 
mos progressivo nascer e progressivo destruir- 
se de um cosmo, 0 que, necessariamente, pres- 
sup6e a ado conjunta de ambas as forgas. 

O momento da perfeigdo se tem nao 
na constituigdo do cosmo, mas na consti- 
tuicdo do Esfero. EBxty23) 
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Empédocles, nascido em Agrigento 

por volta de 484/481 a.C. 

e falecido em torno de 424/421, 

foi o primetro a procurar resolver a aporia eledtica. 
Afirma-se que esta imagem, 

tirada de “A Escola de Atenas” 

de Raffaello (Salas Vaticanas), 0 retrata. 


GER Os processos cognoscitives 


Sao muito interessantes as reflexes de 
Empédocles sobre a constituigdo dos orga- 
nismos, de seus processos vitais, e, sobretu- 
do, suas tentativas de explicar os processos 
COZNOSCItIVOS. 

Das coisas e dos seus poros saem eflu- 
vios que atingem os Orgaos dos sentidos, de 
modo que as partes semelhantes de nossos 
6rgaos reconhecem as partes semelhantes 
dos eflivios provenientes das coisas: 0 fogo 
conhece o fogo, a Agua conhece a Agua, e 
assim por diante (na percepgao visual, po- 
rém, O processo € inverso, pois Os efluvios 
partem dos olhos; entretanto, permanece o 
principio de que o semelhante conhece o 
semelhante). 

Nessa visao arcaica do conhecimento, 
O pensamento tem seu veiculo no sangue e 
sua sede no coragdo. Conseqiientemente, o 
pensamento nao é€ prerrogativa exclusiva do 
homem. 
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EE Os destinos do homem 


No Carme lustral, Empédocles tornou 
suas e desenvolveu as concepgées Orficas, 
apresentando-se como seu profeta e mensa- 
geiro. Em sugestivos versos, expressou o 
conceito de que a alma do homem é um de- 
mdénio que foi banido do Olimpo por causa 
de sua culpa origindria, e jogado 4 mercé 
do ciclo dos nascimentos, sob todas as for- 
mas de vida, para expiar sua culpa: 


“Também eu sou um desses, 

errante e fugitivo dos deuses, 
porque confiei na furiosa contenda... 
Porque um dia fui menino e menina, 
arbusto e passaro e mudo peixe do mar...” 


No poema, da as normas de vida aptas 
para purificar-se e libertar-se do ciclo das re- 
encarnac6es, e para retornar entre os deuses, 
“das humanas dores libertados, indenes, 
inviolados”. 

No pensamento de Empédocles, fisica, 
mistica e teologia formam unidade compac- 
ta. Para ele, sao divinas as quatro “raizes”, 
ou seja, a Agua, o ar, a terra e o fogo; divi- 
nas sao as forgas da Amizade e da Discér- 
dia; Deus é 0 Esfero; as almas sdo dem6nios, 
almas que, como todo o resto, sao consti- 
tuidas pelos elementos e forgas c6smicas. Ao 
contrario do que muitos julgaram, ha uni- 
dade de inspiracdo entre os dois poemas de 
Empédocles, nado havendo de modo algum 
antitese entre dimensao “fisica” e dimensao 
“mistica”. Quando muito, a dificuldade é a 
oposta: neste universo em que tudo é “divi- 
no”, até a propria Discérdia, nao se vé que 
coisa nao 0 seja, nem como “alma” e “cor- 
po” possam estar em contraste, ja que deri- 
vam das mesmas “raizes”. $6 Platao tenta- 
ra dar resposta a esse problema. 


wy Anaxagoras 
de Clazdmenas: 
a descoberta 
das “homeomerias” 


eda Inteligancia ordenadora 


ESB A doutrina das “sementes” 


a . a” 
Ou homeomerias 


Anaxagoras deu prosseguimento a 
tentativa de resolver a grande dificuldade 
suscitada pela filosofia eleatica. Nascido por 
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volta de 500 a.C. em Clazémenas e falecido 
em torno de 428 a.C., Anaxagoras viveu 
durante trés décadas em Atenas. Provavel- 
mente, foi exatamente seu 0 mérito de ter 
introduzido o pensamento filos6fico nessa 
cidade, destinada a tornar-se a capital da 
filosofia antiga. Ele escreveu um tratado 
Sobre a natureza, do qual nos chegaram 
fragmentos significativos. 

Anaxagoras também se declara per- 
feitamente de acordo sobre a impossibilida- 
de de que 0 ndo-ser exista e, portanto, de 
que “nascer” e “morrer” constituam even- 
tos reais. Escreve ele: “Mas os gregos nao 
consideram corretamente © nascer e 0 mor- 
rer: com efeito, coisa alguma nasce e morre, 
mas sim, a partir das coisas que existem, se 
produz um processo de composicdo e divi- 
sao. Portanto, eles deveriam chamar corre- 
tamente 0 nascer de compor-se e 0 morrer 
de dividir-se.” 

Essas “coisas que existem”, as quais, 
compondo-se e decompondo-se, originam o 
nascer e o morrer de todas as coisas, nao 
podem ser apenas as quatro raizes de Empé- 
docles. Com efeito, a 4gua, o ar, a terrae o 
fogo estao bem longe de terem condig6es de 
explicar as inumerdaveis qualidades que se 
manifestam nos fendmenos. As “sementes” 
(spérmata) ou elementos dos quais derivam 
as coisas deveriam ser tantas quantas sao as 
inumeraveis quantidades das coisas, precisa- 
mente “sementes com formas, cores e gostos 
de todo tipo”, ou seja, infinitamente varia- 
das. Assim, tais sementes sao 0 origindrio qua- 
litativo pensado eleaticamente, ndo apenas 
como incriado (eterno), mas também como 
imutavel (nenhuma qualidade se transforma 
em outra, exatamente a medida que ¢ origi- 
naria). Esses “muitos” originarios sao, em su- 
ma, cada um, como Melisso pensava, o Uno. 

Todavia, tais sementes nao sao apenas 
infinitas em numero tomadas em seu con- 
junto (infinitas qualidades), mas também 
infinitas quando tomadas cada uma sepa- 
radamente, ou seja, sao infinitas também em 
quantidade: nao tém limites na grandeza 
(sao inexauriveis) nem na pequenez, porque 
podem ser divididas ao infinito sem que a 
divisdo chegue a um limite, ou seja, sem que 
se chegue ao nada (dado que o nada nao 
existe). Assim, pode-se dividir qualquer se- 
mente que se queira (qualquer substancia- 
qualidade) em partes sempre menores, e as 
partes assim obtidas serao sempre da mes- 
ma qualidade. Precisamente por essa carac- 
teristica de serem-divisiveis-em-partes-que- 
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sdo-sempre-iguais é que as “sementes” fo- 
ram chamadas “homeomerias” (0 termo apa- 
rece em Aristételes, mas nao é impossivel que 
seja de Anaxagoras), que quer dizer “partes 
semelhantes”, “partes qualitativamente 
iguais” (obtidas quando se divide cada uma 
das “sementes”). 

Inicialmente, essas homeomerias cons- 
tituiam a massa em que tudo era “mistura- 
do junto”, de modo que “nenhuma se dis- 
tinguia”. Posteriormente, uma Inteligéncia 
(da qual logo falaremos) produziu um mo- 
vimento que, da mistura caotica, produziu 
mistura ordenada, da qual brotaram todas 
as coisas. Consequentemente, cada uma e 
todas as coisas sao misturas bem-ordena- 
das, em que existem todas as sementes de 
todas as coisas, embora em medida reduzi- 
dissima, diversamente proporcionais. E a 
prevaléncia desta ou daquela semente que 
determina a diferenga das coisas. Por isso, 
diz justamente Anaxagoras: “Tudo esta em 
tudo.” Ou ainda: “Em cada coisa ha parte 
de toda coisa.” No grdao de trigo prevalece 
determinada semente, mas nele esta tudo, 
em particular 0 cabelo, a carne, 0 osso ete. 
Diz ele: “Efetivamente, como se poderia 
produzir cabelo daquilo que nao é cabelo e 
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carne daquilo que nao é carne?” Portanto, 
é por esse motivo que O pao (0 grao), comi- 
do e assimilado, torna-se cabelo, carne, e 
tudo o mais: porque no pao existem as “se- 
mentes de tudo”. Dessa forma o fildsofo de 
Clazémenas tentava salvar a imobilidade 
tanto “quantitativa” como “qualitativa”: 
nada vem do nada nem vai para 0 nada, mas 
tudo esta no ser desde sempre e para sem- 
pre, também a qualidade aparentemente 
mais insignificante. (Ut 24) 


E23 A doutrina 


da Inteligéncia céosmica 


Dissemos que 0 movimento que faz 
nascer as coisas a partir da mistura cadtica 
originaria realiza-se por uma Inteligéncia 
divina. 

Eis como Anaxagoras a descreve, em 
um fragmento que chegou até nos e que 
constitui um dos vértices do pensamento 
pré-socratico: “Todas as outras coisas tém 
parte de cada coisa, mas a inteligéncia é ili- 
mitada, independente e nao misturada a 
coisa alguma, mas encontra-se apenas em si 
mesma. Com efeito, se ela nao estivesse em 





Uma visdo de conjunto do templo grego da Concérdia, em Agrigento. 
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si, Mas misturada com alguma outra coisa, 
participaria de todas as coisas, caso estives- 
se misturada com alguma. De fato, em tudo 
se encontra parte de cada coisa, como ja 
disse, e as coisas misturadas seriam um obs- 
taculo para ela, de modo que nAo teria po- 
der sobre alguma coisa como tem encontran- 
do-se apenas em si mesma. Com efeito, ela 
éa mais sutil e a mais pura de todas as coi- 
sas e possui pleno conhecimento de tudo e 
tem forca imensa. E todas as coisas que tém 
vida, as maiores e as menores, sdo todas 
dominadas pela inteligéncia” 

O fragmento — muito conhecido e jus- 
tamente celebrado — contém uma intuigao 
verdadeiramente grandiosa, ou seja, a intui- 
¢ao de um principio que é realidade infini- 
ta, separada de todo o resto, a “mais sutil” 
e “mais pura” das coisas, igual a si mesma, 
inteligente e sabia. 

Com isso alcangamos um refinamento 
notavel do pensamento dos Pré-socraticos: 
ainda ndo estamos na descoberta do ima- 
terial, mas certamente estamos no estdgio 
que imediatamente o precede. FEXEr}25'26! 





Eau Leucipo, 


Demécrito e o atomismo 


ESE A doutrina dos dtomos 


A ultima tentativa de responder aos 
problemas propostos pelo Eleatismo, perma- 
necendo no ambito da filosofia da physis, 
foi realizada por Leucipo e Demécrito, com 
a descoberta do conceito de dtomo. 

Nativo de Mileto, Leucipo foi para 
Eléia, na Italia (onde conheceu a doutrina 
eleatica), por volta de meados do século V 
a.C. De Eléia foi para Abdera, onde fundou 
a Escola que seria elevada ao seu mais alto 
nivel por Demécrito, nascido nesta mesma 
cidade. 

Demécrito era pouco mais jovem que 
seu mestre. Nasceu em Abdera talvez por 
volta de 460 a.C. e morreu muito idoso, al- 
guns lustros depois de Sécrates. 

Foram-lhe atribuidos numerosos escri- 
tos, mas, provavelmente, o conjunto dessas 
obras constituia 0 corpus da escola, para o 
qual confluiram as obras do mestre e de al- 
guns discfpulos. Realizou longas viagens e 
adquiriu vasta cultura, em diversos campos, 


Segunda Parte - ”A fundagao do pensamento filosdfice 


talvez a maior que até aquele momento al- 
gum filésofo houvesse alcangado. 

Também os atomistas reafirmam a im- 
possibilidade do nao-ser, sustentando que o 
nascer nada mais é do que “um agregar-se 
de coisas que existem” e o morrer “um de- 
sagregar-se”, ou melhor, um separar-se das 
mesmas. Mas a concepgao dessas realida- 
des originarias é muito nova. Trata-se de um 
“numero infinito de corpos, invisiveis pela 
pequenez e volume” 

Tais corpos sao indivisiveis, e, por isso, 
sao d-tomos (em grego, “atomo” significa 
“o nao-divisivel”} e, naturalmente, incria- 
dos, indestrutiveis e imutaveis. Em certo sen- 
tido, tais “Atomos” estao mais préximos do 
ser eleatico do que das quatro “raizes” ou 
elementos de Empédocles, e das “sementes” 
ou homeomerias de Anaxagoras, porque sao 
qualitativamente indiferenciados; todos eles 
sao um ser-pleno do mesmo modo, e sao 
diferentes entre si apenas na forma ou figu- 
ra geométrica e, como tais, mantém aindaa 
igualdade do ser eleatico de si consigo mes- 
mo (absoluta indiferenca qualitativa). 

Os atomos dos abderitas, portanto, sao 
a fragmentacao do Ser-Uno eleatico em in- 
finitos “seres-unos”, que aspiram a manter 
o maior numero possivel de caracteristicas 


do Ser-Uno eleatico. ERxzy27| 


EEE Caracteristicas especificas 
dos dtomos 


Para o homem moderno, a palavra “Ato- 
mo” evoca inevitavelmente significados que 
o termo adquiriu na fisica pés-Galileu. Para 
os abderitas, porém, o atomo levava o selo 
do modo de pensar especificamente grego. 
Indica uma forma originaria, e é, portanto, 
Atomo-forma, ou seja, forma indivisivel. O 
atomo se diferencia dos outros Atomos pela 
figura, e também pela ordem e pela posi- 
¢ao. E as formas, assim como a posi¢ao e a 
ordem, podem variar ao infinito. Natural- 
mente, 0 Atomo nao é perceptivel pelos sen- 
tidos, mas somente pela inteligéncia. O ato- 
mo, portanto, é a forma visivel ao intelecto. 

E claro que, para ser pensado como 
“pleno” (de ser), o Atomo pressupGe neces- 
sariamente 0 “vazio” (de ser, portanto, o 
ndo-ser). Assim, 0 vazio é tao necessario 
como 0 pleno: sem vazio, os Atomos-formas 
nao poderiam diferenciar-se nem mover-se. 
Atomos, vazio € movimento constituem a 
explicagao de tudo. 











No entanto, é claro que os atomistas 
procuraram superar a grande aporia elea- 
tica, buscando salvar ao mesmo tempo a 
“verdade” e a “opinido”, ou seja, os “fe- 
nomenos”. A verdade é dada pelos atomos, 
que se diversificam entre si somente pelas 
diferentes determinagées geométrico-me- 
canicas (figura, ordem e posigdo), bem 
como do vazio; os varios fendmenos ulte- 
riores e suas diferencas derivam do diferen- 
te encontro dos atomos e do encontro pos- 
terior das coisas por eles produzidas com 
os nossos sentidos. Como escrevia Demé6- 
crito: “E opinido o frio e opiniao o calor; 
verdade os atomos e€ o vazio.” Certamen- 
te, essa foi a mais engenhosa tentativa de jus- 
tificar a opinido (a doxa, como a chama- 
vam Os gregos) que ocorreu no ambito dos 
Pré-socraticos. 


EER O movimento dos dtomos, 
a génese dos mundos e o mecanicismo 


E necessdrio, porém, outro esclareci- 
mento acerca do movimento. Os estudos 
modernos mostraram que € preciso distin- 
guir trés formas de movimento no atomismo 
originario. 

a) O movimento primigénio dos ato- 
mos devia ser um movimento caético, com 
os volteios em todas as diregdes dados pela 


Busto emt bronze de arte belenistica 
que representa 

presumivelmente Democrito 
(Abdera, cerca de 460-370 a.C.), 
o fildsofo que desenvolveu 

de modo sistemadtico 

é levou ao pleno sucesso 

a doutrina atomista. 

















@/iovic, Euma das mais significati- 
vas criagdes do pensamenta grego. 

Significa “indivisivel”, e para Leucipo | 

e Deméacrito-ea seguir: também para 
Epicuro — indica o principio de toda a | i 
realidade. : 
O atomo nao é yisivel a nao ser pelo 
olho do intelecto. Nao tem qualida- 
_ de, mas apenas formas geometricas, 
ordem e posicao. E imutavel, incor- 
ruptivel, naturalmente dotado de 
movimento. Os atomos sao infinitos” 
em numero. Todas as realidades nas-. 









rem pela sua desagregagdo.”. 


poeira atmosférica que se vé nos raios de 
sol que se filtram através da janela. 

b) Desse movimento deriva um movi- 
mento em vortice, que leva os 4tomos se- 
melhantes a se agregarem entre si e os diver- 
sos Atomos a se disporem de modos diversos, 
gerando o mundo. 

c) Por fim, hA um movimento dos ato- 
mos que se libertam de todas as coisas (que 
sao compostos atémicos), formando os efli- 
vios (um exemplo tipico é o dos perfumes). 
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E evidente que, a partir do fato de que 
os dtomos sao infinitos, também sao infini- 
tos os mundos que deles derivam, diferen- 
tes uns dos outros (mas, por vezes, também 
idénticos, pois, na infinita possibilidade de 
combinag6es, é possivel verificar-se uma 
combinacdo idéntica). Todos os mundos 
nascem, se desenvolvem e depois se corrom- 
pem, para dar origem a outros mundos, de 
forma ciclica e sem fim. 

Os atomistas passaram para a historia 
como aqueles que puseram o mundo “ao 
sabor do acaso”. Mas isso nao quer dizer 
que eles nao atribuem causas ao nascer do 
mundo (causas que, de fato, sao as ja expli- 
cadas), e sim que nao estabelecem uma cau- 
sa inteligente, uma causa final. A ordem (0 
cosmo) é efeito de encontro mecanico entre 
os atomos, nao projetado e nao produzido 
por uma inteligéncia. A propria inteligéncia 
segue-se ao e nado precede 0 composto at6- 
mico. Isso, porém, nao impediu que os ato- 
mistas indicassem a existéncia de Atomos em 
certo sentido privilegiados: lisos, esferi- 
formes e de natureza {gnea, Os constitutivos 
da alma e da inteligéncia. E, segundo teste- 
munhos precisos, Demdcrito teria até mes- 
mo considerado tais 4tomos como divinos. 


EZE Jdéias gnosiolégicas e morais 


O conhecimento deriva dos efluvios 
dos atomos que se desprendem de todas as 
coisas (como ja dissemos), entrando em con- 
tato com os sentidos. Nesse contato, os ato- 
mos semelhantes fora de nés impressionam 
os semelhantes que estao em nds, de modo 
que o semelhante conhece o semelhante, 
analogamente ao que ja havia dito Empé- 
docles. Mas Demécrito insistiu também na 
diferenga entre conhecimento sensorial e 
conhecimento inteligivel: o primeiro nos da 
apenas a opinido, ao passo que o segundo 
nos da a verdade, no sentido que ja apon- 
tamos. 

Demécrito também ficou famoso por 
suas espléndidas sentengas morais que, no 
entanto, parecem provir mais da tradi¢do 
da sabedoria grega do que de seus princi- 
pios ontoldgicos. A idéia central dessa éti- 
ca éa de que “a alma é a morada da nossa 
sorte” e que é precisamente na alma e nao 
nas coisas exteriores ou nos bens do corpo 
que esta a raiz da felicidade ou da infeli- 
cidade. Por fim, ha certa maxima sua que 
mostra como j4 amadurecera nele uma vi- 
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s4o cosmopolita: “Todo pais da terra esta 
aberto ao homem sabio, porque a patria 
do homem virtuoso é 0 universo inteiro.” 
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AN involucao em sentido 
eclético dos ultimos fisicos 


ea volta ao monismo 


ESE Didgenes de Apolénia 


As ultimas manifestag6es da filosofia 
da physis assinalam, pelo menos em parte, 
uma involugao em sentido eclético. Ou seja, 
tende-se a combinar as idéias dos fildsofos 
anteriores. Alguns o fizeram de modo evi- 
dentemente inabil. Bem séria foi a tentativa 
de Diégenes de Apol6nia, que exerceu sua 
atividade em Atenas entre 440 e 423 a.C. 
Didgenes sustentou a necessidade de retor- 
nar ao monismo do principio, porque, em 
sua opinido, se os principios fossem muitos 
e de natureza diferente entre si, nado se po- 
deriam misturar nem agir um sobre 0 ou- 
tro. Assim, é necessario que todas as coisas 
nascam por transformagao a partir do mes- 
mo principio. Esse principio é “ar infinito”, 
mas é “dotado de muita inteligéncia”. 

Aqui estaéo combinados Anaximenes e 
Anaxagoras. 

Nossa alma é, naturalmente, 0 ar-pen- 
samento que respiramos, e que se exala com 
0 Ultimo suspiro, quando morremos. 

Tendo identificado a inteligéncia com 
0 principio-ar, Didgenes fez uso sistematico 
dela, exaltando a visao finalistica do uni- 
verso que, em Anaxagoras, era limitada. 
Ademais, a concepgao teleolégica de Did- 
genes teve notavel influéncia no meio ate- 
niense, constituindo um dos pontos de par- 
tida do pensamento socratico. 


EER Arquelau de Atenas 


Atribui-se concepcao andloga a Arque- 
lau de Atenas. Com efeito, parece que ele 
também falava, entre outras coisas, de “ar 
infinito” e de “Inteligéncia”. Numerosas 
fontes o identificam como “mestre de S6- 
crates”. 

Arist6fanes caricaturou Soécrates nas 
Nuvens. E as nuvens sao precisamente ar. 
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Sdcrates desce das nuvense invoca asnuvens, se pode prescindir desses pensadores para 
isto é, o ar. Os contemporaneos de Sécrates, | compreender Sécrates em todos os seus as- 
portanto, relacionavam-no com esses pensa- _ pectos e também aquilo que as fontes dele 
dores e com os Sofistas. E, efetivamente, nado _ nos referem, como adiante veremos. 


Democrito de Abdera, 

agui representado em antigo desenho, 
foi marcante na historia do pensamento 
filos6fico nao sé pela teoria atomista, 
mas também por uma série 

de reflexces morais que derivani, 

mais do que dela, 

da tradigdo sapiencial grega, 
especialmente dos poetas. 
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TALES 








2Y 0 inicio 
do pensar filosdfico 


Conforme as informagées mais antigas 
que temos, Tales ndo escreveu nada (ac me- 
nos Oe filosofia) e, portanto, seu ensinamen- 
to foi transmitido na dimensdo oa oralidace. 


Als informagées mais significativas fo- 
ram conservadcas por Aristételes que, na Me- 
tafisica, nos refere o quanto seque. 


A maior parte dos que por primeira filoso- 
faram pensaram que os principios de todas as 
coisas fossem apenas os materiais. Com efei- 
to, afirmam que aquilo de que todos os seres 
so constituidos e aquilo de que derivam origi- 
nariamente @ em que terminam por ultimo, & 
elemento e @ principio dos seres, enquanto & 
uma realidade que permanece idéntica mesmo 
com a transmutagdo de suas afeccdes. €, por 
esta razo, créem que nada se gere @ que naca 
s@ destrua, pois tal realidade sempre se con- 
serva. € como ndo dizemos que Sdcrates gero- 
se em sentido absoluto quando se torna belo 
ou musico, nem dizemos que perece quando 
perde tais modos de ser, pelo fato de que o 
substrato — ou seja, o préprio Sécrates — con- 
tinua a existir, também devemos dizer que néo 
se corrompe, em sentido absoluto, nenhuma das 
outras coisas: deve haver, pois, alguma reali- 
dade natural (uma s6 ou mais de uma) da qual 
derivam todas as outras coisas, enquanto ela 
continua a existir imutdavel. 

Todavia, estes fildsofos ndo estGo todos 
de acordo sobre o numero @ a espécie de tal 
principio. Tales, iniciador deste tipo de filoso- 
Fia, diz que tal principio é a dqua (por isso 
afirma também que a terra navega sobre a 
Agua), decuzindo sua conviccao indubitavel- 
mente da constatagdo de que o alimento de 
todas as coisas & Umido, @ que até o calor 
gera-se do Umido @ vive no Umido. Ora, aqui- 
lo de que todas as coisas sdo geradas 6, jus- 
tamente, o principio de tudo. Ele deduz, por- 
tanto, sua convicgGo deste Fato e do fato de 
que as sementes de todas as coisas tém na- 
tureza umida @ a dgua & o principio da nature- 
za das coisas Umidas. 
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Hd ainda alguns que créem que também 
os antiquissimos que por primero trataram dos 
ceuses, muito antes da presente geracdo, te- 
nham tido essa mesma concepcdo da realida- 
de natural. Com efeito, puseram Oceano e Tétis 
como autores da geragdo das coisas, @ disse- 
ram que aquilo pelo que os deuses juram 6 a 
dgua, a qual é por eles chamada Estige. Com 
efeito, o que & mais antigo é tambem mais dig- 
no de respeito, ¢ aquilo sobre o qual se jura é, 
justamente, o que & mais digno de respeito. 
Todavia, que tal concepgdo da realidade natu- 
ral tenha sido assim origindria @ assim antiga, 
nGo aparece de fato de modo claro; ao con- 
trario, afirma-se que Tales foi o primeiro a pro- 
Fessar essa doutrina a respeito da causa pri- 
meira. 

Aristételes, Metafisica, livro |, 3 
(= Tales, tex. 12 Diels-Kranz). 


Tudo é vivo 
e@ tudo esté cheio de deuses 


Tales tornou-se muito famoso por sua 
concepsdo “panpsiquista”, ou seja, pela te- 
oria segundo a qual todas as coisas sdo ani- 
mocdos, mesmo as que oparentemente ndo 
pareceriam ser, como os minerais. 

Além disso, considerava que tudo esti- 
vesse “cheio de deuses”: coisa que concor- 
Cava perfeitamente com sua concepgdo oo 
princigio-dgua entendido como o divino por 
exceléncia, dado que o principio é fonte e 
foz de todas as coisas @, além disso, sus- 
tenta todas elas e, portanto, esté presente 
em toca coisa que existe. 

Eis dois testemunhos de Aristételes so- 
bre este tema e um de Récio. 


Alguns afirmam que a alma estdé mistura- 
da com tudo. € talvez justamente por esta ra- 
200 Tales considera que todas as coisas estado 
cheias de deuses. 


Aristoteles, A alma, livro 1, 5 
(= Tales, tex. 29 Diels-Kranz). 


Do que foi lemorado parece que também 
para Tales a alma fosse algo de movente, pois 
dizia que até o magneto tem uma alma, uma 
vez que ele move o ferro. 


Aristoteles, A alma, livro |, 2. 
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Tales julgou que deus fosse a inteligéncia 
do cosmo @ que tudo fosse dotado de alma @ 
cheio de deuses, @ que uma poténcia divina 
escorresse através do elemento Umido @ que 
fosse motriz dele. 


Aécio 17, 11 (= Tales, tex. 23 Diels-Kranz). 


ANAXIMANDRO 





O “in-finito" 
como principio 


Anaximandcro, provavelmente discioulo 
de Tales, aprofundou o pensamento do mes- 
tre, considerando que a dgua fosse jd algo 
de Cerivado, ou seja, N6o principio, mas prin- 
cipiado. O principio deve ser in-determino- 
Oo, i-limitado, in-finito. Dele tudo deriva, a 


ele tudo retorna @ nele tudo con-siste. Este 
principio, portanto, coincide com o prdéerio 
divino. 

Eis, a propdsito, uma passagem oo Fi- 
sica de Aristdteles. 


Com razdo todos consideram o infinito 
como principio, pois ndo @ possivel nem que 
ele existo em vGo, nem que a ele convenha 
outra poténcia que a de principio. Tudo, com 
efeito, ou é um principio ou deriva de um princi- 
pio: mas cdo infinito ndo hd principio, porque 
nesse caso haveria um limite. € também @ ndo- 
geraco e incorruptivel, do mesmo modo que um 
principio, pois o que & gerado tem necessario- 
mente também um fim, @ toda corrupgdo tem 
seu termo. Por isso diziamos que do infinito ndo 
hd principio, mas que ele parece ser o princi- 
pio de toda outra coisa @ compreender em si 
todas as coisas @ ser quia para todas as coi- 
sas, como dizem todos os que ndo admitem 
outras causas, como a mente ou o amor, alem 
do infinito. € tal principio parece ser o Civino; 2@ 
é, com efeito, imortal e imperecivel, como di- 
zem Anaximandro @ a maioria dos fildsofos da 
natureza. 





Aristételes, Fisica, livro Ill, 4 
(= Anaximandro, tex. 15 Diels-Kranz). 








Segunda parte -A fundac&o do pensamento filosdfico 


Como as coisas 
derivam do principio 


| De Anaximancro possuimos os primei- 
ros brevissimos fragmentos diretos, ou seja, 
as primeiras palavros escritas em prosa, de 
| pura Filosafia, que nos chegaram @, portan- 
fo, documentos de inestimdvel valor. 
| Dos dois fragmentos que tém sentido 
; completo, o mais significativo Ciz O qué se- 
| Que: as coisas sdo geradas sempre por obra 
de contrdérios que tendem a subjugar um ao 
outro @, portanto, dessa forma, cometem uma 
espécie Ce injustica; por conseguinte, a dis- 
solugdo @ a morte sdo como a pena que res- 
gata tal subjugacdo originGria. 
E evidente a influéncia do pensa- 
mento Orfico amplificado em dimensdo cos- 
mica. 


© principio dos seres 6 0 infinito {...] Na- 
quilo de que os seres extraem sua origem, ai 
s@ realiza também sua dissolugdo, conforme a 
necessidade: com efeito, recipracamente des- 
contam a pena @ pagam a culpa cometida, se- 
gundo a ordem do tempo. 


Anaximandro, fr. 1 Diels-Kranz. 
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ANAXiMENES 


O principio é o ar 


Anaximenes moveu-sé na mesma es- 
teira do mestre Anaximanoro (e, portanto, 
de Toles), modificanco ulteriormenté a con- 
ceo¢do do principio, que ele considerou ser 
oar. Vivemos respirando; o ar que respira- 
mos nos 06 vida e nos sustém (morremos, 
com efeito, ndo respirando mais). Assim de- 
vemos conceber o cosmo inteiro. 

Eis o seu fragmento cireto que chegou 
até nos. 


Como a nossa alma, sendo ar, nos man- 
tém vivos, da mesma forma o sopro @ © ar SuS- 
tentam o cosmo inteiro. 


Anaximenes, fr. 2 Diels-Kranz. 


Como do ar 
derivam as coisas 


Também nas pesquisas cientificas, 
Anaximenes seguiu as linhas tragadas pela 
Escola de Mileto, conforme nos referem os 
dois testemunhos de Teofrasto @ de Hi- 
polito. 


Anaximenes de Mileto, filho de Euristrato, 
Foi amigo de Anaximandro @ como este tam- 
bém ele punha como substrato uma Unica subs- 
tancia primordial @ ilimitada, mas n&o inde- 
terminada como a de Anaximandro, @ sim 
determinada: dizia, com efeito, que era o ar. 
€ste se diferencia nas varias substdncias con- 
forme o grau de rarefagdo @ de condensagdao: 
e assim, dilatando-se, dd origem ao Fogo, en- 
quanto condensando-se dd origem ao vento 
@ depois 4 nuvem:; em maior grau de densida- 
de forma a aqua, depois a terra @ dai as pe- 
dras; as outras coisas derivam depois destas. 
Também Anaximenes admite a eternidade do 
movimento, por obra do qual ocorre a trans- 
Formac¢ao. 


Teofrasto, Opinido dos fisicos, fr. 2 
(= Anaximenes, tex. 5 Diels-Kranz). 
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1. Anaximenes, filho de €uristrato, era tam- 
bém de Mileto. Punha como principio © ar infini- 
to, do qual foram geradas as coisas que exis- 
tem, que existiram @ que existirdo, @ os deuses 
@ os seres Civinos, ¢ todas as outras coisas de- 
rivam por sua vez destas. 2. O cardter especifi- 
co do ar & este: quando ele ¢ distribuido de 
modo absolutamente uniforme @ invisivel, mas 
s@ manifesta por meio do frio, do quente, do 
umido @ do movimento. Ele esta sempre em 
movimento @, com efeito, se ndo houvesse 
movimento, Ndo se produziriam todas as trans- 
formagdes que ocorrem. 3. Por via de conden- 
sacdo @ de rarefacdo assume diversas formas: 
quando se dilata até alcangar forte grau de ra- 
refacgdo torna-se, com efeito, Fogo, & se, ao in- 
vés, S@ condensa, torna-se vento; adensando- 
se, torna-se nuvem: em urna densidade ainda 
maior se transforma em Agua @ mais além em 
terra; chegando ao grau maximo de conden- 
sagdo torna-se pedra. Assim presidem 4 gera- 
cdo os contrdrios, o quente 2 o Frio. 4. A terra é 
de forma chata @ & levada pelo ar, do mesmo 
modo que o sol, a lua @ os outros astros que 
sdo todos de natureza ignea @ que se susten- 
tam sobre o ar por causa de sua forma chata. 
5. Os astros nasceram da terra, cuja umidade, 
levantando-se da superficie terrestre @ dilatan- 
do-s@, produziu o fogo que, elevando-se ao 
alto, formou os astros. Mas na regiéo dos as- 
tros hd também corpos de natureza terrosa que 
giram junto com eles. 6. Anaximenes diz que os 
astros néo se movem sob a terra como outros 
supdem, mas em torneo da terra, do mesmo 
modo que o bone se vira ao redor de nossa 
cabeca. O sol desaparece de nossa vista ndo 
porque passe sob a terra, mas porque é cober- 
to pelas regides mais elevadas dela @ também 
por causa da maior distancia de nds. Os astros 
ndo esquentam por causa de sua disténcia. 7. 
Os ventos se formam quando o ar, conden- 
sando-se, & imoulsionado a mover-se; compri- 
mido @ ainda mais condensado, o ar da origem 
as NUVeNSs @ A seQguir s@ transforma em dgqua. O 
granizo se forma quando a dqua que desce das 
nuvens ge@la: a neve, ac invés, quando essa 
Aqua gelada contém mais umidade. 8. O re- 
l4mpago se produz quando as nuvens se 
laceram por causa de ventos; essa laceragdo 
cas nuvens provoca um claréo luminoso @ 
afoqueado. O arco-iris @ produzido pelos raios 
do sol que encontram ar condensaco. O terremo- 
to ocorre s@ a terra sofre variagdes fortes de- 
mais depois de aquecimento e resfriamento. 9. 
Estas sdo as opinides de Anaximenes que nas- 
ceu no primeiro ano da 58° climpiada [548/44]. 

Hipdlito, Refutagées, 17 
(= Anaximenes, tex. 7 Diels-Kranz). 











ESS? 


HERACLITO 





“Tudo escorre” 
(panta rhei) 


O dinamismo ca rea Videde i implicito no 
pensamento dos trés milenses, é explicitado 
por Herdclito de modo acentuaco. 

Eis seus trés fragmentos mais célebres | 
a respeito. 





A quem desce no mesmo rio sobrevém 
Aguas sempre novas. 


Herdclito, fr. 12 Diels-Kranz. 


N&o se pode descer duas vezes no mes- 
mo rio @ ndo se pode tocar duas vezes uma 
substdncia mortal no mesmo estado, mas, por 
causa da impetuosidade @ da velocidade da 
mudanga se espalha e se reune, vem @ vai. 


Herdclito, fr. 91 Diels-Kranz. 


Descemos @e ndio descemos no mesmo rio, 
NOS MESMOS SOMOS @ NGO somos. 


Herdclito, fr. 49a Diels-Kranz. 


8 | O desenvolvimento 
da doutrina heraclitiana 


Tal doutrina foi neeuisamene eusae 
por alguns sequidores ds suas extremas con- ' 
sequéncias, como comprova este testemu- ; 
nho de Aristételes. 





Além disso, esses [aqueles que negam a 
possibilidade de alcancgar a verdade], vendo 
que toda a realidade sensivel esta em movi- 
mento @ que daquilo que muda ndo se pode 
dizer nada de verdadeiro, concluiram que ndo 
é possivel dizer a verdade sobre aquilo que 
muda em todo sentido e de toda maneira. Des- 
5a convicgdo derivou a mais radical das doutri- 
nas mencionadas: a que professam aqueles que 
se dizem seguidores de Herdclito @ que tam- 
bém Cratilo condividia. Este acabou por se con- 
vencer de que ndo se devia nem mesmo falar, 


Segunda parte - A fundacdo do pensamento filosdfico 


@ s@ limitava a simplesmente mover o dedo, 
reprovando até Herdclito por ter dito que ndo é 
possivel banhar-se duas vezes no mesmo rio: 
Cratilo, com efeito, pensava que n&o fosse pos- 
sivel nem mesmo uma vez. 


Aristételes, Metafisica, livro WV, 5. 





iv A harmonia dos opostos 
segundo a qual o devir 
se desenvolve 


Para Herdclito, o “tudo escorre” nGo era | 

‘ 0 ponto de chegada, mas o ponto de parti- 

» da do qual se movia para alcan¢gar uma ou- 

i sada @ importantissima inferéncio. 

: E foto que o devir e, portanto, o ser, 
implica continuo passar de um contrdrio ao . 

: outro @, portanto, ele pareceria a atua¢do oe » 
continua luta dos contrérios, como dizia Ana- 
ximanoro; todavia, destes contrdrios, diz | 

| Herdclito, nasce uma harmonia e@, portanto, 

» maravilhosa sintese unitéria. 

Eis os mais célebres fragmentos, ad- 

miradissimos em todos os tempos. 


O conflito (edlemos) € pai de todas as coi- 
sas @ rei de todas as coisas; a uns Pde como 
deuses, a outros como homens, torna uns @s- 
cravos @ outros livres. 


Herdclito, fr. 126 Diels-Kranz. 


O que é opasicéo se concilia @ das coisas 
diferentes nasce a mais bela harmonia, @ tudo 
& geracdo por via de contraste. 


Herdclito, fr. 8 Diels-Kranz. 


€les [os que sdo ignorantes] nédo compreen- 

dem que aquilo que @ diferente concorda con- 

sigo mesmo: harmonia de contrarios, como a har- 
monia do arco @ da lira. 

Herdclito, fr. 51 Diels-Kranz. 


Ai doenga torna doce a satide, a fome tor- 
na doce a saciedade e@ a fadiga torna doce o 
repouso. 


Herdclito, fr. 111 Diels-Kranz. 


Ndo conheceriam sequer o nome da justi- 
ca se ndo existisse a ofensa. 
Herdclito, fr. 93 Diels-Kranz. 


O caminho para cima @ o caminho para 
baixo so 0 Unico @ mesmo caminho. 


Herdclito, fr. 60 Diels-Kranz. 
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Comum no circulo & o principio @ o Fim. 
Herdclito, fr. 104 Diels-Kranz. 


A mesma coisa @ 0 vivo @ o morto, o des- 
perto @ o adormecido, 0 jovem @ o velho, por 
que tais coisas, pgla mutagdo, sGo aquelas @ 
aquelas por sua vez, cela mutagGo, sdo estas. 


Herdclito, fr 88 Diels-Kranz. 


Eis as conjungées: inteiro néo-inteiro, con- 
corde discorde, harmdnico des-harménico: @ a 
eartir de todas as coisas o uno @ a partir do 
Uno todas as coisas. 





Herdclito, fr. 10 Diels-Kranz. 


Nao ouvindo a mim, mas ouvindo o logos, 
& sdbio admitir que tudo & uno. 
Herdclito, fr. 50 Diels-Kranz. 


Deus @ dia-noite, & inverno-verGo, @ quer- 
ra-paz, & saciedade-fome, @ muda como o fogo 
quando se mistura aos perfumes @ toma nome 
do aroma de cada um deles. 


Herdclito, fr. 67 Diels-Kranz 





O fogo-inteligéncia, 
principio supremo 
de todas as coisas 


“Nada” mais que o ‘fogo”, na dimen- } 
sGo fisica em que se colocava a Filosofia de : 
Herdclito, podia exprimir a perene mudango, | 
o contraste-e-harmonia, a necessidade-e- : 

. saciedade, de que falam os fragmentos que | 
' lemos., ; 

€ 0 fogo é o Deus-inteligéncia que sus- | 
. tanta @ governa as coisas. 


Todas as coisas sGo troca do fogo, @ o 
Fogo uma troca de todas as coisas, assim como 
as mercadorias sGo troca do cure @ o Ouro Uma 
troca das mercacorias. 


Herdclito, fr. 90 Diels-Kranz. 


Esta ordem, que € idéntica para todas as 
coisas, ndo foi feita por nenhum dos deuses 
nem dos homens, mas existia sempre ¢ 6 e sera 
Fogo eternamente vivo, que segundo a medida 
se acende e segundo a medida se apaga. 


Herdclito, fr. 30 Diels-Kranz. 


O raio governa todas as coisas. 
Herdaclito, fr. 64 Diels-Kranz. 
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Mutagdes do fogo: em primeiro lugar 
mar, a metade dele terra, a metade vento 
ardente. 


Herdclito, fr. 31 Diels-Kranz. 


Sobrevindo, © fogo julgard @ condenard 
todas as coisas. 


Herdclito, fr. 66 Diels-Kranz. 


O uno, Unico sdbio, Ndo quer @ quer tam- 
bém ser chamado de Zeus. 
Herdclito, fr. 32 Diels-Kranz. 


A natureza humana ndo tem conhecimen- 
tos (gnomas), a natureza divina sim. 


Herdclito, fr. 78 Diels-Kranz. 


Existe uma sé sabecoria: reconhecer a in- 
teligéncia (gnomen) que governa todas as coi- 
sas através de todas as coisas. 


Herdclito, fr. 45 Diels-Kranz. 


Recepcdo e desenvolvimentos 
de pensamentos orficos 
em Herdclito 










Herdclito retoma pensamentos Grficos 
| @ os desenvolve por sua conta. Da alma ele 
: diz que ndo tem confins, ou seja, que ultra- 
| passa a dimensdo do fisico. Do homem diz 
| que é mortal-imortal ou imortal-mortal, con- 
| forme o consideremos em seu corpo (mor- 
| tal) ou em sua alma (imortal). € alude com 
| clareza ao além. 

i 


Os confins da alma ndo poderds jamais 
encontrar, por mais Que Percorras seus cami- 
nhos, to profundo 6 seu logos. 


Herdclito, fr. 45 Diels-Kranz. 


Imortais-mortais, mortais-imortais, viven- 
do a morte daqueles, morrendo a vida da- 
queles. 


Herdclito, fr. 69 Diels-Kranz. 


Depois da morte aguardam os homens 
coisas que eles Ndo esperam nem imaginam. 


Herdclito, fr. 27 Diels-Kranz. 


Dificil & a luta contra o desejo, pois aquilo 
que ele quer ele o compra 4 custa da alma. 


Herdclito, fr. 85 Diels-Kranz. 


























































Os Pitacoricos 





- 12 Os numeros e os elementos 
dos nimeros sdo os principios 
_ de todas as coisas 


~. As doutrinas dos Pitagdricos devem ser 
consideradas em seu conjunto. Com efeito, 

Aristdételes jG notava isso muito bem, falan- 

do cos..'assim chamados Pitagdricos”, ou 
seja, de pensadores ndo identificdveis como 
pessoas singulores, mas apenas como gru- 
po. M. Timpanaro Cardini explicou este pon- 
fo com muita clareza. 

cS. Aristételes ode em relevo particular o 
‘assim chamado”: ‘[...] porque s@ encontra 
diante de um fato singular: os outros ante- 
riormente citados filésofos representavam 
cade uma simesmo; tinham certamente alu- 
nos € seguidores, mas sem ligagdes particu- 
lares de Escola. Os Pitagdricos, porém, cons- 
tituem fenémeno novo: estudam e trabalham, 
pora usar um termo moderno, em equipe; o 
nome deles é um programa, uma siglo; por 
fim, 6 um termo técnico que indica determi- 
naga orientacGe mental, certa visdo da rea- 
lidade sobre a qual concordam homens @ 
mulheres de pdtrias @ de condicgées diver- 
sas. Aristételes percebe tal caracteristica, 
sente que, introduzindo no ciscurso os Pita- 
gdricos, deve em certo sentido prevenir al- 
guma estranheza de quem ouve ou |é: como 
até o momento se apresentaram figuras bem 
individuodas ce fildsofos, cada um com suas 
visOes pessoais; @ agora aparece este gru- ; 
po, Com nome Ce grupo, Mas andnimo em 
relagdo aos individuos que o compéem? Jus- 
tamente assim se chamam, asseguro Aristd- 
teles, tal € a denominagéo oficial que eles 
tém como Escola, @ que, no decorrer do tem- 
po, representa a unidade e@ a continuidade 
de sua doutrina’.' 

*& Pristoteles, que tinha estudado a fun- 
do os Pitagédricos, resume bem seu penso- 
mento no primeiro livro de sua Metafisica 
(que representa a primeira histdria da filo- 
sofia, organizada a partir de um preciso ponto 
de visto teorético), em uma passagem que 
merece nok por inteiro. 









Be IMT imponoro. Corel, | Pitagorici. Testimonianze e frommenti, 
te elation bee et : 





Segunda parte - A funda¢ado do pensamento filosdfico 


Contempordéngos a estes Fildsofos, @ tam- 
bém anteriores a eles, sGo os assim chamados 
Pitagdricos. Eles primeiro se aplicaram as ma- 
tematicas @ as Fizeram progredir @, nutridos 
opelas mesmas, creram que os principios delas 
fossem principios de todos os seres. €, como 
nas matematicas os nUMeros sGo Por sua Natu- 
reza OS principios primeiros, @ exatamente nos 
numeros eles afirmavam ver, mais que No fago, 
na terra @ na Aqua, muitas semelhangas com as 
coisas que existem @ sdo geradas: afirmavam, 
por exemplo, que dada propriedade dos nu- 
meros fosse a justica, outra, ao contrario, a alma 
@ 0 intelecto, outra ainda o momento @ o ponto 
justo, @ similarmente, logo, para cada uma das 
outras; além disso, por ver que as notas @ os 
acordes musicais consistiam nos numeros; 2@, Por 
fim, porque todas as outras coisas, em toda a 
realidade, parecia-lhes que fossem feitas a 
imagem dos numeros @ que os nimeros fos- 
sem aquilo que & primeiro em toda a realida- 
de, pensaram que os elementos dos numeros 
fossem elementos de todas as coisas, @ que oO 
céu inteiro fosse harmonia @ numero. € todas 
as concordéncias que conseguiram mostrar @n- 
tre os nUmeros @ os acordes musicais @ os fe- 
ndmenos @ as partes do céu @ a ordem inteira 
do universo, eles as reuniam @ as sistematiza- 
vam. € se alguma coisa faltava, eles procura- 
var introduzi-la, de modo a tornar sua tratagdo 
inteiramente coerente. Por exemplo: como o 
numero dez parece ser perfeito e parece com- 
ereender em si toda a realidade dos numeros, 
eles afirmavam que também os corpos que se 
movem no céu deviam ser dez; mas, a partir do 
momento que se véem apenas nove, entdo in- 
troduziam um décimo: a Antiterra, 

Tratamos tais quest6es em outras obras 
com maior cuidado. Aqui voltamos a elas a fim 
de ver, também nestes fildsofos, quais séo os 
principios que eles apresentam @ de que modo 
estes entram no Ambito das causas de que fa- 
lamos. Também esses fildsofos parecem afir- 
mar que o numero & principio Ndo sé como 
constitutivo material dos seres, mas tambem 
como constitutive das propriedades @ dos @s- 
tados dos mesmos. Eles colocam, depois, como 
elementos constitutivos do numero o par @ oO 
impar; destes, o primeiro @ ilimitado, enquanto 
o segundo & limitado. O Uno deriva de ambos 
estes elementos, porque @, junto, par @ impar. 
Do Uno, portanto, procede o numero, @ os nu- 
meros, como se disse, constituiriam oO universo 
inteiro. 

Outros Pitagdéricos afirmaram que os prin- 
cipios sGo dez, distintos em série de contrarios: 

1. limite-ilimite, 

2. par-impar, 
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. uno-multiplo, 

. direita-esquerda, 
. macho-fémea, 

. parado-movido, 

. reto-curvo, 

. luz-treva, 

, bom-mau, 

(0. quadrado-reténgulo. 

Desse modo parece que pensava tam- 
bém Alcméon de Crotona, seja por ter ele to- 
mado tal doutrina dos Pitagdricos, seja por- 
que estes a tenham dele tomado: o fato é que 
Alcméon esteve no auge quando Pitagoras era 
anciGo @ professou uma doutrina muito seme- 
{hante 4 dos Pitagéricos. Ele dizia, de fato, que 
as mUltiolas coisas humanas formam pares de 
contrarios, que ele porém agrupou ndo como 
os Pitagéricos de modo bem determinado mas 
ao acaso, como por exemplo: branco-preto, 
doce-amargo, bom-mau, grande-pequeno. 
Fez, portanto, afirmagdes desordenadas a res- 
peito de todos os pares de contrarios, enquan- 
to os Pitagdricos disseram claramente quais @ 
quantos sdéo, 

De um @ outros podemos reter apenas o 
sequinte: os contrarios sGo os principios dos 
S@res; AO inves, Quantos @ quais sao eles en- 
contramos apenas nos Pitagéricas. Todavia, nem 
pelos Pitagéricos tais contrdarios foram analisa- 
dos de forma clara a ponto de poder estabele- 
cer dé que modo seja possivel levd-los ds cau- 
sas de que falamos; parece, contudo, que eles 
atribuam a seus elementos a funcdo de mate- 


OOn~IAUBWN 


























ria: com efeito, dizem que a substdncia & com 
posta @ constitvida por estes elementos, como 
partes imanentes dela. Sooke 


Aristételes, Metofisica, ae 5 





LS os principios dos niémeros — 


1 Para os Pitagéricos todas as coisas oe- 
| pendem dos numeros, mas os numeros, Por 
i sua vez, tém elementos ou principios dos 
| quais derivam. Todos os numeros se dividem 
| em pares @ impares: estes, porém, ainda no 
‘ sdo os elementos ultimos. 

O pitagérico Filolau precisa que toils ele- 
i mentos dos quais derivam todos os nimeros 
| sdo 0 limitante @ 0 ilimitado (ou SEjO, _aquilo 
; que de-fine @ o in-finito). 











€ necessario que todas as realidades se- 
jam ou limitantes ou ilimitadas, ou ao mesmo 
tempo limitantes @ ilimitadas. Ndo poderiam ser 
apenas ilimitadas ou apenas limitantes. Apa- 
rece claro, portanto, que as coisas que existem — 
ndo podem ser constituidas somente de ele 
mentos limitantes nem somente de elementos - 
ilimitados @, assim, & evidente que o Universo © 
@ as coisas que nele existem sGo constituidas - 
oela mediagao harménica de elementos limi-. 
tantes e de elementos ilimitados. °° 


Filolau, fr. 2 Diels-Kranz 
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i O cosmo 


| verna a totalidade das coisas, torna o uni- 
verso inteiro uma espécie de unidade orgd- 
nica e bem-ordenada. Ai palavra “ordem" em 
grego corresponde ao termo KOSMOS. Dele 
| deriva a denominagéo "cosmo" oe damos 


O numero que constitui, sustenta @ go- 


| QO Universo. 
Eis 0 passagem de Plotéo ve ex lita 
passag que exo: 
este ponto. 
iinet 














Os conhecedores dizem by que céu, ter 





ra, deuses @ homens sGo mantidos juntos pela — 
ordem, pela sabedcoria @ pela retiddo: & exa-- 
tamente por tal motivo [...] que Oona tudo 
isso de cosmo [ou seja, ordem}. 


Platao, cx, 3070: 5080. 
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A retomada da doutrina da reencarnacdo 


Que jd o préprio Pitdgoras tivesse aceito a doutrina érfica da metempsicose & testemu- 
nhaco pelo seguinte texto de Xendfanes. ; 


Contam que, certa vez, Pitagoras passava enquanto um cGo era espancado. 
Teve compaixdo dele @ disse estas palavras: 

"Para, ndo o espanques, porque é a alma de um homem que foi meu amigo; 
@u a reconheci ouvindo-a gemer”. 


Xendfanes, fr. 7 Diels-Kranz. 


PILY LOLAVS ¢ 





Simbolos e preceitos 
morais ¢ religiosos 


oneness | 


Concluindo, leiamos alguns importantes | 
trechos de Vidas dos fildsofos, de Didgenes ! 
Laércio, em que sho enumeracos alguns pre- : 
ceitos morais @ religiosos pitagéricos. Precei- ° 
fos que permaneceram por muito tempo se- | 
cretos, como de resto os outros ensinamentos | 
de Pitdgoras. 





Dizem que foi o primeiro a revelar que a 
alma, conforme um ciclo de necessidade, ora 
se lique a um ser vivo, ora a outro; @ oO primeiro 
também a introduzir na Grécia medidas @ pe- 
SOs, como diz Aristéxeno o Musico; @ o primeiro 
a identificar Vésper com Lucifer, conforme diz 
Parménides. 

Seus simbolos eram os seguintes: ndo 
atigar o Fogo com uma faca, ndo Fazer pender a 
balanga, ndo se sentar sobre a vasilha [medi- 


da para gréos], ndo comer o coragGo, ajudar a 
depor a carga @ ndo a aumentd-la, ter as co- 
bertas sempre ligadas junto, ndo andar com 
imagem de divindade esculpida no anel, ndo 
deixar na cinza a marca da pangla. Com o sim- 
bolo “ndo atigar o fogo com a faca” queria di- 
zer: NGO provocar a ira @ o orgulho altivo dos 
poderosos; com o outro: “ndéo fazer pender a 
balanga”, ndo violar a eqUidade 2 a justiga; com 
© outro: "nado se sentar sobre a vasilha", cuidar 
também co futuro, pois a vasilha @ a ragdo de 
um dia. Com "ndo comer o coragéo" queria sig- 
nificar: Ndo consumir a alma com afas @ dores. 

Proibia oferecer vitimas aos deuses, per- 
mitia venerar apenas o altar purificado de san- 
que. Nem se deve jurar p¢los deuses; & neces- 
sdrio, com efeito, tornar a si mesmo digno de 
Fé. € preciso honrar os ancidos, porque aauilo 
que cronclogicamente vem antes merece maior 
honra; assim como no mundo a aurora precede 
0 pér-do-sol, também na vida humana o princi- 
pio precede o fim, @ na vida orgénica o nasci- 
mento precede a morte. 


Didgenes Laércio, Vidas cos fildsofos, V, Ill. 
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XENOFANES 





-: Deus e o divino 


Estes fragmentos reoresentam a primeira apresentacéo filosdfica da concep¢Go de Deus. | 


Um s6 Deus, sumo entre os deuses @ os homens, 
nem por figura nem por eensamento semelhante aos homens. 


Xendfanes, fr. 23 Diels-Kranz. 





Tudo vé, tudo pensa, tudo ouve. 
Xendfanes, fr. 24 Diels-Kranz. 


Sem fadiga, com a forca da mente faz tudo vibrar. 
Xendfanes, fr. 25 Diels-Kranz. 


Permanece sempre no mesmo lugar sem de qualquer modo se mover, 
nem Ihe fica bem girar ora em um lugar ora em outro. 
Xendfanes, fr. 26 Diels-Kranz. 


A critica da concepcdo antropomérfica dos deuses 


Xendfanes critica as concee¢ées tradicionais do divino, que eram antropomérficas. | 


Se os bois, cavalos @ ledes tivessem méos 

ou se pudessem pintar @ realizar as obras que os homens fazem com as maos, 
os cavalos pintariam imagens dos deuses semelhantes aos cavalos 

@ os bois semelhantes aos bois, @ plasmariam os corpos dos deuses 
semelhantes ao aspecto que cada um deles tem. 


Xendfanes, fr. 15 Diels-Kranz. 


Os Etiopes dizem que seus deuses sdo negros e de nariz achatado. 
Os Trdcios dizem, ao contrério, que tém olhos azvis @ cabelos ruivos. 


Xendfanes, fr. 16 Diels-Kranz. 


Alos deuses, Homero e Hesiodo atribuem 
tudo aquilo que para os homens @ cesonra @ vergonha: 
roubar, cometer acultério, enganar-se mutuamente. 


Xendfanes, fr. 11 Diels-Kranz. 


Diz Xendfanes a respeito de Homero @ Hesiodo: 

narram muitissimas agdes nado licitas dos deuses: 

roubar, cometer adultério, enganar-se mutuamente. 

De fato Crono, sob o qual dizem que houve a era feliz, mutilou o pai @ devorou os filhos, 
@ Zeus, filho dele, o depds @ o “colocou sob a terra”. 


Xendfanes, fr. 12 Diels-Kranz. 





Segunda parte- A fundacao do pensamento filosdfico 


PARMENIDES 





O proémio do Poema sobre a natureza 


No proémio do poema, que é verdadeiramente sugestivo e muito abrangente, Parménides 
imagina ser transportado, sobre um carro puxado por éguas prudentes @ guiade por jovens 
filhas do Sol, das casas da noite para a luz @e levado diante da deusa (que personifica a 
verdade), que Ihe revela a propria verdade em seu complexo. Dike @ Témis, que se mencio- 
nam como forgas que quiaram Parménides, sGo as leis sueremas Co real @, portanto, do pen- 
sor @ do viver, e neste sentido constituem as forcas mais propicias que conduzem no caminho 
09 verdade @ impulsionam a percorré-lo. Neste proémio, nos ultimos cinco versos, @xpe-se 
também, por acenos, o mapa conceitual do pensamento do Elegata, ou seja, a disting¢Go das 
trés vias do conhecimento: a da verdade ("o coracdo sélido” da verdade), a da opinido falaz 
(‘as opinides dos mortais"), @ a da opinido plausivel (‘como as coisas que aparecem era 
preciso que verdadeiramente existissem’). 












As équas que me levam até onde meu desejo quer chegar, 

me acompanharam, depois que me conduziram e me puseram no caminho que diz muitas coisas, 
que pertence 4 divindade e que leva por todos os lugares o homem que sabe. 
Fui levado para ld. Com efeito, |l4 me levaram erudentes equas 

puxando meu carro, @ jovens indicavam o caminho. 

O eixo das rodas soltava um silvo agudo, 

inflamando-se — enquanto era premido por dois circulos que giravam 

de uma parte @ da outra —, quando apressavam o curso para acompanhar-me, 
as jovens filhas do Sol, apds deixar as casas da Noite, 

para a luz, afastando com as mos os véus da cabeca. 

Ld esta a porta dos caminhos da Noite @ do Dia, 

tendo nos dois extremos uma arquitrave @ um limiar de pedra; 

@ a porta, erquida no éter, @ fechada por grandes batentes. 

Destes, Justiga, que muito pune, tem as chaves que abrem e fecham. 

As jovens, entéo, dirigindo-Ihe suaves palavras, 

com prudéncia a persuadiram, a fim de que, para elas, a barra do ferrolho 
sem Cemora tirasse da porta. 

€ esta, abrindo-se imediatamente, 

produziu grande abertura dos batentes, fazendo girar 

NOS gonzos, eM sentido inverso, os gixos de bronze 

fixados com pregos @ tachas. De Id, imeciatamente, através da porta, 

direto pela estrada principal as jovens guiaram carro @ @quas. 

E a deusa me acolheu benevolente, @ com sua mdo tomou minha méo direita, 
@ comecou a falar assim @ me Cisse: 

"O jovem, tu que, companheiro de imortais guias, 

com as équas que te carregam chegas 4 nossa moradia, 

alegra-te, pois néo Foi sorte infausta que te levou a percorrer 

este caminho — com efeito, 

ele estd fora do caminho percorrido pelos homens —, 

mas Igi @ justica divinas. es que aprendas tudo: 

tanto o sdlido coragdo da verdade bem redonda 

como as opinides dos mortais, nas quais nédo hd verdadeira certeza. 

E também isto aprenderds: como as coisas que aparecem 

era preciso que verdadeiramente existissem, sendo todas em todo sentido”. 


Parménides, Poema sobre a naturezoa, fr. 1. 
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A primeira parte do poema: a via da verdade 


As palavras ca deusa que concluem o prélogo deixam claro que sGo trés as vias sobre as 
quais procede o pensamento humano: 

1) a Ca pura verdade; 

2) a das opinides erradas dos mortais; 

3) a da apinido plausivel que se move de modo correto entre as aparéncias. 

Recordemos alguns conceitos-chave. 

Na primeira parte do poema (que nos chegou em boa parte) Parménides fala da via da 
verdade absoluta, ou seja, da via do ser e, por antitese, da via da absoluta falsidade, que é 
a via do néo-ser, ou seja, a via que percorrem aqueles mortais que créem que sér @ nGo-ser se 
misturem Oe vdrios modos. 

Nesta parte do poema Farménides pela primeira vez na historia do pensamento ociden- 
tal enuncia o grande principio de nGo-contraci¢éo: o ser existe e ndo pode ndo ser @ o NGo-ser 
ndo existe @ ndo pode ser. 

Allém disso, evidencia-sé como apenas o ser seja pensdvel e dizivel, e como o nGo-ser 
seja impensdvel e indizivel. 

O ser, assim entendido em sentido integral e univoco, ndo pode nascer (porque, de 
outra forma, derivaria de um ndo-ser, o que é impossivel), ndo pode perecer (porque, de 
outra forma, acabaria em um ndéo-ser, que ndo existe), ndo tem um passado é um futuro, mas 
é sempre, é imdvel, é todo igual, 6 como uma esfera perfeita, portanto, um todo-uno. As 
coisas de que os homens falam, na realidade, ndo sdo mais que nomeés vdos. 





1. O ser & ndo-gerado e imperecivel 


Resta apenas um discurso sobre a via: 

que “existe”. Sobre esta via hd sinais indicadores 

bastante numerosos: que o ser é ndo-gerado e imperecivel, 

com efeito, 6 um inteiro no seu conjunto, imével @ sem fim. 

Nem era uma vez, nem serd, porque & agora junto todo inteiro, 

uno, continuo. Qual origem, com efeito, dele procurards? 

Como @ a partir de onde teria crescido? 

Do néo-ser ndo te permito 

nem dizé-lo nem pensda-lo, porque ndo 6 possivel nem dizer nem pensar 
que ndo existe. Que necessidade o teria forg¢ado 

a nascer, depois ou antes, se derivasse do nada? 

Por isso & necessdrio que exista por inteiro, ou que néo exista por nada. 
€ nem a partir do ser concederd a forga de uma certeza 

que nasga alguma coisa que esteja ao lado dele. Por esta razGo nem o nascer 
nem o perecer a Justiga concedeu a ele, libertando-o das cadeias, 

mas firmemente o retém. A decisdo sobre tais coisas estd nisto: 

“existe” ou "néo existe”. Portanto, decidiu-se, como & necessario, 

que uma via se deve deixar, enquanto & impensdvel e inexprimivel, 
porque ndo da verdade € a via, 

QO PASSO Que a oCUtra @, @ & verdadeira. 

€ como o ser poderia existir no futuro? € como poderia ter nascido? 

Com efeito, se nasceu, ndo existe; e ele nem existe, caso devesse existir no Futuro. 
Portanto, o nascimento se apaga @ a morte permanece ignorada. 


2. O ser é indivisivel ¢ todo igual 


E nem é divisivel, porque é todo inteiro igual: 

nem existe de alguma parte algo a mais que possa impedi-lo de ser unido, 
nem existe algo de menos, mas € todo inteiro pleno de ser. 

Por isso & todo inteiro continuo: o ser, com efeito, se liga ao ser. 
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3. O ser é imével ¢ de nada carece 


Mas imdvel, nos limites de grandes ligacées 

& sem um principio e sem um fim, pois nascimento @ morte 

foram expulsos para longe @ uma verdadeira certeza os rejeita. 

€ permanecendo idéntico @ no idéntico, em si mesmo jaz, 

@ deste modo ai permanece, firme. Com efeito, necessidade inflexivel 
o mantém nas ligagdes do limite, que o encerra por todo lado, 

pois foi estabelecido que o ser nédo Fique sem realizacdo: 

com efeito, ele de nada carece; caso contrdrio, de tudo careceria. 


4. Coincidéncia de ser ¢ pensamento 


O mesmo @ o pensar @ aquilo por causa do qual existe o pensamento, 

porque sem o ser no qual é expresso, 

néo encontrards o pensar. Com efeito, nada mais existe ou existird 

fora do ser, pois a Sorte o vinculou 

a ser um inteiro @ imdvel. Por isso serGo nomes todas 

as coisas que os mortais estabeleceram, convictos de que fossem verdadgiras: 
nascer @ perecer, ser @ NOO-se@r, 

trocar de lugar e mudar luminosa cor. 


5. O ser e a figura da esfera 


Além disso, por haver um limite extremo, elie @ realizado 

por toda parte, semelhante a massa de bem redonda esfera, 

a partir do centro igual em toda parte: com efeito, nem de algum modo maior 
nem de algum modo menor @ necessdrio que seja, de uma parte ou da outra. 
Nem, com efeito, existe um ndo-ser que possa impedi-lo de chegar 

ao igual, nem @ possivel que o ser seja do ser 

mais de uma parte @ menos da outra, porque @ um todo invioldvel. 

Com efeito, iqual em toda parte, de modo iqual estd em seus confins. 


Parménides, Poema sobre a natureza, fr. 8. 





Estas moedas de prata renter, 
Representam um Lledo que nis. 
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ZENAO DE ELEIA 


As demonstracdoes 
por absurdo das teses 
do Eleatismo 


Zenéo desempenhou a fungéo de ata- 
cante dos adversdrios da escola eledtica. 
Com efeito, procurou defender as teses de 
Parménides mediante sistemdticas refuta- 
¢6es das teses contrdrias dos adversdrios, 
para reduzi-los ao siléncio. Nasceu com ele 
a assim chamaca demonstragdo por absur- 
do que, ao invés de demonstrar uma tese 
partindo de determinados principios, procura 
prova-la levando ao absurdo a tese contra- 
ditério. 

Eis o texto do Parménides de Platéo, 
que ilustra bem a estrutura do método zeno- 
niano. 


“Compreendo, Parménides", disse Sdcra- 
tes, “que nosso Zendo ndo quer ganhar teu afe- 
to apenas por outras coisas com a amizade, 
mas também com o escrito. Com efeito, em cer- 
to sentido, escreveu o mesmo que escreveste; 
todavia, trocando de diregdo, procura iludir-nos 
de que esta dizendo algo diferente. Tu, com 
efeito, no teu poema dizes que o todo @ uno, & 
disso apresentas provas belas ¢ boas. Zendo, 
por Sua vez, diz que os muitos ndo existem, @ 
também ele aduz provas bastante numerosas 
@ grandes. Pois bem, o fato de que um de vés 
afirme o UNO @ Que Oo Outro, G0 contrdrio, Neque 
os muitos, @ que cada um de vés fale de modo 
Qa parecer ndo estar dizendo as mesmas coi- 


sas, embora dizendo quase as mesmas coisas, 


da-me a impressdo de que vossos dIScursos @s- 
tejam acima de nds". 

"Sim, Sécrates", respondeu Zendo. “Con- 
tudo, ndo captaste inteiramente a verdade de 
meu escrito. Mas, como as cadelas da Lacénia, 
ensinas bem @ encontras os vestigios das coi- 
sas ditas. Todavia, antes de tudo, te foge isto: 
que o meu escrito Ndo tem de fato a pretensdo 
de ser escrito com o propdésito que dizes, e de 
modo a tornd-lo obscure aos homens, como se 
uma grande coisa fosse levada 4 realizacdo. 
Tu, porém, falas de algo de marginal, enquan- 
to, na verdade, estas coisas sGo um socorre ao 
discurso de Parménides, contra aqueles que 
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procuram tornd-lo cdésmico, sustentando que, s@ 
o uno existe, disso deriva que o discurso sofre 
muitas consequéncias ridiculas @ em contraste 
com ele. Por isso este escrito refuta objegdes 
contra aqueles que ofirmam que os muitos exis- 
tem, @ contrapde as mesmas coisas e também 
outras mais, querendo demonstrar isto: que 
sofreria consequéncias ainda mais ridiculas a 
hipdtese deles ‘se os muitos existem’ do que a 
hipdtese ‘se o uno existe’, caso alguém a siga 
de modo adequaco”". 


Plato, Parménides, 128 a-d. 


ME.isso 


TEARS 


Os principais fragmentos 
da obra Sobre a natureza 
ou sobre o ser 


Melisso foi o sistematizador do pensa- 
mento eledtico. 

Parménices, com efeito, exprimindo-se 
em poesia, ndo tinha enfrentaco os proble- 
Mas que a deducdo e a fundamentagdo de 
certos atributos do ser implicavam. 

Zendo levou ao Eleatismo o contributo 
Oa defesa indireta pelo absurdo, refutando 
as teses opostas as de Parménides. 

Melisso, ao contrario, deu ao pensa- 
mento eledtico uma forma sistemdtica, em 
uma bela prosa bastante clara, deduzindo 
com muito rigor os atributos @ levando o 
pensamento eledtico as extremas conse- 
Quéncias. 

Citemos os trés fragmentos-chave que 
nos chegaram co seu escrito Sobre a natu- 
reza ou sobre o ser. 





1. O ser e sua eternidade 


Sempre existia aquilo que existia e sem- 
ore existird. Com efeito, se Fosse gerado, se- 
ria necessdrio que, antes que fosse gerado, 
ndo fosse nada: & se, antes, ndo era nada, 
por nenhuma razo nada teria podido se ge- 
rar do nada. 


Melisso, fr. 1 Diels-Kranz. 


















2. O ser ¢ sua infinitude 


€, portanto, como ndo se gerou, 6 @ sem- 
pre era @ sempre serd, ndo tem principio nem 
fim, mas & infinito. Com efeito, se tivesse se 
gerado, teria um principio (teria, com efeito, 
comecado a gerar-se em certo momento) @ um 
firn (teria, com efeito, acabado de gerarse em 
certo momento): mas, como n&o comegou @ Ndo 
terminou, era @ sera sempre, ndo tem principio 
nem fim. Ndo é@, com efeito, possivel que seja 
sempre aquilo que ndo € tudo. 
Se @ infinito, deve ser uno. Com efeito, se 
fossem dois, ndo poderiam ser infinitos, mas 
um teria um limite no outro. 


Melisso, fr. 2 @ 6 Diels-Kranz. 


3. Atributos essenciais 
do ser como uno-todo 


1. Assim, portanto, é eterno, infinito, uno, 
todo igual. 

?. E ndo pode nem perder algo nem se 
tornar maior, nem pode mudar de forma, @ ndo 
experimenta dor, nem sofre pena. Com efeito, 
se sofresse alguma destas coisas, ndo seria 
mais uno. Com efeito, caso se alterasse, ne- 
cessariamente o ser ndo seria igual, mas deve- 
ria perecer aquilo que era antes, @ deveria nas- 
cer aquilo que néo é. Se, portanto, se alterasse 
ainda que um s6 cabelo em dez mil anos, se 
destruiria tudo em toda a duragdo do tempo. 

3. Nem @ possivel que sofra mutagéo de 
forma; com efeito, a forma que existia antes 
NGO perece, nem se gera a que néo é. Mas, 
~ como nada se acrescenta nem perece nem se 
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altera, como poderia algo sofrer mutagdo de 
forma? Se, com efeito, algo se tornasse diver. 
50, sofreria sem mais também mutagdo de forma. 

4. € ndo experimenta dor, porque ndéo 
poderia ser tudo, se provasse dor. Com efeito, 
uma coisa que experimenta dor ndo pode ser 
sempre: nem poderia ter forga iqual a uma coi- 
sa que & sadia. € ndo seria também igual, se 
experimentasse dor: com efeito, sofreria se algo 
lhe fosse tirado ou acrescentado e, portanto, 
ndo seria mais igual. 

5. € aquilo que @ sadio nado poderia ex- 
perimentar dor: com efeito, pereceria o que & 
sadio, isto 6, 0 ser, @ S@ Qeraria o Ndo-ser. 

6. € também para o sofrer vale o mesmo 
raciocinio que se fez para o experimentar dor. 

7. € ndo hd nenhum vazio: com efeito, o 
vazio ndo & nada; @ o que nado é nada nao 
00de ser. Entdo o ser nem se move; com efeito, 
nao pode deslocar-se em algum lugar, mas @ 
pleno. Com efeito, se houvesse o vazio, pode- 
ria deslocar-se no vazio; Mas, COMO oO vazio N&O 
existe, NGdo tem onde se deslocar. 

8. € ndo poderia ser denso @ raro. Com 
efeito, O raro ndo pode ser pleno do mesmo 
modo que o denso, mas o raro & sem cuvida 
mais vazio que o denso. 

9. Eentre o pleno @ o nédo pleno ~ preciso 
fazer a sequinte distingdo: se algo dd lugar a 
alguma outra coisa @ a acolhe, ndo é pleno; ao 
contrario, se Ndo dé lugar a outra coisa @ Ndo a 
acolhe, @ pleno. 

10. Portanto, & necessdrio que seja ple- 
No, s@ Oo vazio N&o existe. € se, portanto, é ple- 
no, NGO s@ move. 

Melisso, fr. 7 Diels-Kranz. 








EMPEDOCLES 


O ser e os fenédmenos 












Com Empédocles abre-se a nova perspectiva cos filésofos “Pluralistas". 

Parménides procurara, de algum modo, salvar os fenédmenos com sua "terceira via" das 
aparéncias plausiveis; porém, sd o conseguira aporeticamente. Com efeito, se luz e noite séo 
“iguais" no ser, nNdo se chega a compreender como uma possa ser diferente da outra. E, assim 
como o ser 6 ndo-gerdvel e incorruptivel, toda coisa que for absorvida no ser deverd ter as 
mesmas caracteristicas. Se Parménides salvava o ser, perdia, em substdncia, os fenédmenos. 

Empédocles, no poema Sobre a natureza (lo qual citamos trés fragmentos essenciais), 
procurou justamente salvar, além oo ser, também os fendmenos. 


1. Betomada do principio eledtico do “nada nasce” ¢ “nada perece” 
@ significado de “nascimento” e de “morte” 


€ outra coisa eu te direi, que ndo existe geragGo para nenhum 

de todos os mortais, nem um termo de morte que os destrdéi; 

existe apenas mistura de elementos @ separagdao de elementos 

misturaces, mas isto os homens chamam de geracéo. [...] 

Estes ingénuos! Ndo demonstram certamente engenho perspicaz com seus afés, 
caso esperem que se cri¢ aquilo que antes nado existe, 

OU que algo possa perecer completamente e destruir-se totalmente. 

Um homerm sdbio ndo pode conceber na sua mente tal pensamento, 

que enquanto os homens vivem aquela que chamamos justamente de sua existéncia, 
até aquele momento créem existir, quando misérias @ confortos estdo ao lado deles; 
mas, ao contrario, de néo existir de fato, 

antes de serem construidos @e depois de serem dissolvidos. 


Empédocles, Sobre a naturezo, fr. 8, 11, 15 Diels-Kranz = fr. 2 Gallavotti. 


2. Os quatro elementos (dgua, ar, terra e fogo) como “raizes de tudo” 


Ouve primeiro os quatro nomes que sdo as raizes de tudo: 
o resplandecente Zeus e Hera altiva, e Ridoneu 
@ Néstide, que inunda de ldgrimas a taga humana. 


€mpédocles, Sobre a natureza, fr. 6 Diels-Kranz = fr. 1, w. 33-35 Gallovotti. 


[...} Durante o dédio tudo @ distorcido @ contrastante, 

mas depois, durante o amor, estdo préximos, @ uns pelos outros se anseiam 
os elementos de que resultam todas as coisas que existiram @ que existem, @ que existirGo no futuro; 
@ as drvores germinaram, @ os homens @ as mulheres, 

2. as feras @ os pdssaros, & os peixes que vivem na aqua, 

@ também os numes longevos de excelsa posicgdo. 

Sdo apenas eles, com efeito, os elementos que existem, @ correndo uns através cos outros 
tornam-se corpos de todo género; isto, justamente, que existe, a mistura transformaca, 
como quando os pintores ilustram as paredes coloridas, 

espertos no seu trabalho pela sua inteligéncia: 

quando com as méos conseguiram as variacas tinturas, 

que mesclam em harmonia, umas em maior medida @ outras em menor, 

com estas cores eles modelam figuras semelhantes a tudo, 

@ constroem as arvores @ os homens @ as mulheres, 
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@ as feras @ os pdssaros, @ os peixes que vivem na dqua, 

@ também os numes longevos de excelsa posigdo. 

Portanta, ndo prevaleca em teu dnimo o engano, que de outra origem 

seja a Fonte dos corpos mortais, que agora sdo manifestos @ se produzem ao infinito. 


€mpédacles, Sobre a natureza, fr. 21 @ 23 Diels-Kranz = fr. 21 Gallavotti. 


Governam por turno enquanto o ciclo se desenvolve, 
@ UNS NOS Outros terminam e@ crescem segundo oO turno que Ihes cabe. 
Porque apenas estes existem, @ transcorrendo uns nos outros 

=. tornam-se os homens e as estiroes de varias Feras, 
as vezes pela concdrdia concorrendo em Unico cosmo, 
@ as vezes depois cada um por sua conta arrastado pelo desafio do rancor, 
até que, concentrando-se o cosmo, o todo Unico dal se manifeste. 
Desse modo, enquanto o uno aprendeu a ge@rar-se a partir de muitos, 
@ depois resultam de novo muitos quando o uno se desfaz, 
por isso esto em devir e ndo é estdavel sua eterna vida; 
@ enquanto estes jamais terminam, mudando continuamente, 
por isso eternamente sdo estes seres inamoviveis, dentro do ciclo. 


Empédocles, Sobre a natureza, fr. 26 Diels-Kranz = fr. 22 Gallovetti. 


3. O “amor” ou “concdérdia” ¢ a “discérdia" ou “édio" como principios cosmicos 


[...] Assim jamais terminam estes elementos que se permutam continuamente, 

as vezes concorrendo todos no uno pela concérdia, 

ds vezes depois pelo desafio do ddio cada um por vias diferentes transportado. 

€, enquanto resultam de novo muitos, quando o uno se desfaz, 

por isso esto em devir, e nao } estdvel sua eterna vida; 

@, enquanto jamais terminam, transformando-se continuamente, 

por isso eternamente so estes seres inamoviveis, dentro do ciclo. 

Agora ouve estas palavras, porque a doutrina te incrementa o Gnimo. 

Como jd anunciei antes, definindo os limites do meu discurso. 

apresentarei o cuplo argumento, porque Uma vez O UNO s@ acresce a partir Ce mais elementos 
de forma a existir sozinho, outra vez depois se desfaz, 

de modo que muitos existem a partir do uno: 

o fogo, a Agua, a terra @ o ar, o doce dpice, 

@ 0 édio danoso, 4 parte, proporcional a toda massa deles, 

@aconcérdia, equivalente a eles em toda a altura @ largura. 

Mas a concdérdia, olha-a com a mente; ndo fiques estupefate com os olhos. 

Também em membros mortais se afirna que ela se gere, 

@ & assim que as pessoas nutrem pensamentos afetuosos, @ realizam agdes amorosas, 
chamando-a com os nomes de Alegria e de Afrodite; rnas nenhum dos homens mortais 
aprendeu que redemoinna com tanta massa dos elementos. 

Ouve bem, contudo, a sequéncia ndo enganosa de meu discurso. 

Estes fatores todos se equivalem, @ tém igual idade, 

mas cada um possui a prdpria posigdo, cada um tem indole prdépria, 

@ alternadamente comandam durante o tempo que transcorre. 

Além destes, depois, nada se acrescenta, @ nada também termina. 

Com efeito, se perecessem na sucessdo do tempo, ja ndo mais existiriam. 

Ou isto que é o todo seria aumentado: 

mas com qual coisa, que também venha de algum lugar? 

No todo ndo hé lugar que esteja vazio: de onde, portanto, alguma coisa pode sobrevir? 
Nem hdé nada de vazio quando subsiste o uno, nem nada de sobejo. 

E entdo, como pode algo também vir a faltar, 

quando além de tudo isso nada foi abandonado? 

Por outro lado, existem apenas estes elementos, @ uns transcorrendo através dos outros 
se apresentam sucessivamente em corpos diversos, mas, sempre iquais a si mesmos, 
permanecem perpetuamente. 


Empédocles, Sobre a natureza, fr. 17, 13 @ 14 Diels-Kranz = Fr. 4 Gallavotti. 





Capitulo segundo - Os “naturalistas” ou filsofos da “phisis” 


ANAXAGORAS 


A tentativa de superar 
o Eleatismo com a teoria 
das “homeomerias” 


Anaxdgoras assume em relagdo ao 
principio de Parménides a mesma posi¢éo 
tomaca por Empédocles, mas proode uma 
solugGo diferente da aporia em que o Elea- 
tismo se debatia. Ndo hd um nascer @ um 
morrer, porque Ndo hd um ndo-ser. O nascer 
é sempre um vir por composigdo, Ce coisas 
que existem, as quals sGo como as semen- 
tes de todas as coisas, ou seja, as homeo- 
merias. €las sdo descritas como segue. 


Assim @stando as coisas, @ preciso con- 
siderar que muitas coisas @ de todo géne@ro se 
encontrem em tudo aquilo que vem o ser por 
aglomeragdo @ sementes que tém forma, co- 
res @ gostos de todo tipo. € se condensaram 
homens @ todos os seres vivos que tém sensi- 
bilidade. € estes homens tém cidades habita- 
das @ obras de manufatura, como nds, @ tem 
o sol @ a tua @ todas as outras coisas como 
nds, @ a terra produz suas muitas coisas @ de 
todo género, das mais Uteis das quais fazem 
uso, depois de recolhé-las em sua moradia. 
Disse isso sobre a formacgdo por separacdo, 
porque Ndo apenas entre nds @ possivel o pro- 
cesso de formacdo, mas também em outros lu- 
gares. 

Antes que tais coisas se formassem, @s- 
tando juntas todas as coisas, ndo se distinguia 
nenhuma cor. Havia, com efeito, o obstaculo da 
mistura de todas as coisas, do Umido @ do en- 
xuto, do quente @ do fric, do luminoso @ do 
escuro @ de muita terra que al se encontrava, @ 
das sementes ilimitadas em quantidade, em 
nada semelhantes uma 4 outra. Com efeito, nem 
mesmo das outras coisas em nada uma s@ as- 
semeiha O outra. Dessa forma, @ preciso consi- 
derar que no todo se encontra tudo. 


Anaxagoras, fr. 4 Dieis-Kranz. 








Com efeito, como o cabelo poderia se aro- 
duzir o partir daquilo que néo @ cabeio, ea 
carne a partir daquilo que ndo @ carne? 


Anaxagoras, fr. 10 Diels-Kranz. 
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A concepcao 
da Inteligéncia césmica 


Da origindria mistura de todas as ho- 
meomerias, Oo cosmo nasce mediante um 
movimento o elas imoresso por uma inteli- 
géncia, que 6.a realidade “mais final” e “mais 
pura”, separada de todo o resto, @ que jus- 
famente enquanto tal imprime movimento a 
massa das homeomerias misturadas todas 
juntas, @ faz nascer as coisas. € certamente 
esta a mais poderosa intuic¢do de Anaxd- 
goras, mesmo que ele ndo tenha consequi- 
do desenvolvé-la adequadamente. 

Leiamos inteiros os fragmentos que fa- 
lam da Inteligéncia césmica. 





€m cada coisa se encontra parte de toda 
coisa, exceto a inteligéncia, mas hd coisas nas 
quais se encontra também a inteligéncia. 


Anaxagoras, fr. 11 Diels-Kranz. 


Todas as outras coisas tém parte de cada 
coisa, mas a inteligéncia @ ilimitada, indepen- 
dente @ ndo & misturada a alguma coisa, mas 
oermanece sozinha em si. Com efeito, se ndo 
estivesse em si, mas misturada a qualquer ou- 
tra coisa, participaria de todas as coisas, caso 
estivesse misturada a alguma. €m tudo, com efei- 
tO, s@ encontra parte de cada coisa, como disse 
antes, @ as coisas misturadas Ihe constituiriam 
obstaculo, de modo que néo teria poder sobre 
alguma coisa, como o tem por permanecer so- 
zinha em si. Com efeito, @ a mais sutil e@ a mais 
oura de todas as coisas @ possui pleno conhe- 
cimento de tudo @ tem enorme forga. € as Coi- 
sas que tém vida, tanto as maiores como as 
menores, todas sdo dominadas pela inteligén- 
cia. € 4 rotagdo universal deu imeulso a inteli- 
géncia, de modo que desde o principio atuas- 
s@ de modo rotatdrio. € primeiro a partir do 
pequeno iniciou o movimento de rotagGo, @ em 
diregdo ao grande se cesenvolve @ se desen- 
volverda ainda mais. € todas as coisas que se 
formaram por composicao @ as que se forma- 
ram por separagao @ as que se dividiram, to- 
das foram reconhecidas pela inteligéncia, @ as 
que estavam para ser @ as Que eram & Que 
agora ndo sdo, @ quantas agora sGo @ quais 
serdo, todas foram dispostas pela inteligéncia, 
@ a rotagdo que agora 6 percorrida pelos as- 
tros, pelo sol, pela lua @ por aquela parte de ar 
@ de éter que se vai formando. € é justamente 














a rotagdo que empreendeu o processo de for- 


macgdo. € por separagdo se forma a partir do 














raro o denso, do frio o quente, do escuro o |u- 
minoso @ do Umido o enxuto. € hd muitas par- 
tes de muitos. Completamente, porém, nada se 
forma, nem se dividem as coisas uma da outra 
Qa ndo ser pela inteligéncia. E a inteligéncia } 
toda semelhante, tanto a maior como a menor. 
Mas, por outro lado, nada é semelhante a nada; 
contudo, cada singular 6 @ era constituido das 
coisas mais vistosas das quais mais particioa. 


Anaxagoras, fr. 12 Diels-Kranz. 


A Inteligéncia césmica, 
causa das coisas, 
nado se mantém 
s@ permanecermos 
no plano fisico 


Grande esperanca teve Platéo no pri- 
meiro impacto com o livro de Anaxdgoras, . 
que introduzia a Inteligéncia como causa cde 
todas as coisas. Mas a esperanga logo se 
Oesiludiu, porque Anaxdgoras, embora ten- 
Oo introduzido uma Inteligéncia césmica, per- 
maneceu no plano fisico, @ continuou a dar o 
maximo relevo aos elementos fisicos. Toda- 
via, deveria ter mostrado como a Inteligén- 
cia, enquanto tal, age em Fungao do meihor, 
ou seja, do Bem, que implica uma dimensdo 
do ser que estd além da puramente Fisica. 

A inteligéncia, portanto, se tomada so- 
zinha junto com os elementos fisicos, ndo é 
suficiente para “ligar” @ “manter juntas” as 
caisas: 6 necessdrio ganhar outra dimenséo 
que leve 4 "verdadeira causa", que é justa- 
mente aquilo a que a verdadeira Inteligén- 
cia se refere. € esta 6 a dimensdo do inteli- 
givel, que sé pode ganhar apenas com um 
tioo de método diferente do sequido pelos | 
Fisicos, um tipo de método que leve para 
além do fisico. 

€sta critica, apesar do relevo dado ao ; 
ponto fraco da doutrina de Anaxdgoras, con- ; 
firma a grande importdncia da Inteligéncia } 
cosmica. 





“Certo dia, ouvi alguém que lia um livro, 
que afirmava ser de Anaxdgoras, o qual dizia 
que @ a Inteligéncia que ordena @ causa todas 
as coisas. Gostei do assunto e pareceu-me bem 
que, em certo sentido, era bom pér a Inteligén- 
cia como causa de tudo, e dentro de mim pen- 
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sei que, se isso fosse verdade, a Inteligéncia 
ordenadora teria de ordenar todas as coisas @ 
dispor cada uma delas ca maneira que para 
elas é a melhor possivel: @, portanto, pense 
Que, se alguém quisesse descobrir a causa de 
cada coisa, isto é, a causa pela qual cada uma 
delas se gera, perece e existe, teria de desco- 
brir justamente qual seja para cada coisa esta 
causa, Ou seja, qual seria sua melhor condigaéo 
de ser, de sofrer ou de fazer alguma coisa. Com 
base neste raciocinio, eu pensava que ao ho- 
mem néo convinha considerar, a respeito de si 
préprio @ das outras coisas, a ndo ser aquilo 
que & perfeito @ dtimo; @, naturalmente, o ho- 
mem deveria conhecer também o pior, porque 
a ciéncia do melhor e do pior, em relagdo as 
mesmas coisas, 6 a mesma. € raciocinando des- 
té modo, contente, acreditava ter encontrado 
em Anaxdgoras o mestre que me teria ensina- 
do as cqusas das coisas que existem, justamen- 
te segundo aquilo que era o meu entendimen- 
to; @ acreditava que ele me teria ensinado, em 
orimeiro lugar, s@ a terra & plana ou redonda, 
&, depois disto, que também me teria ensino- 
do a causa pela qual é assim, mostrando-me o 
melhor, isto é, mostrando-me que para a terra 
o melhor era justamente ser assim como era. € 
pensava que, se depois me tivesse dito que a 
terra estava no meio, ter-me-ia explicade tam- 
bém como fosse melhor para ela estar no meio; 
@ se me tivesse explicado isso, eu estaria dis- 
posto a née exigir mais nenhuma espécie de 
causa. € assim, eu, também do sol estaria pronto 
andao exigir outra espécie de causa; @ também 
da lua @ dos outros astros e de suas relagées 
de velocidade @ das revolugdes @ dos varios 
outros fenémenos: teria bastado que me expli- 
casse de que modo para cada um deles o me- 
lhor era que fizesse aquilo que faz e que sofra 
aquilo que sofre. Com efeito, eu néo teria acre- 
ditado jamais que alguém, que sustentava que 
estas coisas foram ordenadas pela Inteligén- 
cia, atribuisse a elas outra causa que ndo fos- 
s@ esta, ou seja, que o melhor para elas era 
ser como sdo. Em resumo, eu acreditava que 
ele, atribvindo a causa a cada coisa em parti- 
cular @ a todas em comum, teria explicado aquilo 
que @ o melhor para cada uma delas @ aquilo 
que & o melhor que @ comum a todas. € a tais 
esperancgas @u n&o teria renunciado por nenhu- 
ma razGo ao mundo! Tomei, portanto, seus |i- 
vros com a mcaior solicitude, @ os li o mais de- 
pressa possivel, para poder conhecer o mais 
répide possivel o melhor @ o pior. 

Todavia, desta maravilhosa esperanca, 6 
amigo, eu me sentia arrancado, porque, @en- 
quanto procedia na ieitura do livro, via que 
nosso homem de fato néo se servia da Inteli- 

















géncia @ ndo ihe atribvia nenhum papel de 
causa na explicagdo da ordenagdo das coisas; 
atriduia, ao contrdrio, o papel de causa ao ar, 
ao eter, A dqua @ a muitas outras coisas @s- 
tranhas 4 Inteligéncia. € parecia-me que ele 
cafsse no mesmo equivoco daquele que dis- 
sesse que Sdcrates faz tudo o que faz coma 
Inteligéncia, mas depois, quando tivesse de 
dizer em concreto as causas de cada uma das 
coisas que fago, dissesse, antes, que eu es- 
tou sentado aqui porque o meu corpo é Feito 
de ossos @ de nervos, & porque Os ossos sdo 
sdlidos @ tém junturas que os separam uns dos 
outros, @ OS Nervos Sho capazes de distender- 
se @ de relaxar-se & envolvem os ossos junto 
com a carne @ a pele que os recobre; @, uma 
V@Z QUES OS OSSO0S SGO MOveis Nas suas juNtu- 
ras, gragas ao relaxamento @ distensdo dos 
nervos, fazem com-que @u seja ora capaz de 
dobrar os membros, @ por esta razGo justa- 
mente eu dobrei os membros e por consequinte 
estou agora aqui sentado; @ assim também 
S@, Querendo explicar o meu conversar convos- 
co, ele indicasse causas deste género, como 
Q voz, 0 or @ 0 OUvido, @ aduzisse outras infini- 
tas causas ceste tipo, descurando dizer a ver- 
Cadgira causa, isto 6, que, uma vez que os 
atenienses consideraram melhor condenar-me, 
por isso também a mim pareceu melhor estar 
aqui sentaco @ mais justo estar no carcere cum- 
prindo a pena que estabeleceram. Porque, 
corpo de um cGo, estou convicto que jd hd tem- 
po estes MEUS NErvos & estes MEUS OSSOS SS- 
tariam em Mégara ou em Bedcia, levados pela 
opinido do melhor, se, em vez de esquivar-me 
@ fugir para o exilio, eu ndo tivesse julgado 
mais justo e mais belo pagar 4 cidade alguma 
pena que ela me infligisse. Mas chamar causa 
coisas como estas @ algo demasiadamente 








Esta nioeda, encontrada 
em Clazontenas, 
representa (no verso) 

| Anaxagoras 
(conserva-se no British 
Museum de Londres). 


fora de lugar. Cra, se alguém dissesse que, 
s@ ndo tivesse estas coisas, isto , OSS0s, Ner- 
vos @ todas as outras partes do corpo que te- 
nho, ndo teria condigées de fazer aquilo que 
quero, diria bem; mas se dissesse que fago as 
coisas que fago exatamente por causa des- 
tas, @ que, fazendo as coisas que fago, eu 
eOSssO agir, sim, com a minha inteligéncia, mas 
nao em virtude da escolha do melhor, este 
raciocinaria com grande leviandade. Isto quer 
dizer que ndo @ capaz de distinquir que outra 
é a verdadeira causa @ outra 6 o meio sem oO 
qual a causa jamais poderia ser causa. € pa- 
rece-me que os demais, andando as apalpa- 
delas como nas trevas, usando um nome que 
nado lhes convém, chamam deste modo o meio, 
como se fosse a prdpria causa. € é este o mo- 
tivo pelo qual alguém, pondo em torno da ter- 
ra um vortice, supde que a terra permanega 
firme por efeito Co movimento do céu, enquan- 
to outros ihe pdem debaixo o ar como susten- 
tdculo, como se a terra fosse uma amassadeira 
chata. Mas a forga pela qual terra, ar @ céu 
agora tém a melhor posigGo que pudessem ter, 
isso Ndo buscam, nem créem que tenha uma 
poténcia divina, mas créem ter encontrado um 
Atlante mais poderoso, mais imortal @ mais 
capaz de sustentar o universo, @ ndo créem 
de fato que o bem @ o que convém sejam aqui- 
lo que vercdadeiramente liga e mantém junto. 
€u com grande prazer seria discioulo de al- 
guém para poder aprender qual seja esta cau- 
sa; todavia, uma vez que me vejo privado dela 
@ ndo me foi possivel descobri-la por mim 
mesmo nem aprendé-la de outros, queres @n- 
tdo que te exponha, Cebes, a segunda nave- 
gagdo que empreendi para buscar esta cau- 
sa?”. "€ claro que desejol”, respondeu. 
Platéo, Fédon, 976-990. 












-Leucipo — Democrito 





eh As ligagdes entre 
o Atomismo ¢ o Eleatismo 



























A “Fisica” dos atomistas é a mois = 
engenhosa tentativa de salvar o nee de 
Parménides @ ao mesmo tempo explicar os 
fenémenos (Leucioo fora discipulo direto dos 
€leatas). Os Gtomos sdo uma espécie de ! 
despedagamento co ser eledtico em infini- 
tos “seres-unos”, um dliferenciando-se do 
outro ndo pela qualidade, mas pela figura . 
geométrica, 
Da conjungde @ da desagregagdo cos | 
dtomos derivam o nascer @ o perecer. A cau- 
sa da conjungdo dos dtomos deriva do movi- 
mento mecGnico que eles tém por sua natu- 
reza. O ser uno-multiplo dos dtomos torna-se ' 
possivel pelo vazio, que justamente separa 
dtomo de dtomo. : 
€is uma passagem oe Aristételes que 
explica bem as relagées entre o Atomismo e : 
o Eleatismo. : 





~, Leucipo e Demécrito explicaram a nature- 
za das coisas sistematicamente, na maioria dos 
f° €QSOS, € ambos com a mesma teoria, pondo 
“um principio que & exatamente conforme o na- 
~ tureza. Porque alguns dos antigos fildsofos [os 
~~ Eleatas] conceberam o ser como necessariamen- 
te uno @ imdvel: diziam, com efeito, que o vazio 
@ 0 ndo-ser, @ Ndo podia portanto haver o mo- 
vimento, POIs NGO existia O vazio distinto [da 
matéria]; nem podia existir. a multiplicidade, por 
ndo existir nada que separasse as coisas [...]. 
Leuciopo, ao contrario, afirmou ter encon- 
trado o caminho de raciocinios que, dando uma 
- explicagdo de acordo com a perceagdo sensi- 
~ vel, ndo levassem a negar nem a geragdo, nem 
a destruigdo, nem o movimento, nem a multi- 
plicidade das coisas. Enquanto de um lado ele 
harmoniza suas doutrinas com os fendmenos, 
do outro, Aqueles que sustentam o Uno porque 
nGo poce existir o movimento sem o vazio, ele 
concede que o vazio & néo-ser @ que do ser 
nada & nGo-ser, uma vez que o ser em sentido 
eréprio & o absolutamente pleno. Todavia, este 
- absolutamente pleno ndo é Uno, @ sim um infi- 
nito numero Ce corpos, indivisiveis pela peque- 
nez de seu volume. € estes corpos estio em 
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movimento no vazio (para ele existe de fato o 
vazio) @, reunindo-se, déo lugar 4 geracgdéo e, 
separando-se, 4 destruigdo. Eles exercem @ 
recebem agdes enquanto entram em contato, o 
que prova, de fato, que ndo séo uno. € geram 
as coisas ligando-se @ entrelagando-se, @n- 
quanto do Uno “na verdade” nao deriva multi- 
plicidade nem da real multiplicidade a unidade, 
pois isso & impossivel: todavia, como Empé- 
docles @ outros dizem que os corpos sofrem 
adificagdes através dos poros, tambem [Leu- 
cipo diz que] toda mutagdo e todo efeito sofri- 
do se produzem deste modo, isto 6, pela se- 
paragdo @ destruigdo que sdo determinadas 
por meio do vazio, @ pelo acrescimo que 
analogamente se verifica quando nos vazios se 
insinuam outros sdlidos. Também Empédocles 
deve, portanto, dizer mais ou menos o mesmo 
que Leucipo. Com efeito, hd sdélidos, mas in- 
divisiveis, se & fato que os Pores NAO sdo ab- 
solutamente ininterruptos. Que sejam ininter- 
ruatos 6 impossivel, porque Ndo existiria mais 
outro sdlido a ndo ser os prdprios pores, isto @, 
tudo seria vazio. Os corpos que entram em con- 
tato, portanto, devem necessariamente ser 
indivisiveis:; @ vazios seus intervalos (que 
[Empédocles] chamou de pores). € assim tam- 
bém se exprime Leucioo a respeito do exercer 
@ receber acdes. 


Aristételes, Geracgdo e corrup¢éo, livro |, 8 
(= Leucipo, test. 7 Diels-Kranz). 
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: A ética de Demécrito 


i Demodcrito foi bastante sensivel aos 
- problemas éticos, AOS quais sua eo0ca se 
, tornara particularmente atenta. Todavia, ele 
: afirma coisas muito belas e profundas, mas 
| princijoalmente em nivel de maximas, ee se 
imedem como tais, bem mais que pelos fun- 
Camentos atomistas Ce sua fisica. 
Em particulor, ele exalta a justa mecdi- 
Oa que fora o ideal dos gregos a partir dos 
poetas gndmicos (e também jd em grande 
parte de Hesiodo) e afirma com energia que 
a felicidade ndo estd nos prazeres do corpo, 
i mas nos Oa alma. 


§ 


Alcanga-se a tranquilidade de espirito pelo 
equilforio nos prazeres @ pela moderagdo em 
geral na vida: o demasiado @ o pouco sao fa- 
ceis de mudar @, portanto, de produzir grandes 
perturoagées no espirito. € os espiritos que es- 
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to sempre agitados entre os extremos opos- 
tos nNdo sdo firmes nem tranquilos. Deve-se, 
portanto, voltar a mente para as coisas possi- 
veis @ contentar-se com aquilo que se tem, ndo 
se preacupando com as pessoas que percebe- 
mos invejadas @ admiradas @ sem ficar pen- 
sando nelas; ¢ se deve olhar, de preferéncia, 
para a vida que levam aqueles que est6o car- 
regades de aborrecimentos, refletindo seria- 
mente sobre o que suportam, @ entdo o tanto 
Que possuimos no presente nos aparecerd gran- 
de @ invejdvel, @ ndo nos acontecerd mais de 
sofrer em nosso coragdo pelo desejo de bens 
maiores. Com efeito, se alquém admira os ricos 
@ todos os que sdo considerados pelos outros 
homens como afortunados @ em todo momento 
seu pensamento se dirige a eles, serd forgado 
a perseguir continuamente Oo novo @ até a de- 
sejar realizar alguma ado irremedidvel, uma 
das agées que sdo proibidas pelas leis. Por isso, 
é preciso nGo buscar tudo o que vemos, mas 
contentar-nos com aquilo que temos, compa- 
rando nossa vida com a daqueles que se en- 
contram em condigées piores, @ considerarmo- 











nos felizes, pensando o quanto eles suportam 
@ O quanto melhor do que o deles & nosso e@s- 
tado. € se efetivamente te ativeres a este modo 
de considerar as coisas, viverds com espirito ver- 
dadeiramente tranquilo e expulsards de ti du- 
rante a vida ndo poucas inspiragdes Funestas, a 
como a inveja, a ambigdo @ a maiquerenga. iB 
Demacrito, fr. 191 Diels-Kranz. 





28 Alguns pensamentos 
sobre a felicidade 
e@ sobre a virtude 


A alma pertencem a felicidade ¢ a infelici- 
dade. 


Demédcrito, fr. } 70 Diels-Kranz. 


A Felicidade nado consiste nos rebanhos ou 
no Ouro; a alma 6 a moradia de nossa sorte. 


Democrito, fr. 171 Diels-Kranz. 


Rosto de unta berma 
conjecturalmente atribuido 
a Democrito: 

das numerosas obras do fildsofo, 
nascida em Abdera, na Trdcia, 
restam-nos mais de duzentos 
fragmentos auténticos. 



























orefere os bens da alma escolhe 
ilo que tem valor mais divino; quem prefere 
os bens do corpo, escolhe bens humanos. 


ae fr. 37 Diels-Kranz. 





Os homens ndo se cam felizes pelos 
dotes fisicas nem pelos Maurras. mas pela re- 
tiddo @ ons prudéncia. 


_Demécrito, Fr. 40 Diels-Kranz. 


Valoroso ndo & apenas aquele que vence 
inimigos, mas também aquele que sabe domi- 
“seus proprios desejos. Ha homens que comi- 
fom sobre pees @ S60 escravos das mulheres. 


Demédcrito, fr. 214 Diels-Kranz. 


yoo» Merdadeira bondade ndo } o simples fato 
de néo cometer agées injustas, mas o ndo que- 
rer sequer cometé-las. 


Demdcrito, fr. 62 Diels-Kranz. 


Ndédo se deve envergonhar-se mais dian- 
te dos homens do que diante ce si mesmo; e@ 


nao se deve fazer o mal mais facilmente quan- 
do ninquém Ficard sabendo que quando todos 
o saberéo; mas @ preciso envergonhar-se so- 
dretudo diante de si mesmo e imprimir na alma 
esta norma, de modo a naca fazer de inconve- 
niente. 


Demdcrito, fr. 964 Diels-Kranz. 


Abstém-te das culpas ndo por medo, mas 
porque se deve. 


Demdcrito, fr. 41 Diels-Kranz. 


Ndo digas nem facgas nada de mal, mes- 
mo que estejas sé; aprende a envergonhar-te 
muito mais diante de ti mesmo do que diante 
dos outros. 


Demaécrito, fr. 244 Diels-Kranz. 


Toco pais da terra esta aberto ao homem 
sdbio: porque a patria do espirito virtuoso @ o 
universo inteiro. 


Demécrito, fr. 247 Diels-Kranz. 


A DESCOBERTA 
DO HOMEM 


™@ Os Sofistas 
Sdécrates e os Socraticos 
®@ A medicina hipocratica 


“A alma nos ordena conhecer aquele que nos adverte: 


‘Conhece-te a ti mesmo’.” 


Soécrates 


H 
t 
i 
i Reet a RSE 


j 


*. Capitulo terceiro 


__ A Sofistica e o deslocamento do eixo da pesquisa filos6fica 
do cosmo para o homem 


Capitulo quarto 


“. Sdécrates e os Socraticos menores 


* Capitulo quinto 





- O nascimento da medicina como saber cientifico autonomo 


72, 


73 


91 


121 


Capitulo terceiro 


PAN Sofistica e o deslocamento do eixo 


da pesquisa filosdfica 


do COSMO para Oo homem 


I. Ovigens, natureza e finalidade 








do movimento sofista 


e “Sofista” significa sabio, e precisamente sabio em cada um dos problemas 

que dicen respeito ao homem e a sua posicdo na sociedade. 
A Sofistica constitui radical inovacgdo da problematica filosdfica, deslocando 
o eixo das pesquisas do cosmo para o homem. |Inaugura, portanto, o periodo cha- 


mado “humanista” da filosofia grega. 


Esta nova orientagdo deve-se, além de a causas filosoficas 
-— os fildsofos da natureza ndo souberam dar uma resposta 
satisfatoéria ao problema do principio -, também a causas 
sociopoliticas: a crise da aristocracia e a ascensdo de nova clas- 


se social. 


Quem é o Sofista 
eo que 

6 a Sofistica 

+» §1-5 


Os Sofistas proclamaram possuir a arte de educar os homens e de prepara-los 
para a vida politica, oferecendo-lhes novas idéias e novos instrumentos. 

A Sofistica se agrupa em quatro expressdes: 

a) a primeira geracdo dos mestres (Protagoras, Gorgias, Prdédico); 


b) os Eristicos; 
c) os Sofistas politicos; 


d) um grupo de Sofistas ligados aos mestres da primeira geracdo, que consti- 


tuiu a Escola “naturalista” 
trapunha a lei natural a positiva. 


eee | Signiticado 
do termo “Sofista” 


“Sofista” é um termo que significa “sa- 
bio”, “especialista do saber”. A acepcdo do 
termo, que em si mesma é positiva, tornou-se 
negativa sobretudo pela tomada de posicao 
fortemente polémica de Platao e Aristételes. 
Durante muito tempo os historiadores da fi- 
losofia adotaram, além das informacées for- 
necidas por Platado e Arist6ételes sobre os so- 
fistas, também as suas avaliagGes, de modo que, 
geralmente, o movimento sofista foi desvalo- 
rizado e considerado predominantemente 
como momento de grave decadéncia do pen- 


72 


, assim chamada porque, como veremos a seguir, con- 


samento grego. Somente no século XX foi 
possivel uma revisdo sistematica desses juizos 
e, conseqiientemente, uma radical reavaliagdo 
histérica dos sofistas; e a conclusao a qual se 
chegou é que os sofistas constituem um elo 
essencial na historia do pensamento antigo. 


peas Deslocamento do interesse 


da natureza para o homem 


Os Sofistas, com efeito, operaram ver- 
dadeira revolucao espiritual (deslocando o 
eixo da reflexdo filoséfica da physis e do 
cosmo para o homem e aquilo que concerne 
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a vida do t+. mem como membro de uma 
sociedade) e, portanto, centrando seus inte- 
resses sobre a ética, a politica, a ret6rica, a 
arte, a lingua, a religido e a educagdo, ou se- 
ja, sobre aquilo que hoje chamamos a cultu- 
ra do homem. Portanto, é exato afirmar que, 
com os Sofistas, inicia-se 0 periodo huma- 
nista da filosofia antiga. 

Esse deslocamento radical do eixo da 
filosofia se explica pela aco conjunta de 
duas diferentes ordens de causas. De um 
lado, como vimos, a filosofia da physis pou- 
co a pouco exauriu todas as suas possibili- 
dades. Com efeito, todos os caminhos ja 
haviam sido palmilhados e 0 pensamento 
“fisico” chegara aos seus limites extremos. 
Desse modo, era fatal a busca de outro ob- 
jetivo. Do outro lado, no séc. V a.C. mani- 
festaram-se fermentos sociais, econdmicos 
e culturais que, ao mesmo tempo, favore- 
ceram o desenvolvimento da Sofistica e, por 
seu turno, foram por ele favorecidos. 


Pee Mudancas sociopoliticas 
que favoreceram 


o nascimento da Sofistica 


Antes de mais nada, recordemos a len- 
ta mas inexoravel crise da aristocracia, acom- 
panhada pari passu pelo sempre crescente 


Particular 
de “A Fscola de Atenas” 
de Raffaello, 


representando os Sofistas. 


Terceira parte-A descoberta do homem 


poder do demos, do povo; 0 afluxo cada 
vez mais macico de estrangeiros as cida- 
des, especialmente em Atenas, com a am- 
pliagdo do comércio, que, superando os li- 
mites de cada cidade, levava cada uma delas 
ao contato com um mundo mais amplo; a 
difusao dos conhecimentos e experiéncias 
dos viajantes, que levavam a inevitavel com- 
paracdo entre usos, costumes e leis heléni- 
cos, € usos, costumes e leis totalmente di- 
ferentes. 

Todos esses fatores contribuiram for- 
temente para o surgimento da problemati- 
ca sofistica. A crise da aristocracia implicou 
também a crise da antiga areté, os valores 
tradicionais, que eram precisamente os va- 
lores apreciados pela aristocracia. A cres- 
cente afirmacdo do poder do demos e a 
ampliacdo da possibilidade de aceder ao 
poder a circulos mais vastos fizeram des- 
moronar a conviccdo de que a areté esti- 
vesse ligada a nascenga, isto é, que se nas- 
cia virtuoso e nao se tornava, pondo em 
primeiro plano a questao de como se ad- 
quire a “virtude politica”. A ruptura do cir- 
culo restrito da polis e o conhecimento de 
costumes, usos e leis opostos deveriam cons- 
tituir a premissa do relativismo, gerando a 
conviccdo de que aquilo que era considera- 
do eternamente valido, na verdade nao ti- 
nha valor em outros meios e em outras cir- 
cunstancias. 





ches Posicées assumidas 
pelos Sofistas 
e suas avaliacées opostas 


Os Sofistas souberam captar de modo 
perfeito essas instancias da época conturba- 
da em que viveram, sabendo explicita-las e 
dar-lhes forma e voz. E isso explica por que 
alcangaram tanto sucesso, especialmente en- 
tre os jovens: eles respondiam a reais neces- 
sidades do momento, propondo aos jovens 
a palavra nova que esperavam, ja que nao 
estavam mais satisfeitos com os valores tra- 
dicionais que a velha geracao lhes propu- 
nha nem com 0 modo como os propunha. 

Tudo isso permite compreender melhor 
certos aspectos dos Sofistas, pouco aprecia- 
dos no passado ou até julgados negativa- 
mente, em particular seu modo de difundir 
cultura, o fato de tornar esta difusdo uma 
profissao, de percorrer varias cidades-Esta- 
do, sua liberdade de espirito e a critica em re- 
lacgdo a tradicgao. 


mu Os cliversos grupos de Sofistas 


Os Sofistas nao constituem, de modo 
algum, um bloco compacto de pensado- 
res; todavia, visavam as mesmas finalida- 
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des com esforgos independentes e com 
meios anélogos, a fim de responder a al- 
gumas necessidades sentidas naquela épo- 
ca. Ja vimos quais eram essas necessidades. 
Resta examinar esses “esforcos indepen- 
dentes” e esses “meios andlogos”. Mas, 
para nos orientarmos preliminarmente, 
precisamos distinguir quatro grupos de So- 
fistas: 

1) os grandes e famosos mestres da 
primeira geragdo, que nao estavam em ab- 
soluto privados de reservas morais, e que 
o proprio Platao considerou dignos de cer- 
to respeito; 

2) os “Eristicos”, que levaram o as- 
pecto formal do método a exasperagao, per- 
deram interesse pelos conteudos e também 
perderam a reserva moral que caracteriza- 
va Os mestres; 

3) os “Politico-sofistas”, que utiliza- 
ram idéias sofistas em sentido “ideoldégi- 
co”, como diriamos hoje, ou seja, com fi- 
nalidades politicas, caindo em excessos de 
varios tipos e chegando até a teorizagdo do 
imoralismo; 

4) uma escola particular de Sofistas, 
que nao se identifica com a dos mestres 
da primeira geragdo, e tomou o nome de 
“naturalista”, enquanto contrapunha a lei 
positiva a natural, privilegiando a ultima 
e relativizando a primeira. 


Este friso 

(pertencente ao Partenon 
e conservado no British 
Museum de Londres) 
representa bomens 
absorvidos no didlogo. 

A Sofistica, 

reconhecendo 

0 poder da palavra, 

poe as claras valores e limites 
da comunicagao dialogica. 


76 Terceira parte - A descoberta do homem 


Il. Os mestres: 
Protdgoras, Gaévgias, Prdédico 


© Protagoras de Abdera (nascido entre 491 e 481 a.C.) foi o fundador do 
“relativismo” ocidental, que ele expressou na célebre formula “o homem é€ medi- 
da de todas as coisas”, com isso entendendo que nao existe cri- 
tério absoluto para julgar o verdadeiro e o falso, o bem eo mal, 


Protagoras: : taut? 

ohomem como Mas que cada homem julga conforme o proprio modo de ver as 
medida de coisas. 

todas as coisas; Para cada tese é portanto possivel trazer a baila argumen- 
a antilogia tos a favor e contra (antilogia) e, por conseguinte, é possivel, 
eorelativismo com técnica apropriada, da qual Protagoras se dizia mestre, tor- 
> § 1-3 nar mais forte o argumento mais fraco: nisso justamente consis- 


tia a “virtude”, ou seja, a habilidade do homem. Assim, o “ver- 

dadeiro” eo “falso”, eo “bem” eo “mal” perdem qualquer determinagao abso- 
luta. 

Todavia, nem tudo para Protagoras é relativo: com efeito, se o homem é 


“medida” da verdade, é “medido” pelo “util” e pelo “danoso”: estes, portanto, 
tornam-se referéncias Ultimas das quais Protagoras se proclamava mestre. 


¢ Gorgias de Leontini (nascido por volta de 485/480 a.C.) herda de Parménides 
a tematica ontoldgica (0 ser existe, e 0 ndo-ser nao existe), mas inverte os termos 
(o ser nao existe, e 0 nao-ser existe). Os pontos-chave de seu pensamento se expri- 
mem nas trés proposicdes seguintes: 

1) “O nada existe”: isto se deduz do fato de que do ser (do 
principio) os fildsofos precedentes deram definicées diversas e 


Gorgias: : 25 5 

e Hills opostas, demonstrando, com isso, que ele nado existe. 

a retorica 2) “Mesmo que existisse, ndo seria cognoscivel”: o pensa- 
eaarte mento, com efeito, nao se refere necessariamente ao ser —- como 
>§ 4-6 queria Parménides -, mas existem coisas pensadas que sao nao 


existentes (como, por exemplo, a Quimera). 

3) “Mesmo que fosse pensavel, o ser nao seria exprimivel”: a palavra, sendo 
um som, significa quando muito um som, mas ndo aquilo que deriva dos outros 
sentidos, como por exemplo uma cor ou um odor. 

Esta doutrina toma o nome de “niilismo”, enquanto pde o nada como funda- 
mento de tudo. 

A palavra, perdendo qualquer relacao com o ser, nao é mais veiculo de verda- 
de, mas torna-se portadora de persuasdo e sugestdo: se esta agdo tem proposito 
pratico (por exemplo, convencer o publico em uma assembléia, os juizes em um 
processo), temos a retérica (oratdria); se, ao invés, tem proposito puramente esté- 
tico, temos a arte. 


© Prédico de Céos (nascido por volta de 470/460) tornou-se célebre pela des- 
coberta da técnica da sinonimia, ou seja, da pesquisa dos termos sindnimos e das 
diferentes nuangas de seus significados. Esta permitia elabo- 


Prédico: rar discursos sutis e convincentes nos debates publicos e nas as- 
a sinonimia sembléias. 

e 0 utilitarismo Retomou 0 utilitarismo de Protagoras, ilustrando-o em uma 
etico reinterpretagao do mito do “Hércules na encruzilhada”, que se 
787 tornou muito célebre. 


ee Protdgoras: 
“o homem é a medida 


de todas as coisas” 


O mais famoso e celebrado sofista foi 
Protagoras, nascido em Abdera na década 
de 491-481 a.C., e que morreu pelos fins do 
século. Viajou por toda a Grécia e esteve 
em Atenas varias vezes, onde alcangou gran- 
de sucesso. Também foi muito apreciado 
pelos politicos (Péricles confiou-lhe a tarefa 
de preparar a legislagdo para a nova col6- 
nia de Turi em 444 a.C.). As Antilogias cons- 
tituem sua principal obra, da qual nos che- 
garam apenas testemunhos. 

A proposta basilar do pensamento de 
Protagoras era o axioma “o homem é€ a 
medida de todas as coisas, das que sao por 
aquilo que sao e das que nao sao por aquilo 
que nao sao” (principio do homo mensura). 
Por “medida”, Protagoras entendia a “nor- 
ma de juizo”, enquanto por “todas as coi- 
sas” entendia todos os fatos e todas as ex- 
periéncias em geral. Tornando-se muito 
célebre, o axioma foi considerado — e efe- 
tivamente é — quase a magna carta do 
relativismo ocidental. Com efeito, com esse 
principio, Protagoras pretendia negar a exis- 
téncia de um critério absoluto que discrimi- 
ne ser e nao-ser, verdadeiro e falso. O unico 
critério €é somente o homem, o homem indi- 
vidual: “Tal como cada coisa aparece para 
mim, tal ela é para mim; tal como aparece 
para ti, tal é para ti.” Este vento que esta so- 
prando, por exemplo, é frio ou quente? Se- 
gundo o critério de Protagoras, a resposta é 
a seguinte: “Para quem esta com frio, é frio; 
para quem ndo esta, nao é.” Entdo, sendo as- 
sim, ninguém esta no erro, mas todos estao 


com a verdade (a sua verdade). EESty 1] 





oie Os rvaciocinios opostos 
e o tornar mais forte 


o argumento mais fraco 


O relativismo expresso no principio do 
homo mensura tera um aprofundamento 
adequado na obra mencionada, As Anti- 
logias, que demonstra que “em torno de 
cada coisa ha dois raciocinios que se con- 
trapdem”, isto é, em torno de cada coisa é 
possivel dizer e contradizer, ou seja, é possi- 
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vel apresentar razGes que se anulam recipro- 
camente. E esse, precisamente, sera 0 no 
gérdio do ensinamento de Protagoras. 

Registra-se também que Protagoras 
ensinava “a tornar mais forte o argumento 
mais fraco”. O que nado quer dizer que 
Protagoras ensinasse a injustiga e a iniqul- 
dade contra a justi¢a e a retiddo, mas, sim- 
plesmente, que ele ensinava os modos como, 
técnica e metodologicamente, era possivel 
sustentar e levar a vit6ria o argumento que, 
em determinadas circunstancias, podia ser 
o mais fraco na discussdo (qualquer que fos- 
se 0 contetiido em exame). 

A “virtude” que Protagoras ensinava 
era exatamente essa “habilidade” de saber 
fazer prevalecer qualquer ponto de vista 
sobre a opinido oposta. O sucesso de seus 
ensinamentos deriva do fato de que, forta- 
lecidos com essa habilidade, os jovens consi- 
deravam que poderiam fazer carreira nas 
assembleias, nos tribunais, na vida politica. 


mm O utilitarismo 
de Protagoras 


Para Protagoras, portanto, tudo é re- 
lativo: ndo existe um “verdadeiro” absolu- 
to e também nao existem valores morais 
absolutos (“bens” absolutos). Existe, entre- 
tanto, algo que é mais util, mais convenien- 
te e, portanto, mais oportuno. O sabio é 
aquele que conhece esse relativo mais util, 
mais conveniente e mais oportuno, saben- 
do convencer também os outros a reconhecé- 
lo e pd-lo em pratica. 

Dessa forma, porém, o relativismo de 
Protagoras recebe forte limitagao. Com efei- 
to, pareceria que, enquanto é medida e 
mensurador em relacao a verdade e a falsi- 
dade, o homem seja medido em relagao a 
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utilidade, ou seja, que, de alguma forma, a 
utilidade venha a se apresentar como obje- 
tiva. Em suma, pareceria que, para Prota- 
goras, o bem e o mal seriam, respectivamen- 
te, o util e o danoso;e o “melhor” e 0 “pior” 
seriam o “mais util” e o “mais danoso” 
Entretanto, com base em tudo o que 
nos foi legado de sua teoria, esta claro que 
Protagoras nao soube dizer em que bases e 
em que fundamentos o sofista possa reco- 
nhecer tal “itil” sociopolitico. Para fazé-lo, 
precisaria ter escavado mais profundamen- 
te na esséncia do homem, para determinar 
sua natureza. Mas, historicamente, essa ta- 


refa cabera a Sécrates. (33292 [3] 


ata Cidrgias: o niilismo 


Gorgias nasceu em Leontini, na Sicilia, 
por volta de 485/480 a.C., e viveu em per- 
feita satide fisica mais de um século. Viajou 
por toda a Grécia, alcancando amplos con- 
sensos em torno de si. A sua obra filos6fica 
mais importante intitula-se Sobre a nature- 
za ou sobre o ndo-ser (que é uma inversao 
do titulo da obra de Melisso). 

Enquanto Protagoras parte do relati- 
vismo para implantar o método da antilogia, 
Gorgias parte do niilismo para construir 0 
edificio de sua retérica. O tratado Sobre a 
natureza ou sobre o ndo-ser é uma espécie 
de manifesto do niilismo ocidental, basean- 
do-se nas trés teses seguintes: 

1) Nao existe o ser, ou seja, mada exis- 
te. Com efeito, os fildsofos que falaram do 
ser determinaram-no de tal modo que che- 
garam a conclusGes que se anulam recipro- 
camente, de modo que o ser nao pode ser 
“nem uno, nem miltiplo, nem incriado, nem 
gerado” e, portanto, sera nada. 

2) Se o ser existisse, “nado poderia ser 
cognoscivel”. Para provar essa afirmagao, 
Gorgias procurava impugnar o principio de 
Parménides segundo o qual o pensamento é 
sempre e s6 pensamento do ser e 0 nao-ser é 
impensavel. Ha pensados (por exemplo, po- 
demos pensar em carruagens correndo sobre 
O mar) que nao existem e ha ndo-existentes 
(Cila, a Quimera etc.) que sao pensados. 
Portanto, ha divércio e ruptura entre ser e 
pensamento. 

3) Mesmo que fosse pensdvel, o ser 
permaneceria inexprimivel. Com efeito, a 
palavra nao pode transmitir verazmente coi- 
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sa nenhuma que ndo seja ela propria: “Co- 
mo é que (...) alguém poderia expressar com 
a palavra .quilo que vé? Ou como é que 
isso poderia tornar-se manifesto para quem 
o escuta sem té-lo visto? Com efeito, assim 
como a vista nao conhece sons, igualmente 
o ouvido nao ouve as cores, mas Os sons; e 
diz 0 certo quem diz, mas nao diz uma cor 
nem uma experiéncia.” 

Eliminada a possibilidade de alcancar 
uma “verdade” absoluta (a alétheia), pare- 
ce que s6 restou a Gorgias o caminho da 
“opinido” (doxa). Ele, porém, negou tam- 
bém a opiniao, considerando-a “a mais pér- 
fida das coisas”. Procura entdo um terceiro 
caminho, o da razao que se limita a ilumi- 
nar fatos, circunstancias e situagées da vida 
dos homens e das cidades na sua concreti- 
tude e na sua situacdo contingente, sem che- 
gar a dar a estes um fundamento adequado. 


Sy 4 | 


A nova doutrina 
da “vetérica” 


Sua posigdo em relagdo 4a retorica é 
nova € original. Se nado existe verdade abso- 
luta e tudo é falso, a palavra adquire entao 
autonomia propria, quase ilimitada, porque 
desligada dos vinculos do ser. Em sua inde- 
pendéncia onto-veritativa, torna-se (ou pode 
tornar-se) disponivel para tudo. E eis que 
Gorgias descobre, precisamente no plano 
teorético, aquele aspecto da palavra pelo 
qual (prescindindo de toda verdade), ela 
pode ser portadora de persuasdo, crenca e 
sugestdao. A retorica € exatamente a arte que 
desfruta a fundo esse aspecto da palavra, 
podendo ser definida como a arte de persua- 
dir, que no séc. V a.C. tinha enorme impor- 





tancia politica. O politico, entao, era cha- 
mado também de “retor” 

Para Gorgias, portanto, ser retor con- 
siste em “ser capaz de persuadir os juizes 
nos tribunais, os conselheiros no Conselho, 
os membros da assembléia popular na As- 
sembléia e, da mesma forma, qualquer ou- 
tra reuniao que se realize entre cidadados” 


| texto EX 


ras A doutrina 


gorgiana da arte 


Por fim, Gorgias foi o primeiro filéso- 
fo que procurou teorizar aquilo que hoje 
chamariamos de valéncia “estética” da pa- 
lavra e a esséncia da poesia, que ele definiu 
como produgao de sentimentos pungentes. 





Gorgias, nascido em Leontini, na Sictlia, 

é expoente da teoria do nulismo, 

que poe o nada como fundamento de tudo. 
Na guage é reproduzida a Sicilia 

como descrita na Geogratia de Ptolomen. 
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Como a ret6rica, portanto, a arte €é mo- 
¢ao de sentimentos, mas, ao contrario da 
retorica, nao visa a interesses praticos, mas 
ao engano poético (apdte) em sie por si (“es- 
tética apatética”). E tal “engano” é, eviden- 
temente, a pura “ficcdo poética”. De modo 
que Gorgias podia muito bem dizer que, 
nessa espécie de engano, “quem engana esta 
agindo melhor do que quem nao engana, e 
quem ¢€ enganado é é mais sabio do que quem 
nao é enganado”. Quem engana, ou seja, 0 
poeta, é melhor por sua capacidade criado- 
ra de ilusGes poéticas, e quem é enganado é 
melhor porque é capaz de captar a mensa- 
gem dessa criatividade. 


ote Prddico ea sinonimia 


Nativo de Céos em torno de 470-460 
a.C., Prédico lecionou com sucesso em Ate- 
nas. Sua obra-prima intitulava-se Horai (tal- 
vez as deusas da fecundidade). 

Também Prodico foi mestre na arte de 
discursar, e S6crates chegou a recorda-lo 
jocosamente como “seu mestre”. A técnica 
que propunha baseava-se na sinonimia, ou 
seja, na distingdo entre os varios sindnimos 
e na determinacdo precisa das nuangas de 
seu significado. Essa técnica nao deixou de 
exercer influéncias benéficas sobre a meto- 
dologia socratica, como veremos, tendo em 
vista a busca de “o que é”, ou seja, a essén- 
cia das varias coisas. 

No campo da ética, ficou famoso por 
uma sua reinterpretacdo, na chave prdpria 
da doutrina sofista, do célebre mito repre- 
sentando Hércules na encruzilhada, ou seja, 
diante da escolha entre a virtude e 0 vicio. 
Nessa reinterpretagdo, a virtude é apresen- 
tada como o meio mais idéneo para alcan- 
car a verdadeira “vantagem” e a verdadeira 
“utilidade”. 

Sua interpretagao dos deuses foi origi- 
nalissima. Segundo Prédico, os deuses sao 
a hipostatizagao (isto € é,a absolutizacdo) do 
util e do vantajoso: “Em virtude da vanta- 
gem que dai derivava, os antigos considera- 
ram como deuses 0 sol, a lua, as fontes e, 
em geral, todas as forgas que influem sobre 
nossa vida, como, por exemplo, os egipcios 
fizeram em relagao ao Nilo.” 
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Ill. Evisticos e Sofistas-politicos :... 


e Alguns Sofistas, abusando da técnica de refutagado, sem ter qualquer 
ideal a realizar, perderam-se na pesquisa de jogos de conceitos e na formula- 
¢ao de dilemas insoluveis, do tipo dos raciocinios que ainda hoje 


A Eristica, 
degeneracéo 
da Sofistica 
781 


chamamos de sofismas. Tais Sofistassdo chamados de “Eristicos”, 
homens empenhados na briga de palavras. 


e Alguns Sofistas, denominados “Sofistas politicos”, apli- 


caram a arte dialética a praxis politica e a forgaram a con- 
quista do poder, pondo-se contra a moral e a fé tradicional de modo provoca- 


tivo. 


A Sofistica 
a servico 
do poder 
> §2 


Critias, particularmente, dessacralizou 0 conceito dos deu- 
ses, reduzindo-os a “guardas que vigiam interiores”, criados pe- 
los poderosos para ter o controle sobre os subalternos. Teorizou 
também 0 principio pelo qual o justo mais ndo é do que a von- 
tade do mais forte sobre o mais fraco. 


Nesta mesma perspectiva Trasimaco de Calcedénia afirmou que “o justo é a 


vantagem do mais poderoso”. 


ro Os Envisticos 


Corrompendo-se, a antilogia de Prota- 
goras gerou a eristica, a arte da controvér- 
sia com palavras que tem por fim a contro- 
vérsia em si mesma. Os Eristicos cogitaram 
uma série de problemas, que eram formula- 
dos de modo a prever respostas tais que fos- 
sem refutdveis em qualquer caso; dilemas 
que, mesmo sendo resolvidos, tanto em sen- 
tido afirmativo como negativo, levavam a 
respostas sempre contraditérias; habeis jo- 
gos de conceito construidos com termos que, 
em virtude de sua polivaléncia semantica, 
levavam o ouvinte sempre a uma posicdo 
de xeque-mate. Em resumo, os Eristicos co- 
gitaram todo aquele arsenal de raciocinios 
capciosos e enganosos chamados de “sofis- 
mas”. Platdo representa a eristica de modo 
perfeito em Eutidemo, mostrando todo 0 seu 
vazio. 


ma Os Sofistas-politicos 


Os assim chamados Sofistas-politicos 
derivam suas armas do niilismo e da ret6ri- 
ca gorgiana, quando nao da contraposi¢gdo 
entre natureza e lei. 

Critias, na segunda metade do séc. V a.C., 
dessacralizou o conceito dos deuses, consi- 
derando-os uma espécie de espantalho habil- 
mente introduzido por um homem politico 
particularmente inteligente, para fazer respei- 
tar as leis, que, por si, nado tém for¢a para se 
impor, sobretudo naqueles casos em que os 
homens n4o sao vistos pelos guardiées da lei. 

Trasimaco da Calcedénia, nas ultimas dé- 
cadas do séc. V a.C., chegou até mesmo a afir- 
mar que “o justo é a vantagem do mais forte”. 

E Calicles, protagonista do Gorgias pla- 
t6nico — que, se nao é personagem histori- 
co, pelo menos espelha o modo de pensar 
dos Sofistas-politicos —, chegou a sustentar 
que € por natureza justo que o forte domine 
o fraco, subjugando-o inteiramente. 

Mas, conforme dissemos, esses sao os 
resultados deteriorados da Sofistica; a outra 
face, mais auténtica e positiva, sera revelada 
por Sécrates. 
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IV. A corrente naturalista een 


da Sofistica 


e Acorrente naturalista da Sofistica contrapée a lei de natureza, que reine todos 
os homens, a lei positiva (ou seja, aquela feita pelo homem), que ao invés os divide. 
Hipias e Antifonte foram os dois maiores representantes des- 


ta corrente da Sofistica, e chegaram, sobre estas bases, a formular 
uma forma de “cosmopolitismo” e “igualitarismo” entre os homens, 
baseados justamente sobre a lei de natureza, colocada acima da 


lei positiva. 


za Hipias de Elida 


E lugar-comum a afirmacao segundo a 
qual os Sofistas teriam contraposto a “lei” a 
“natureza”. Na realidade, tal contraposicdo 
nado existe nem em Protagoras, nem em Gor- 
gias, nem em Prddico, mas, ao contrario, apa- 
rece em Hipias de Elida e em Antifonte, ati- 
vos pelo fim do séc. V a.C, 

Hipias é conhecido por ter proposto 
uma forma de conhecimento enciclopédico e 
por ter ensinado a arte da memoria (mne- 
motécnica). Entre as matérias de ensino ele 
dava amplo espago a matematica e as cién- 
cias da natureza, pois pensava que o conhe- 
cimento da natureza fosse indispensavel para 
a boa conduta na vida, a qual deve seguir 
justamente as leis da natureza, mais que as 
leis humanas. A natureza une os homens, 
enquanto a lei freqitentemente os divide. Por- 
tanto, desvaloriza-se a lei quando e 4 medi- 
da que se op6e a natureza. 

Nasce assim a distingdo entre um di- 
reito ou uma lei de natureza e um direito 
positivo, posto pelos homens. O primeiro é 
eternamente valido, o segundo é contingen- 
te. Desse modo langam-se as premissas que 
levardo a uma total dessacralizagao das leis 
humanas, que serdo consideradas fruto de 
arbitrio. Hipias, porém, da distingdo opera- 
da tira mais conseqiiéncias positivas que 
negativas. Em particular, salienta como, so- 
bre a base da natureza (da lei de natureza), 
nao tém sentido as discriminag6es das leis 
positivas que dividem os cidaddos de uma 
cidade dos cidaddos de outra, ou que divi- 
dem os cidadéos dentro da mesma cidade. 
Nascia, assim, um ideal cosmopolita e igua- 
litario, que era novissimo para os gregos. 


Lei de natureza 
e lei positiva 
> § 1-2 


7a Antifonte 


Antifonte radicaliza a antitese entre 
“natureza” e “lei”, afirmando com termos 
eledticos que a “natureza” é a “verdade” e 
a “lei” positiva € a “opinido”, e que, por- 
tanto, uma esta quase sempre em antitese 
com a outra. Chega a dizer, por conseguin- 
te, que se deve seguir a lei de natureza e, 
quando isso puder ser feito impunemente, 
transgredir a lei dos homens. 

Também as concepcées igualitdrias 
e cosmopolitas ja presentes em Hipias sao 
radicalizadas por Antifonte, que chega a 
afirmar até a paridade de todos os homens, 
sem distingdo de suas origens, “uma vez 
que por natureza somos todos absolu- 
tamente iguais, tanto gregos, como bar- 
baros” 

O “iluminismo” sofistico, portanto, 
eee nao sé os velhos preconceitos de 
casta da aristocracia e o tradicional fe- 
chamento da polis, mas também o mais 
radical preconceito comum a todos 0s gre- 
gos a respeito da propria superioridade 
sobre outros povos: cada cidadao de qual- 
quer cidade é igual ao de outra, cada ho- 
mem de qualquer classe é igual ao de ou- 
tra, cada homem de qualquer pais é igual 
ao de outro, porque por natureza qualquer 
homem é igual a qualquer outro homem. 
Infelizmente Antifonte nado chega a dizer 
em que consiste tal igualdade: no maximo, 
nos impele a dizer que todos somos iguais 
porque todos temos as mesmas necessida- 
des naturais, todos respiramos com a boca, 
com as narinas etc. Mais uma vez precisa- 
mos esperar Sécrates para uma solugdo do 
problema. 








eeeaces 


sabe O contributo da Sofistica 


Ja vimos que, embora de modos diver- 
sos, os Sofistas realizaram um deslocamento 
do eixo da pesquisa filoséfica do cosmo para 
o homem. Precisamente nesse deslocamen- 
to esta seu mais relevante significado hist6- 
rico e filoséfico. Eles abriram caminho para 
a filosofia moral, embora nado tenham sabi- 
do alcangar seus fundamentos ultimos, por- 
que nao conseguiram determinar a nature- 
za do homem enquanto tal. 

Mas também certos aspectos da Sofis- 
tica, que para muitos pareceram excessos 
puramente destrutivos, tém sentido positi- 
vo. Com efeito, era preciso que certas coi- 
sas fossem destruidas para que pudessem ser 
reconstruidas sobre bases novas e solidas, 
assim como era preciso que certos horizon- 
tes estreitos fossem violados para que se 
abrissem outros mais amplos. 

Vejamos os exemplos mais significa- 
tivos. 

a) Os Naturalistas criticaram as velhas 
concepg6es antropomorficas do Divino, 
identificando este com o seu “principio”. Os 
Sofistas rejeitaram os velhos deuses, mas, ten- 
do rejeitado também a busca do “principio”, 
encaminharam-se para uma nega¢ao do Di- 
vino. Protagoras permaneceu agnostico, 
Gorgias foi mais além com seu niilismo, 
Prédico entendeu os deuses como hiposta- 
tizagao do util e Critias como invengdo “ideo- 
légica” de um habil politico. Naturalmen- 
te, depois dessas criticas nao se podia voltar 
atras: para pensar o Divino, seria preciso 
procurar e encontrar uma esfera mais ele- 
vada onde coloca-lo. 

b) O mesmo pode ser dito sobre a ver- 
dade. Antes do surgimento da filosofia, a 
verdade nao se distinguia das aparéncias. Os 
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Conclusdes sobre a Sofistica 











Se A Sofistica atuou complexivamente u uma profunda agao 


' Valore limites . eritica sobre a moral (em sentido relativistico, niilistico e uti- 
- da Sofistica fitaristico), sobre o conhecimento (0 logos nao leva a uma verda- 
—->6§1 


de isenta de controvérsias), e sobre a religido, mas nado soube 
construir at rerating MiosOnCe valida para casenesgele as ReliEgees. - 


BbRe glean tee kts 





RN PERS 





Naturalistas contrapuseram o logos as apa- 
réncias, e s6 nele reconheceram a verdade. 
Mas Protagoras cindiu o logos nos “dois 
raciocinios”, descobrindo que o logos diz e 
contradiz. FE. Gorgias rejeitou o logos como 
pensamento e s6 o salvou como palavra ma- 
gica, mas encontrou uma palavra que pode 
dizer tudo e 0 contrario de tudo, nao po- 
dendo, portanto, expressar verdadeiramen- 
te nada. Como ja disse um agudo intérprete 
dos Sofistas, essas experiéncias sao “tragi- 
cas”: e nos acrescentamos que se descobrem 
tragicas precisamente porque 0 pensamen- 
to e a palavra perderam seu objeto e sua 
norma, perdendo o ser e a verdade. E a cor- 
rente naturalista da Sofistica, que, de algu- 
ma forma, mesmo que confusamente, intuiu 
esse fato, iludiu-se de poder encontrar um 
contetido que fosse de alguma forma obje- 
tivo no enciclopedismo. Mas, enquanto tal, 
esse enciclopedismo revelou-se completa- 
mente inutil. A palavra e o pensamento de- 
veriam recuperar a verdade em um nivel 
mais elevado. 

c) Eo mesmo vale também para o ho- 
mem. Os Sofistas destruiram a velha imagem 
de homem propria da poesia e da tradicao 
pré-filos6fica, mas nao souberam reconstruir 
uma nova. Protagoras entendeu o homem 
predominantemente como sensibilidade e 
sensacao relativizante, Gorgias como sujel- 
to de emogGes méveis, suscetivel de ser ar- 
rastado em qualquer direcao pela retérica, 
e os proprios Sofistas, que se vincularam a 
natureza, falaram do homem sobretudo 
como natureza bioldgica e animal, suben- 
tendendo e, de qualquer modo, silenciando 
a natureza espiritual. Para se reconhecer, o 
homem devia encontrar uma base mais s6- 
lida. 

Veremos agora como Socrates soube 
finalmente encontra-la. 
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‘OS SOFISTAS 
O HOMEM E SUA VIRTUDE 


J OS SOFISTAS 


— deslocam o interesse da filosofia da natureza para o 
homem : 

— instauram um clima cultural que se poderia chamar 
com o moderno termo “iluminista” 

— criticam a religido em perspectiva também atéia 

— criticam o conceito de verdade e de bem 

— destroem a imagem tradicional do homem 

— consideram a virtude como objeto de ensino 

— apresentam-se como mestres de virtude 

— sao express4o da crise da aristocracia e da ascensdo 


~~. politica das novas classes 
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* 4 
Qual é 0 bem e 0 mal para o homem? Qual é a virtude parao homem? | 
| 
| 
t 
PROTAGORAS i 
— O individuo é “medida de todas as coisas” e, é a forga da razdo com a qual 
portanto, também do bem e do mal, do verda- pode-se tornar forte o argumento 
deiro e do falso mais fraco (= antilogia) 
— mas esta vinculado pelo critério do uti! e buscar o util da cidade 


Esta é a primeira forma de relativismo 


GORGIAS 
~ Nido existem bem e mal, verdadeiro e falso éa retorica, ou seja, a capacidade 
— porque nada existe de usar a palavra e o discurso 
— e, mesmo que existisse, ndo seria cognoscivel e de desfrutar a capacidade de 
— e, mesmo que fosse cognoscivel, nao seria comu- sugestado e de persuasao 

nicavel com fins prdéprios 





Esta é a primeira forma de niilismo 


PrRODICO DE C£Eos é 0 conhecimento da arte 

da sinonimia, que permite 
encontrar Os sinGnimos para tornar | 
os discursos mais convincentes | 


— Interpreta em chave utilitarista a moral e parti- 
cularmente o conceito de bem 


Hipras E ANTIFONTE 


— Verdade (e bem) é aquilo que esta conforme a lei 
de natureza 

— opinido é aquilo que esta conforme 4 lei positiva 

— enquanto a primeira oferece firme referéncia éti- viver segundo a natureza 
ca e leva ao igualitarismo, a segunda leva as dis- 
criminag6es entre os homens 





Nascem os conceitos de lei de natureza e lei positiva 


ER{sTICOS E SOFISTAS-POLITICOS 


— Dessacralizam a religiao 
— fazem uso instrumental e ideoldgico da retérica, a vontade do mais forte que | 
em vista da conquista do poder se imp6e sobre o mais fraco 
~— deformam a técnica da antilogia para construir 
sofismas capciosos 








-ProTAGORAS 





fo principio protagérico 


do homem como 


“medida de todas as coisas” 


















! Al proposicdo-chave do pensamento 
protagcérico consistia na sequinte afirmacdo: 
"O homem é medida de todas as coisas, das 
que existem por aquilo que sdo, @ das que 
ndo existem por aquilo que ndo séo". 

Al medida de que fala Protdgoras é a 
norma Ce julgamento @ as coisas sdo todos 
os fatos, sem excecdo. Esta proposicdéo &, 
em certo sentido, como a “carta magna” do 
relativismo ocidental. 

Os textos mais belos que ilustram este 
ponto sdo de Platéo: do Teeteto citamos o 
mais imoortante. 


Afirmo, com efeito, que a verdade & como 
_ escrevi: cada um de nés, de fato, é medida das 
cOISAS Que existem @ das que ndo existem, mas 
hd diferenga enorme entre um @ outro, justamen- 
te por isto, porque para um existem @ parecem 
= ce@rtas coisas, para outro existem @ parecem coi- 
sas diferentes. € estou tdo longe de negar que 
< @xistam sabedoria @ homem sdbio, que, ao con- 
trdario, chamo sdbio justamente quem para um de 
= 90S, AO qual parecem @ para o qual certas coisas 
« tambem sdo mds, trocando as posigdes, as faz 
-* parecer, 2 também ser, boas. De tua parte, ndo 
 rejeites meu ciscurso, tomando-o literalmente, mas 
procura entender assim, sempre mais claramen- 
te, 0 que quero dizer. Por exemplo, procura recor- 
dar, naquilo que antes se dizia, que ao doente 
parece amargo O que come, e assim também @ 
para ele, enquanto para quem estd sadio é @ 
parece o contrario. NGo ~ preciso, portanto, con- 
siderar nenhum destes mais sdbio que o outro 
(com efeito, ndo é possivel), nem se deve afirmar 
que o doente é ignorante porque tem tal opiniao, 
. OU QUYe O Sdbio & sdbio porque tem opinido dife- 
rente, mas } preciso mudar uma condigao na ou- 
tra, pois a segunda condicgdo é melhor. Assim, 
também na educacgdo é preciso produzir a passa- 
gem de um mode de ser para o melhor. Esta mu- 
danga, porém, o médico a produz com farmacos & 
~ 0 sofista com ciscursos. € isso, porque ninguém 
~ consequiy fazer com que, depois, tivesse opinides 
verdadeiras alguém que antes as tinha falsas, vis- 
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to que ndo & sequer possivel ter opinides sobre 
aquilo que ndo existe, nem ter opinides diferen- 
tes em relacéo as impress6es que alguém rece- 
be, porque estas sdo verdadgiras em todo caso. 
Todavia, creio, quem tem opinides afins d md con- 
dicgdo de sua alma, uma alma valida pode fazer 
com que tenha opinides Cdiferentes @ vdlidas: sdo 
estas, justamente, as representagdes que alguns, 
por inexperiéncia, chamam de verdadeiras, en- 
quanto eu digo que algumas sGo methores que 
as outras, mas nem por isso mais verdade@iras. € 
os sdbios, caro Sécrates, estou bem longe de 
chamd-los de pigmeus; ao contrario, en relagdo 
aos Ccorpos os chamo de médicos, e em relagdo 
as plantas os chamo de agricultores. Afirrno, com 
efeito, que os agricultores introduzem nas plan- 
tas, quando aiguma deias adoece, sensagdes boas 
@ sadias (2, portanto, também verdadeiras), no 
lugar de sensagdes mds, @ que os professores 
de retdrica, aqueles sdbios e bons, fazem com 
que os cidades parecgam justas as coisas vantajo- 
sas no lugar cas prejudiciais. Isto porque o que a 
cada cidade parece justo & belo, assim @ para 
ela, até que o reconhega como tal: mas é o sabio 
que, no lugar Cas coisas que sGo mds, faz com 
que para os cidaddos desta ou daquela cidade 
sejam @ paregam como coisas vantajosas. Sequin- 
do amesmo raciacinio, também o sofista, que seja 
capaz de dar esta formagdo a seus discioulos, é 
sdbio, @ merece grandes compensagdes daque- 
les que por ele foram formados. € assim alguns 
S60 mais sdbios que outros @ ninguém tem opi- 
nides Falsas, @ tu, queiras ou ndo, Ceves aceitar 
ser "medida", porque @ nestas consideragées que 
esta a saivacdo do meu discurso. 


Platéo, Teeteto, 166d-167d. 








A imagem de Protdgoras 
como Sofista 


€is as mais significativas pdginas de 
Plato sobre a figura é sobre a profissdo de 
Protdgoras como Sofisto. 


1. Para Protagoras a arte sofista 
torna melhores os jovens 


Logo que entrarmos, portanto, depois de 
demorar ainca um pouco contemplando o es- 
petdculo, aproximamo-nos de Protdgoras. €u 
disse: “Protagoras, eu @ este jovem chamado 
Hipdcrates viemos falar contigo”. 

"E quereis falar-me a sds”, disse, “OU na 
presenga dos outros também?" 


"Para nds 6 o mesmo", respondi; "depois 
de ouvires com qual Finalidade viemos, tu mes- 
mo julgaras”. 

“E qual é, portanto, a finalidade pela qual 
viestes?”, perguntou. 

“Este jovem chamado Hipdcrates 6 um com- 
patriota, filho de Apolodoro, de familia rica @ no- 
bre, @ por natureza pessoalmente dotado, pa- 
rece-me Ndo menos do que seus coetdneos. 
Ele aspira — pelo que sei — tornar-se ilustre 
na cidade, e esta convicto de que isso Ihe acon- 
tecerd, sobretudo se puder frequentar tua com- 
panhia. Agora julga tu se deves falar destas 
coisas a SOS, OU NA presenca Cos outros”. 

“Fazes bem, Sécrates”, respondeu, “de usar 
tanta cautela em relagao a mim. Com efeito, um 
forasteiro que vai as grandes cidades @ nelas 
persuade os melhores jovens a deixar a comea- 
nhia dos outros, tanto dos concidaddos como dos 
forasteiros, tanto dos mais jovens como dos mais 
velhos, @ a frequentar apenas a ele para poder 
tornar-se melhores, justamente por causa da sua 
companhia, deve ser muito cauto. €m torno des- 
sas coisas nascem invejas, inimizades @ hostili- 
dades certamente ndo pequenas. Afirmo que a 
sofistica @ arte antiga, mas que os antigos que 
a praticavam, temendo a odiosidade que ela 
suscita, usaram como mascara para proteger-se 
ora a poesia, como Homero, Hesiodo e Simé- 
nides; ora os ritos @ vaticinios, como Orfeu, Mu- 
seu @ seus sequidores: @ epercebi alguns que 
usaram como cendrio até a gindstica, como Ico 
de Taranto e o nosso contemporaneo Erédico de 
Selimbria, megarense de origem, sofista ndo 
inferior a ninguém. Usaram, ao contraério, como 
cendrio a musica vosso Agatocles, que & grande 
sofista, Pitéclides de Ceo @ muitos outros. Todos 
estes, como dizia, por medo da inveja se servi- 
ram desses artificios como protecdes; todavia, 
sobre isso, ndo estou de acordo com eles @ ndo 
creio que eles tenham alcangado o fim que pre- 
tendiam: com efeito, aos que detém o poder nas 
cidades ndo escapa a finalidade desses pretex- 
tos; amaioria, na verdade, nada percebe, @ ape- 
nas repete em coro aquilo que aqueles procia- 
mam. Ora, 6 empresa maluca tentar escapar sem 
conseguir @ deixar-se ao inves descobrir, @, na- 
turalmente, faz com que os outros fiquem muito 
mais irritados, porque pensam que quem faz isso 
seja, além do mais, também enganador. Por isso 
eu tomei um caminho completamente oposto ao 
seqguido por eles: admito abertamente ser um 
sofista @ educar os homens @ penso que esta, 
isto 6, admitir abertamente ao invés de negor, 
seja cautela melhor do que a outra. €, além des- 
ta, tomei tamoém ulteriores precaugdes, de modo 
anéo sofrer, como auxilio de Deus, nenhum mal, 
pelo fato de admitir abertamente que sou um 
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sofista. Apesar de tudo, exergo esta arte j4 hd 
anos, @ meus anos colocades juntos sdo muitos: 
ndo hd ninguém entre vds do qual eu, por ida- 
de, Ndo Possa ser pai. Portanto, Ficarei muito sa- 
tisfeito se quiserdes falar da questdo diante de 
todos os que estdo aqui presentes”, 

€ eu — suspe@itando que ele quisesse fa- 
zer boa figura diante de Prédico e de Hipias @ 
mostrar que tiahamas vindo porque influencia- 
dos pela atragdo que ele exercia — disse: “En- 
tao, por que ndo convidamos também Préddico 
@ Hipias @ os que estdo com eles, para que 
possam ouvir-nos?" 

"Muito bem!”, disse Protagoras. 

“Quereis entdo”, perguntou Calia, “que eu 
mande preparar os assentos, de modo que 
possamos discutir sentados?”, 

A coisa pareceu oportuna, @, assim, todos 
nds, alegres com © pensamento que iriamos ou- 
vir aqueles sdbios, tomamos assentos e bancos 
@ OS dispusemos em ordem ao lado de Hipias, 
onde se encontravam jd outros assentos. Exata- 
mente naquele instante chegaram Célia ¢ Alcibia- 
des, trazendo consigo Prddico, que tiraram da 
cama, @ todos os que estavam com Prddico. 


2. O problema de fundo: 
em qué o Sofista torna os jovens melhores? 


Quando estavamos todos sentados, Protd- 
goras disse: "Agora que estdo presentes tam- 
bém eles, Sdcrates, repete o que antes me ace- 
navas a propésito deste jovem”. 

EntGo respondi: “A Finalidade pela qual 
viemos, Protagoras, & a de que hd pouco te 
Falava. Este joven chamado Hipdécrates arde de 
desejo de frequentar tua companhia. Pois bem, 
ele gostaria de ouvir de ti qual vantagem terd, 
caso frequente tua companhial De nossa parte 
& 0 que temos a te dizer’. 

Entdo Protdgoras, em troca, disse: “Jovem, 
caso me frequentes, terds a vantagem, desde 
o primeiro dia que passares em minha compa- 
nhia, de voltar para casa melhor do que antes, 
@omesmo no segundo dia, @, assim, dia apés 
dia fards continuos progressos para o meihor". 

€u, ouvindo-o, disse: “Protdgoras, 0 que 
dizes ndo é nada extraordindrio, mas @ normal, 
uma vez que também tu, embora sendo assim 
avangade em anos @ tdo sdbio, se alguém de- 
vesse ensinar-te alguma coisa que ndo sabes, 
tornar-te-ias melhor. Mas néo é deste modo que 
deves responder, e sim desta outra forma. Su- 
ode que Hipdcrates mudasse de desejo @ qui- 
sesse frequentar aquele jovem que ha pouco 
veio para Atenas, Zeusipo de Heracléia, e que, 
indo a ele, como agora veio a ti, ouvisse dizer 
as mesmas coisas que ouviu de ti, ou seja, que 











-. acada dia, frequentando-o, tornar-se-ia melhor 
-§ @ pragrediria; pois bem, Zeusipo responderia 
- certamente que se tornaria melhor na pintura. 
 € supd~e agora que fosse a Ortdgoras de 
-Tebas € ouvisse dizer as mesmas coisas que 
ouviu de ti @ que lhe perguntasse posteriormen- 
, te no qué, frequentando-o, se tornaria melhor 
- a cada dia; pois bem, ele responderia que se 
tornaria melhor em tocar flauta. Deste modo, 
- partanto, deves responder tambem tu a este 
“ jovem @ a mim que te pergunto no lugar dele. 
~- Nosso Hipdécrates, frequentando Protdgoras, 
» desde oprimeiro dia de frequéncia voltard para 
~ casa melhor, @ assim progredird a cada dia: mas 
em relagdo a que coisa @ a respeito de qual 
coisa se tornard melhor, Protagoras?” 


3. Protdgoras torna os jovens melhores 
na arte politica 


_.. Protdgoras, Cepois de ouvir minhas pala- 
was, disse: “Interrogas bem, Sdécrates, @ eu res- 
pondoe com prazer a quem interroga bem. Se 
Hipdécrates vier a mim, ndo lhe acontecerd aquilo 
que sucederia se frequentasse outro sofista: 
com efeito, os outros sofistas danificam os jo- 
vens, porque, enquanto estes fogem das varias 
ciéncias particulares, eles os empurram @ os 
jogou dentro de novo @ contra a vontade de- 

ex les, ensinando a eles cdlculo, astronomia, geo- 
« metria e musica (@ neste momento olhou para 
« Hipias); se, ao contrdrio, vier a mim, Ndo apren- 
- Gerd outra coisa a ndo ser aquilo para o que 
velo. € o meu ensinamento concerne 4 sagaci- 
» dade, tanto nos assuntos privados — ou seja, 
© melhor mado de administrar a prdpria casa 
—, cCaMO NOs assuNtos EUblicos — ou seja, O 
modo de tomar-se em sumo grau hdbil no gover- 
no da coisa publica, nos atos @ nas palavras”. 
Entdo respondi: "Se bem compreendi o que 
disseste, parece-me que estds falando da arte 
politica @ que declaras formar bons cidadéos”. 

“Exatamente esta, Sdcrates”, disse ele, "é 

a profissGo que abertamente professo!” 












4. Protdgoras pede um pagamento 
“ proporcional a seus ensinamentos 








occ. [...] € se hd alquém que se distinga ainda 
= Que pouco em saber guiar 4 virtude, devemos 
cam isso nos alegrar. € creio ser eu justamente 





~ um destes @ de ajudar a tornar-se bom e virtu- 
~ osO Mais do que todos os outros e em medida 
“~~ correspondents a recompensa que exijo, @em 


emedida também maior, como o prdprio disci- 
pulo considera. Por isso, estabeleci que meu 
“2s pagamento seja feito do sequinte modo: de- 
pois Que alguém aprendeu comigo, se quiser, 

















paga-me a soma que peso; do contrario, entra 
em um templo, presta juramento, @ entrega aqui 
asoma que ele julgar que os meus ensina- 
mentos valham. 


Platao, Protdgoras, 3160-3190 @ 328a-c. 


O gtande discurso 

de Protagoras 

sobre as origens do homem 
e da arte politica 

no didlogo homénimo 

de Platao 


Platéo certamente ndo reproduziu literal- 
mente o discurso, mas, hdbil como era na arte 
da simulagGo irénica, imitou Protégoras nos suas 
: afirmacées, para ndo dizer nos seus siléncios, 
© movimentos @ suas caracteristicas mais tipicas, 
: "recriando” afinal todo um climo particular, com 
as acentuagées @ saliéncias oportunas Cos tra- 
cos em que queria fixar as idéias do sofista. 

A idéia de fundo de Protdgoras, ou seja, 
que o homem pode conviver com os outros 
' homens apenas como "respeito” @ com a “jus- 
tiga”. é exata. Mas o respeito @ a justica re- 
quereriam perspectivas éticas e tedricas bem 
diversas Cas oe Protdgoras. €, portanto, o que 
é narrado sobre Protagoras néo é mais que 
bela fabula alusiva. Para realizd-la seria ne- 
cessdrio bem mais Co que Protdgoras Ciz. 


4 
§ 


Houve um tempo em que existiam os deu- 
ses mas Ndo existiam as estiroY’s mortais. Quan- 
do também para estas chegou o tempo marca- 
do pelo destino para sua geragdo, os deuses 
as plasmaram no interior da terra, fazendo mis- 
tura de terra e de fogo, e dos outros elementos 
que se podem unir com o Fogo @ com a terra. € 
quando chegou o momento de fazé-las vir 4 
luz, confiaram a Prometeu @ a Epimeteu a tare- 
fa de fornecer @ de distribuir as faculdades a 
cada raga de modo conveniente. Mas Epimeteu 
pediu a Prometeu o poder de distribui-las sozi- 
aho: “Quando tiver terminado a distribuigdo — 
acrescentou — tu virds ver". € assim, persua- 
dindo-o, entregou-se 4 obra de distribuigéo. A 
algumas ragas deu_a forga sem a velocidad, @ 
forneceu ao contrdrio 4s ragas mais fracas a 
velocidade. A outras atribuiu armas de defesa, 
enquanto para outras ainda, as quais dera uma 
natureza inerme, excogitou outras faculdades, 
para garantir sua salvagdo. 





Com efeito, Aquelas ragas que ele revestiu 
de pequenez, deu a capacidade de fugir com as 
asas, ou de esconder-se sob a terra; porém as 
que forneceu a grandeza, deu a possibilidade de 
salvar-se justamente com ela. € também distribuiu 
as outras faculdades desse modo, de maneira 
que s@ equilibrassem. € excogitou estas coisas 
atento para que uma raga néo viesse a se extin- 
guir. €, tendo munido as varias ragas com os mei- 
05 para Fugir ds destruig6es reciprocas, excogitou 
um expediente a fim de que se defendessem con 
tra as intemperies das estagdes que Zeus man- 
da, revestindo-as de pélos abundantes @ espes- 
sa pele, capazes de defender do frio e em grau 
de protegé-las do calor, @ tais que, quando se 
deitavam nas suas tocas, estas servissem como 
cobertores naturais, prdprios para cada uma de- 
las. A algumas forneceu cascos para OS PSs, a 
outras peles duras @ sem sanque. 

Sucessivamente, forneceu alimentos diver- 
SOS PATA aS diversas ragas: a algumas deu as 
ervas da terra, a outras os Frutos das drvores, a 
autras as raizes. € hd ragas as quais concedeu 
devorar outras ragas de animais para se nutrir; & 
providenciou que as primeiras tivessem escassa 
prole @ as que deviam ser devoradas por estas 
tivessem, ao contrario, prole numerosa, assegu- 
rando a conservagdo da raca. Todavia, Epimeteu, 
que ndo era demasiado sdbio, nédo percebeu 
que esgotara todas as faculdades para os ani- 
mais: @ a este ponto ainda Ihe restava a raga 
humana, desprovida de tudo, @ ndo sabia como 
remediar. Estando ele nesta situagdo embara- 
cosa, Prometeu veio ver a distribuigdo, @ perce- 
beu que todas as ragas dos outros animais @s- 
tavam convenientemente providas de tudo, 
enquanto o homem estava nu, descalgo, desco- 
berto @ inerme. € agora se aproximava o dia 
marcado pelo destino em que também o homem 
devia sair da terra para a luz. Entao Prometeu, 
nesta embaragosa situagdo, ndo sabendo qual 
meio de salvagdo excogitar para o homem, rou- 
ba de Héfesto e de Atend sua sabedoria técni- 
ca junto com o Fogo (sem o fogo era, com efeito, 
impossivel adaquirir @ utilizar aquela sabedoria), 
@adé ao homem. Desse modo, o homem teve 
a arte necessdria para a vida, mas no teve a 
sabedoria politica, porque esta se encontrava 
junto de Zeus, @ a Prometeu ndo era mais possi- 
vel entrar na acrépole, moradia de Zeus; além 
do mais, havia também os terriveis quardas de 
Zeus. Entra, portanto, furtivamente na oficina de 
Atend e de Héfesto, em que eles praticavam jun- 
tos sua arte, @, roubando a arte do fogo de 
Héfesto e a de Atend, as dd ao homem. Daqui 
vieram para o homem seus recursos para a vida, 
mas Prometeu, por causa de Epimeteu, a seguir, 
como se conta, sofreu a punigGo pelo furto. 
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Como o homem se tornou participante da 
sorte divina, em primeiro lugar, em virtude desta = 
conexdo que chegou a ter com o divina, Unico. 
entre os animais acreditou nos deuses, e come- 
gou a construir altares @ a fazer imagens de deu 
ses. Em segundo lugar, rapidamente com a arte 
soltou a voz @ articulou palavras, inventou habi 
tagdes, vestes, calgados, leitos ¢ tirau os alimen- = 
tos da terra. Assim providos, os homens, desde > 
© principio, habitavam espalhados aqui @ 14, @ - 
nao existiam cidades. Portanto, pereciam por 
causa das feras, uma vez que eram bem menos 
poderosos que elas: a arte que possuiam era 
eara eles auxilio adequade para providenciar 
alimento, mas ndo era suficiente para a guerra 
contra as feras. Com efeito, ndo possuiam ainda 
a arte politica, da qual a arte da querra ~ parte. 
Portanto, procuravam reunir-se junto @ salvar-se 
fundando cidades; mas, quando se reuniam jun- 
tos, praticavam injustigas mutuamente, porque 
NAO PossuiamM a arte politica, de modo que, @s- 
palhando-se novamente, pereciam. — 

Entéo Zeus, temendo que nossa estiroe 
pudesse perecer inteiramente, mandou Hermes 
trazer aos homens o resp@ito @ a justiga, para 
que fossem principios ordenadores de cidades 
erelagées produtoras ce amizade. Entdo Hermes 
perguntou a Zeus de que modo deveria dar aos 
homens a justiga @ o respeito. “Devo distribuir 
esses como foram distribuidas as artes? As. ar- 
tes foram distribuidas deste modo: um sé que 
possui a arte médica basta para muitos que Nba 
a possuem, @ assim & também para os outros 
que possuem uma arte. Pois bem, devo distri- 
buir aos homens tambem a justiga @ o reseeito 
deste modo, ou devo distridui-los a todos?". "A 
todos”, respondeu Zeus. “Que todos particioem 
deles, porque ndo poderiam surgir cidades, 
S@ apenas poucos homens deles particioas- 
sem, assim como acontece para as outras artes. 
Alids, pde como lei em meu nome que quem Ndo 
souber particioar do respeito @ da justica =i 
morto como um mal da cidade”. : 

"Dessa forma, Sécrates, @ justamente por 
estas raz6es, os atenienses, ¢ também os ou- 
tros, quando estiver em questdo a habilidade 
da arte de construir ou de qualquer outra arte, 
consideram que poucos devam tomar parte nas 
deliberagdes. € se alguém que nao for desses © 
poucos quer Car conselhos, ndo o sugortam, 
como dizes, @ por boa razGo, acrescento eu. Mas 
quando se reunem em assembiéia por quest6es 
atinentes 4 politica, e se deve portanto prace- 
der exclusivamente segundo a justica e a sabe- 
doria, @ natural que eles aceitem o conselho de 
qualquer um, convictos de que todos, por neces- ; 
sidade, participem dessa virtude, de outra for - 
ma ndo existiriam cidades. Esta, Sécrates, 6a: 














razGo disso. Mas, para que n&o creias ser enga- 
nado, quando afirmo que todos efetivamente 
sustentam que cada homem particioe da justica 
@ de cada virtude politica, trago-te esta outra 
prova. Em todas as outras habilidades, como 
dizes, se alguém sustenta ser, suponhamos, ha- 
bil na arte da flauta ou em qualquer outra arte, 
quando ndo o @, todos dele cagoam ou com ele 
S@ irritam, @ Os mais intimos acorrem @ o consi- 
deram louco. Ao contrério, quando se tratar de 
justica ou de toda outra virtude politica, também 
quando todos véem que alquém ¢@ injusto, ao 
dizer contra si a verdade diante de todos, pois 
bem, o que no caso precedente todos conside- 
ravam sabedoria, ou seja, dizer a verdade, nes- 
te caso o consideram loucura; @ sustentam que, 
de qualquer modo, todos devem dizer que sdo 
justos, s¢ja que de fato o sejam, ou ndo, @ que 
& louco quem nGo simula ser justo. € isto na con- 
vicgdo de que & necessdrio que cada um, sem 
excegdo, particioe de qualquer modo da justica, 
OU Que Ndo permaneca entre os homens”. 
Platdo, Protdgoras, 320c.-324c. 


GORGIAS 





O niilismo 


A obra de Gorgias Sobre a natureza 
ou sobre o ndo-ser foi frequentemente con- 
siderada apenas hdbil jogo retérico. A uma 
leitura historiogrdfica @ teorética mais aten- 
to, ela resulta ao invés um texto de interes- 
sé filosdfico essencial. Com efeito, ndo sé 
mostra como a grande Sofistica parte de uma 
critica Co Eleatismo, mas apresenta, pela 
primeira vez, o niilismo como éxito da crise 
dos funcamentos especulativos. 

Substancialmente, Gérgias mostra que, 
a partir das premissas eledticas, pode-se 
sustentar tudo @ o contrdrio de tudo, com 
éxito que é destrutivo para qualquer assercdo 
veritativa, no plano ontoldgico, gnosioldégico 
@ até na comunicagdo interpessoal. A unica 
saida possivel, d luz desta demolicdo, é uma 
antropologia privaca de qualquer fundamen- 
to qué ndo seja inteligente uso Ca retorica. 

Albre-se, entdo, o caminho para o 
relativismo da segunda geracdo dos Sofistas. 























Terceira parte - A descoberta do homem 


Gérgias de Leontini pertencia ao mesmo 
grupo daqueles que rejeitam o critério, Ndo po- 
rém sobre a base do raciocinio daqueles que 
sequem Protdagoras. Na obra Sobre a natureza 
ou sobre o ndéo-ser ele sustenta trés teses fun- 
damentais colocadas uma depois da outra. Uma, 
que ¢ também a primeira, 6 que “nada existe’; 
asegunda, que "mesmo que algo exista, nao é 
captavel por um ser humano"; a terceira, que 
"mesmo que seja captavel, todavia ndo pode 
ser comunicado ou explicado a outro”. 

Que nada existe Gérgias demonstra-o 
deste modo: s@ algo existe, é ou ente ou ndo- 
ente ou entdo @ ente e ndo-ente ao mesmo tem- 
EO; Mas O ente Ndo existe, como demonstrard, 
nem ondo-ente, como confirmard, @ nem sequer 
oO ente &@ o ndo-ente ao mesmo tempo, como 
também explicard. Portanto, algo n&o existe. 

O nédo-ente ndo existe certamente. Se, 
com efeito, o ndo-ente é, ao mesmo tempo serd 
@ NdoO sera: enquanto & pensado como ndo- 
ente ndo serd, enquanto @ ndo-ente, por sua 
vez sera. € completamente absurdo que algo 
Seja @ AO mesmo tempo Ndo seja; Pertanto, o 
ndo-ente nado existe. 

De outro ponto de vista, se o ndo-ente 
existe, o ente ndo sera: com efeito, estes sdo 
termos reciprocamente contraditérios, @ se ao 
ndo-ente atribui-se o ser, ao ente se atribuird o 
ndo-ser. Nao é, porém, verdadeiro que o ente 
nado €@, razdo pela qual nem o n&o-ente sera. 

Além disso, nem sequer o ente existe. Se, 
com efeito, o ente é, 6 ou eterno ou geracdo ou 
eterno @ gerado ao mesmo tempo; mas nado & 
eterno nem gerado nem ambas as coisas ao 
mesmo tempo, como demonstraremos. Portan- 
to, o ente ndo existe. 

Se, com efeito, o ente ¢ eterno (é preciso 
comecsar por esta tese) ele ndo tem nenhum 
inicio. Com efeito, tudo o que & gerado tem al- 
gum inicio, enquanto aquilo que @ eterno, sen- 
do ndo-gerado, ndo tem inicio. Nao tendo ini- 
cio, & infinito. Se @ infinito, ndo esta em algum 
lugar. Se, com efeito, esta em algum lugar, a 
unidade na qual se encontra resulta diversa dele 
@, assim, Oo ente ndo serd mais infinito enquan- 
to esta contido em alguma coisa: com efeito, o 
continente @ maior que o conteudo, enquanto 
nada é@ maior que o infinito, razGo pela qual o 
infinito nédo esta em algum lugar. Além disso, 
Ndo esta sequer contido em si mesmo. Neste 
caso, s@rdo idénticos © continente @ o contew- 
do, @ o ente se tornard duas coisas, o lugar ¢ 0 
coreo (oO continente @, com efeito, o lugar, o 
conteudo o corpo). Isso & absurdo. Portanto, o 
ente ndo estd sequer em si prdéprio. 

Por consequinte, se o ente é@ eterno, é in- 
Finito; se & infinito, ndo esta em algum lugar; se 























nado esta em algum lugar, ndo existe. Portanto, 
se o ente @ eterno, ele ndo existe de modo 
absoluto. 

Mas 0 ente ndo pode sequer ser gerado. 
Se, com efeito, Foi gerado, certamente foi ge- 
rado ou pelo ente ou pelo ndo-ente; mas ndo 
foi gerado nem pelo ente — se, com efeito, o 
ente &, Ndo foi gerado mas jd existe — nem 
pelo ndo-ente: com efeito, o ndo-ente ndo pode 
sequer gerar algo porque necessariamente 
aquilo que gera algo deve participar de algu- 
ma existéncia. Portanto, o ente ndo @ sequer 
gerado. 

Pelas mesmas razdes, ndo pode ser am- 
bas as coisas, ao Mesmo tempo eterno @ gera- 
do. Estes termos, com efeito, se destroem reci- 
procamente: s@ o ente @ eterno, ele ndo @ 
ge@rado; se & gerado, ndo & eterno. Portanto, 
se ndo 6 eterno, nem gerado nem ambas as 
coisas ao MesmMo tempo, O ente ndo sera. 

De outro ponto de vista, se o ente existe, 
é ou uM ou muitos; mas ndo é nem um nem 
muitos, como serd demonstrado. Portanto, o 
ente nado existe. 

Se, com efeito 6 uno, & ou quantidade 
discreta ou quantidade continua ou grandeza 
ou corpo. Seja destes qual for, ndo @ uno. Se 
for quantidade discreta serd separado, se for 
quantidade continua serd dividido; analoga- 
mente, Se Oo pPeNnsamos como grandeza n&o sera 
indivisivel. Se devesse ser corpo, seria tridi- 
mensional: com efeito, teria comerimento, lar. 
gura @ profundidade. Por outro lado, é absurdo 
dizer que o ente ndo & nenhuma dessas coi- 
sas; portanto, o ente nado @ uno. 
Além disso, ndo & sequer muitos. Se, com 
efeito, Ndo & uno, Ndo @ sequer muitos; com 
efeito, a multiplicidade ¢ sintese de varias uni- 
dades, razdo pela qual, uma vez que seja eli 
minada a unidade também anula-se ao mesmo 
tempo a multiplicidade. Mas entdo torna-se¢ cla- 
ro por estes argumentos que ndo existe nem o 
ente nem o ndo-ente. 

Por outro lado, que ndo existam sequer 
ambos ao mesmo tempo, o ente @ o nédo-ente, 
é facil de argumentar. Se, com efeito, o ndo- 
ente 6 @ o ente &, o ndo-ente serd idéntico ao 
ente e também ao ser; por consequinte, nenhum 
dos dois existe. Com efeito, antes concorda- 
MOS Que Oo Ndo-ente ndo @; depois demonstra- 
mos que a este @ idéntico o ente, que, portan- 
to, por sua vez, ndo existira. NGo sd, mas se o 
ente & idéntico ao ndo-ente, ndo 6 possivel que 
existam ambos os termos. Com efeito, se am- 
bos existem, ndo hd identidade; se hd identi- 
dade, nédo existem os dois termos. 

A partir desses argumentos seque-se que 
nada existe. Com efeito, se ndo existe nem o 














dade além destas — nada existe. 


€ preciso a sequir demonstrar que, Mes: = 


mo que algo exista, isto ndo é cognoscivel nem 


pensdvel por um ser humano. Com efeito — diz. * 


Gérgias — se os contetdos do pensamento © 


ndo so entes, o ente ndo é pensado. Também 
isto & logicamente correto: com efeito, se atribul- 
mos aos contevdos de pensamento a brancura, 
atribuimos também 4 brancura a pensabilidade; 
analogamente, se atribuimos aos contetdos de 
pensamento o ndo-ser, necessariamente atri- 
buiremos aos entes a néo pensabilidade. Por 
iSSO, A conclusdo “se os conteUdos do pensa- 
mento ndo sdo entes, o ente ndo & pensado” 
torna-se justa @ corretamente adquirida. 


Os conteudos de pensamento (é preciso : 


partir daqui) ndo sdo entes, como demonstra- 


remos, portanto o ente nado é pensado. Entda . 
é claro que os contetidos do pensamento ndo = 


sdo entes. Com efeito, se os contetidos do pen-. 


samento sGo entes, todos os pensamentos exis- » 


tem, seja qual for o mado com que os pense- 
mos. Isso @ absurdo. Ndo &@ porque alguém 


pensa um homem que voa ou carruagens que — 


correm sobre as Aguas do mar que de repente 


um homem voa ou carruagens correm no mar.’ 
Portanto, os contetdos do pensamento ndo séo0 


entes. 


Ainda mais: se os contetdos do oense- : 


mento sdo entes, os nédo-entes nado serdo pen- 


oredicados contrarios, @ ao ente é contraério o 
ndao-ente. Por isto, se ao ente se atribui a 





ndo & pensado. 


oensabilidade, ao ndo-ente se atribuird abso- . 
utamente a ndo-pensabilidade. Mas isso 6: 
absurdo: com efeito, pensamos Cila, a Quime- - 
ra, @ muitos outros ndo-entes. Portanto, o ente : 


sados. A realidades contrarias se atribuem © 


iy 


Como os contetdos da visdo sdo0 es ee 


dos realidades visiveis exatamente por isso, 
realidades audiveis exatamente por isso, por 
que 
des 
nem 


se 
ndo 


= 








samento, mesmo que ndo sejam vistos pela vi- 


porque sdo vistos, @ os conteudos da audigado : 


a 


sG0 ouvidos, @ ndo eliminamos as realida- - 
visiveis pelo fato de nédo serem ouvidas | 
rejeitamos as realidades audiveis pelo fato :. 
de nao serem vistas (com efeito, cada uma deve - 
julgada pelo préprio érq&o de sentido, @ © 
pelo outro), também os contetidos do pen- = 


sdo nem ouvidos pela audigdo existirGo, pois - 


so concebidos por seu préprio critério. Portan- . 


Pes 


to, se alguém pensa carros que correm sobre | 


as Aguas do mar, mesmo que N&o os veja deve 


crer que existem carros que correm no mar. Isso 


é absurdo. Portanto, o ente ndo @ pensado nem 


concebido. 








E, mesmo admitindo que seja concebvido, 
ndo pode ser comunicado a outro. Com efeito, 
se os entes, os que existem fora de nés, séo 
visiveis, auciveis @ em geral perceptiveis, @ 
destes os visiveis sdo captaveis com a visdo, 
os qudiveis com a audicdo @ ndo o contrario, 
como & possivel ent6o manifesté-los a outro? 
Com efeito, aquilo com que manifestamos é a 
palavra, mas a palavra no coincide com os 
entes concretamente existentes. Portanto, aos 
outros nda manifestamos os entes, mas a PAa- 
lavra que @ diversa dos entes concretos. Entdo, 
como a realidade visivel ndo pode se tornar 
audivel @ vice-versa, também o ente que se 
concretiza fora de nds nGo pode se tornar pala- 
vra nossa. Ndo sendo uma palavra, o ente nado 
pode ser evidenciado a outro. 


Sexto Empirico, Contra os matematicos, 
Vit, 65-87. 





A arte da retérica 
como sumo poder do homem 


Gorgias, exatamente como consequén- 
cia do seu niilismo, dirigiu sua aten¢gGo para 
o poder da palavra do homem, nédo conside- | 
rada como expressdo de verdade, mas como | 
portadora de persuasdo psicolédgica, de su- 
gestdo, @ criadora de crencas. : 

€is como Platéo pde@ na boca de ; 
Gorgias as conviccédes do Sofista sobre essa : 
questdo. 





1. RB arte retérica é determinante 
para provocar decisées politicas 


Goreias. Procurarei, Sécrates, revelar-te to- 
co o poder da retérica: tu mesmo me indicaste 
o caminho. Bem sabes que estes arsenais & 


Terceira parte - A descoberta do homem 


estes muros dos atenienses e também a cons- 
trugéo dos portos foram Feitos por conselho de 
Temistocles @, em parte, também de Péricles, @ 
no por conselho de tecnicos. 

Socaates. Isto se diz, Gérgias, de Temis- 
tocles. Péricles, depois, eu prdéerio o ouvi, quan- 
do aconselhava a construgdo do muro central. 

Goreias. Portanto, também quando se 
deve tomar,alguma deciséo sobre as coisas de 
que hd pouco falavas, Sécrates, vé bem que 
so os retores os que aconselham e fazem pre- 
valecer seus pareceres. 

Socrates. Exatamente porque me maravi- 
lho disso, Gérgias, hd algum tempo estou te 
perguntando qual é o poder da retérica: consi- 
derando-o deste modo, com efeito, apresenta- 
se-me de grandeza verdadeiramente divina. 


2. A arte retérica sabe persuadir o homem 
em todas as coisas 


Goraias. Se soubesses tudo, Sdcrates! 
Saberias que essa, em certo sentido, abracga e@ 
contém em si todos os poderes! Apresento-te 
uma prova notdvel. Muitas vezes fui com meu 
irmdo @ outros médicos a algum doente que 
ndo queria absolutamente tomar o remédio, ou 
deixar-se operar ou cauterizar pelo médico. Pois 
bem, enquanto o médico era incapaz de per- 
suadi-lo, eu, ao contrario, consegui persuadir 
apenas com a arte da retdrica. € digo também 
que se um médico @ um retor fossem a uma cida- 
de qualquer e tivessem de discutir na assembizia 
popular ou em qualquer outra reuniGo qual dos 
dois deveria ser escolhido como médico, o mé- 
dico ndo venceria, @ seria escolhido aquele que 
é hdbil em falar, uma vez que o quisesse. € 
assim, se devesse competir com qualquer outro 
técnico, o retor persuadiria a escolher a ele 
antes de outro qualquer, porque ndo hd nada 
de que o retor, diante da multiddo, ndo saiba fa- 
lar de maneira mais persuasiva do que qualquer 
outro técnico. Tanto e tal @ o poder desta arte! 


Platao, Gorgias, 455d-456c. 


Capitulo quarto 





a 4 
e os Socrdaticos menores 





I. Sécrates ea funda¢aéo 





da filosofia moral ocidental 





uo # Socrates (470/469 - 399 a. Cc. C). nao > deixou ee mas ORIOL: seu saber aos 
é discipulos mediante 0 didlogo, na dimensao da pura oralidade. Dai a dificuldade 
_ de reconstruir sua doutrina, servindo-se de multiplos Pete EGY Hrequemamente 
' divergentes entre si, porque cada uma das testemunhas colhia . oe 

apenas alguns aspectos do efeinamento do mestre, aqueles AME A questao 
the interessavam. “- socratica 
oso Entre as fontes de Géerates, por cunenpio, Plato, ‘pelo fato. 3+ §1 

de idealizar o mestre, coloca-se no oposto de Aristéfanes, que ao - 

invés. o pde em ridfculo; Xenofonte, pelo fato de tender a banalizar os motivos filo- 

soficos, se contrapée a Aristdételes, que ao invés os torna excessivamente rigorosos. 
Para conhecer o pensamento de Sdcrates é, portanto, necessario levar em 
conta todos os testemunhos, considerando em particular as novidades que se re- 
gistram em campo filoséfico, em geral, vepeu de Socrates, e que nascem Leone 
efeitos do seu ensinamento. . S 



















° BR iebeduna humana de Hoe Sécrates se ais mestre PRT na a busca de suet: 
ficagao filosdfica {isto é, de um fundamento) da vida moral. Este fundamento con- 
“Siste na propria natureza ou esséncia do homem. A diferenca dos oRintes: uckiogs 
chega a.estas conclusdes: o homem é a sua alma. E por alma ele - ES 
_entendia a consciéncia, a personalidade intelectual e moral (hoje. 7 ees toc 
Belliogtis @ Capacidade de entender e de querer). "Conhecer a é sua alma 
significa, Perenlo: reconhecer tal verdade. + §2 











: Se o homem é | a alma, a witude do Homan se Sas com “cura da siaa” 
faz ndo cam que ela se realize da melhor forma possivel. E como a alma é ativida- 
"de cognoscitiva, a virtude sera essencialmente potencializacéo Cee 

“dessa atividade, ou seja, sera “ciéncia”, “conhecimento”. 4 moral pana 

~s..* Dado que o corpo é instrumento da alma, também 0S va- sobre a alma 

\dores ligados ao corpo serao Pacemenal em Teme a aos ae 35 §3 

Ima e, portanto, a oes ee nes enue 





















Se a virtude é Hanae. temos duas Caieoauencian -.< Ointelectualismo 

4) existe uma sé virtude, que é, ao mesmo tempo, o mini-  ¢tico 

o denominador comum e o “fundamento de todas as milti- peo a4 

las. virtudes em que o grego acreditava; = 

say ninguém pode pecar voluntariamente, porque quem peca se apagee soins : 
Ic daqui loa ia a oe ee — considera um bem aquilo que é mal, 
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Terceira parte - A descoberta do homem 


aquilo que é bem apenas na aparéncia. Bastaria mostrar a quem erra a verdade, e 
este corrigiria o préprio erro. 


e Ainda do conceito de psyché deriva a descoberta socratica da liberdade, en- 
tendida como liberdade interior e, em ultima analise, como “autodominio”. Uma 
vez que a alma é racional, ela alcanga sua liberdade quando se livra de tudo 0 que é 

irracional, ou seja, das paixdes e dos instintos. Dessa forma, o 
A liberdade homem se liberta o mais possivel das coisas que pertencem ao 
785 mundo externo e que alimentam suas paixdes. 


¢ Também a felicidade assume valéncia espiritual e se realiza quando na alma 
prevalece a ordem. Tal ordem se realiza justamente mediante a virtude. Dessa 
forma, afirma-se o principio ético que a virtude é prémio para si 
A felicidade mesma, e deve ser buscada por si mesma. 
>§6 
¢ Dessa forma, assume relevo consideravel o tema da “per- 
suasdo” e da educacao espiritual. Nas relacdes com os outros a 
Ando-violéncia _ violéncia jamais vence: o verdadeiro vencer consiste em “con- 
87 vencer” (tema da ndo-violéncia). 


e Socrates também teve uma particular concepcao de Deus, deduzida da 
constatacgdo de que o mundo e o homem s@o constituidos de modo tal - isto é, 
segundo tal ordem e tal finalidade — que exige uma causa adequada. Esta Causa é 

justamente Deus, entendido como inteligéncia ordenadora e 

f providéncia. Uma providéncia que, porém, nado se ocupa do ho- 

A teologia mem individual, mas do homem em geral, fornecendo-lhe o que 

Bees lhe permite a sobrevivéncia. Todavia, enquanto Deus é bom, 

ocupa-se, ao menos indiretamente, também do homem bom, 

como acontece no caso especifico de Sdcrates com a voz divina (0 daimdnion) que 
lhe indica algumas coisas a evitar. 


© O método usado por Sdcrates no seu ensinamento foi o do dialogo articula- 
do em dois momentos: 0 ir6nico-refutatério e o maiéutico. 

Além disso, seu método era montado sobre a figura do ndo-saber. Com efei- 
to, ele ndo recorria a discursos de parada e a longos mondlogos, mas seguia com 
seus interlocutores um método de pergunta-resposta, apresentando-se como aque- 
le que ndo sabe e pede para ser instruido, e — pelo fato de efetivamente afirmar 
que todo homem, em relacdo a Deus, é ndo-sapiente -, muito frequentemente 
esta atitude era uma simulacao irdénica, para constranger o adversario a expor 
completamente suas teses. 

Sdécrates, representando o aluno, comecava o dialogo com 


O método o interlocutor, apresentado na falsa parte do mestre, e cons- 
socratico trangia este a definir de modo preciso os termos de seu discur- 
> § 10-13 so e a escandir logicamente suas passagens. No mais das vezes, 


o resultado era que o interlocutor se confundia e caia em incu- 
raveis contradicées. E, de tal modo, atuava-se a “refuta¢gdo”, e o interlocutor obri- 
gava-se a reconhecer os prdoprio erros. 

Neste ponto Sdcrates punha em acao a pars construens do seu ensinamento 
e, sempre mediante perguntas e respostas, conseguia fazer nascer a verdade na 
alma do dialogante, quando esta dela estava gravida. Notemos a expressdao: “fa- 
zer nascer”; como em grego a arte de fazer nascer propria da obstetra se diz 
“maiéutica”, Socrates caracterizou justamente com tal nome este momento con- 
clusivo de seu método. 


* Nestas operacées dialdgicas Sécrates punha em ato uma série de elementos 
idgicos de primeira ordem, alguns dos quais constituiam verdadeiras e prdoprias 


Capitulo quarto - Sédcrates e os Socradticos menores 


‘ sihecisacaes ‘de. figuras haa explicitadas e desenvolvidas an 
épocas sucessivas: por exemplo, o conceito, a definicado (0 “ 


_ que 6”) e o procedimento indutivo. _ 





_.. Trata-se de antecipagoes stonificativas, ‘mas nao de desco- 
bertas verdadeiras, pelo simples motivo que o interesse de 
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A antecipacdo 
de elementos 
que constituirao 
a ciéncia logica 
>§ 14 


Sdécrates era de tipo ético e nao ldgico, e tais formas nao eram o 
fim da sua especulagao, mas ° meio epee asia determinado escopo, justamente 


moral ou educativo. Lote 








‘Sécrates levouc oO Sancaaiens filoséfico aum ficclano bastante mais elevado em 


z, relacdo ao dos Sofistas, mas levantou uma série de quest6es que, por sua vez, pu- 
- nham ulteriores problemas que ele nao resolveu. Ancorou a moral 


no conceito de alma, mas definiu a alma apenas em termos fun- 
-cionais, indicou suas atividades e ndo a natureza, ou seja, qual 
_éseu ser. O mesmo pode-se dizer de Deus: disse como Deus age, 
“mas nao precisou sua natureza ontolégica. Desses problemas 


Valores e limites 
do pensamento 
socratico 
>§15 


2 Platao e AOS IES chiens Spragees Sere inatas. 


ie Sergey 


ghee A vida de Sécrates 
ea questao socratica 


(o problema das fontes) 


Sécrates nasceu em Atenas em 470/469 
a.C. e morreu em 399 a.C., apds condena- 
¢ao por “impiedade” (foi acusado de nao crer 
nos deuses da cidade e de corromper os jo- 
vens; mas, por tras de tais acusa¢Ges, escon- 
diam-se ressentimentos de varios tipos e ma- 
nobras politicas). Era filho de um escultor e 
uma obstetra. Nao fundou uma Escola, co- 
mo os outros filésofos, realizando o seu ensi- 
namento em locais ptblicos (nos gindasios, 
pracas publicas etc.), como uma espécie de 
pregador leigo, exercendo imenso fascinio 
nd4o s6 sobre os jovens, mas também sobre 
homens de todas as idades, 0 que lhe custou 
inimeras aversOes e inimizades. 

Parece sempre mais claro que se devam 
distinguir duas fases na vida de Sécrates. Na 
primeira fase, ele esteve proximo dos Fisi- 
cos, particularmente de Arquelau, que, como 
vimos, professava uma doutrina semelhan- 
te a de Didgenes de Apoldnia (que mistura- 
va ecleticamente Anaximenes e Anaxagoras). 
Sofrendo a influéncia da Sofistica, tornou 
proéprios seus problemas, embora polemi- 
zando firmemente contra as solugées dos 
mesmos, dadas pelos maiores Sofistas. Assim 
sendo, nao é estranho o fato de que Arist6fa- 
nes, na célebre comédia As nuvens, represen- 
tada no ano de 423 (portanto, quando S6- 
crates estava na metade de sua quarta década 


Aye eae 


de vida), tenha apresentado um Socrates 
bem diferente do apresentado por Platao e 
Xenofonte, que é o Sdcrates da velhice. 

Sécrates nada escreveu, considerando 
que a sua mensagem era transmissivel pela 
palavra viva, através do dialogo e da “ora- 
lidade dialética”, como ja se disse muito 
bem. Seus discipulos fixaram por escrito 
uma série de doutrinas a ele atribuidas. Mas 
tais doutrinas freqiientemente nao concor- 
dam entre si e, por vezes, até se contradizem. 

Arist6fanes caricatura um Socrates que, 
como vimos, nao € o de sua maturidade ul- 
tima. 

Na maior parte de seus didlogos, Platao 
idealiza S6crates e 0 torna porta-voz tam- 
bém de suas préprias doutrinas: desse modo, 
é dificilimo estabelecer 0 que é efetivamen- 
te de Sdcrates nesses textos e 0 que, ao con- 
trario, representa repensamentos e reelabo- 
racdes de Platao. 

Em seus escritos socraticos, Xenofonte 
apresenta um Sdcrates de dimensdes redu- 
zidas, com tracgos que as vezes beiram até 
mesmo a banalidade (certamente, seria im- 
possivel que os atenienses tivessem motivos 
para condenar a morte um homem como o 
Sécrates descrito por Xenofonte). 

Aristoteles fala de Sdécrates ocasional- 
mente. Entretanto, suas afirmag6es sao con- 
sideradas mais objetivas. Mas Aristoteles 
nao foi contemporadneo de Sécrates. Péde 
ter-se documentado sobre o que registra, 
mas faltou-lhe o contato direto com o per- 
sonagem, contato que, no caso de Socrates, 
revela-se insubstituivel. 
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Por fim, os varios Socraticos, funda- 
dores das assim chamadas “Escolas socra- 
ticas menores”, deixaram pouco, e esse pou- 
co langa luz apenas sobre um aspecto parcial 
de Socrates. 

Desse modo, alguns chegaram a sus- 
tentar a tese da impossibilidade de recons- 
truir a figura “hist6rica” e o pensamento 
efetivo de Sdcrates. Por alguns lustros as 
pesquisas socraticas cairam em séria crise. 
Mas hoje esta abrindo caminho, nao o cri- 
tério da escolha entre as varias fontes ou de 
sua combinac4o eclética, mas sim o critério 
que pode ser definido como “a perspectiva 
do antes e depois de Sécrates” 

Expliquemos melhor. A partir do mo- 
mento em que Sécrates atua em Atenas, 
pode-se constatar que a literatura em geral, 





S6crates é o descobridor 

da esséncia do bomem como psyché. 
Tornou-se o simbolo da propria filosofia, 
a partir de Platao, 

que o tornou protagonista da maior parte 
de seus didlogos 

(Roma, Museu Nacional Romano). 


Terceira parte- A cdescoberta do homem 


e particularmente a filos6fica, registram uma 
série de novidades de porte bastante consi- 
derdvel, que depois, no ambito do helenis- 
mo, permaneceriam como aquisig6es ir- 
reversiveis e pontos de referéncia constantes. 

Mas ha mais: as fontes a que nos refe- 
rimos (e também outras fontes, além das 
mencionadas) concordam na indicagao de 
Socrates como o autor de tais novidades, seja 
de modo explicito, seja implicito. Assim, 
podemos creditar a Sdcrates, com elevado 
grau de probabilidade, as doutrinas que a 
cultura grega recebeu no momento em que 
Sdécrates atuava em Atenas e que os nossos 
documentos a ele creditam. Relida com base 
nesse critério, a filosofia socratica revela ter 
exercido peso tal no desenvolvimento do 
pensamento grego, e do pensamento ociden- 
tal em geral, que pode ser comparada a uma 
verdadeira revolugdo espiritual. 


aes A descoberta da esséncia 


do homem 


(o homem é a sua “psyché”) 


Depois de um periodo de tempo ouvin- 
do a palavra dos ultimos Naturalistas, mas 
sem se considerar de modo algum satisfei- 
to, como ja dissemos, S6crates concentrou 
definitivamente seu interesse na problema- 
tica do homem. Procurando resolver os pro- 
blemas do “principio” e da physis, os Na- 
turalistas se contradisseram a ponto de 
sustentar tudo e o contrario de tudo (o ser é 
uno, o ser € multiplo; nada se move, tudo se 
move; nada se gera nem se destrdi, tudo se 
gera e tudo se destr6i), o que significa que 
se propuseram problemas insoldveis para o 
homem. Conseqtientemente, Sdcrates se 
concentrou no homem, como os Sofistas, 
mas, ao contrario deles, soube chegar ao 
fundo da questao, a ponto de admitir, 
malgrado sua afirmagao geral de nao-saber 
(da qual falaremos adiante), que era sabio 
nessa matéria: “Na verdade, atenienses, por 
nenhuma outra razdo eu granjeei este nome 
sendo por causa de certa sabedoria. E que 
sabedoria é essa? Essa sabedoria é precisa- 
mente a sabedoria humana (ou seja, a sabe- 
doria que o homem pode ter sobre o ho- 
mem), e pode ser que, dessa sabedoria, eu 
seja realmente sabio.” 

Os Naturalistas procuraram responder 
a seguinte questao: “O que é a natureza ou 
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a realidade ultima das coisas?” Sdcrates, ao 
contrario, procura responder a questao: “O 
que é a natureza ou realidade ultima do 
homem?”, ou seja: “O que é a esséncia do 
homem?”. A resposta é, finalmente, precisa 
e inequivoca: o homem é a sua alma, en- 
quanto é precisamente sua alma que o dis- 
tingue especificamente de qualquer outra 
coisa. E por “alma” Sécrates entende a nossa 
razdo e a sede de nossa atividade pensante e 
eticamente operante. Em poucas palavras: 
para Socrates a alma é 0 eu consciente, ou 
seja, a consciéncia e a personalidade inte- 
lectual e moral. Consequentemente, com 
essa descoberta, como foi justamente salien- 
tado, Sdécrates criou a tradigdo moral e inte- 
Jectual sobre a qual a Europa espiritualmen- 
te se construlu. 

E evidente que, se a esséncia do homem 
é a alma, cuidar de si mesmo significa cul- 
dar da propria alma mais do que do corpo. 
E ensinar os homens a cuidarem da propria 
alma é a tarefa suprema do educador, preci- 
samente a tarefa que Sécrates considera ter 
recebido de Deus, como se lé na Apologia: 
“Que esta (...) 6 a ordem de Deus; e estou 
persuadido de que nao ha para vés maior 
bem na cidade do que esta minha obedién- 
cia a Deus. Na verdade, nao é outra coisa 0 
que faco nestas minhas andangas a nao ser 
persuadir a vos, jovens e velhos, de que nao 
deveis cuidar do corpo, nem das riquezas, 
nem de qualquer outra coisa antes e mais 
do que da alma, de modo que ela se torne 
6tima e virtuosissima; e de que nao é das 
riquezas que nasce a virtude, mas da virtu- 
de nascem a riqueza e todas as outras coisas 
que sdo bens para os homens, tanto indivi- 
dualmente para os cidadéos como para o 
Estado.” 

Um dos raciocinios fundamentais de 
Sécrates para provar essa tese é o seguinte: 
uma coisa é o “instrumento” que se usa e 
outra é 0 “sujeito” que usa o instrumento. 
Ora, 0 bomem usa o proprio corpo como 
instrumento, o que significa que 0 sujeito, 
que é o homem, e o instrumento, que é 0 
corpo, sao coisas distintas. Assim, a pergun- 
ta “o que é o homem?”, nao se pode res- 
ponder que é o seu corpo, mas sim que é 
“aquilo que se serve do corpo”. Mas “o que 
se serve do corpo é a psyché, a alma (= a 
inteligéncia)”, de modo que a conclusdo é 
inevitavel: “A alma nos ordena conhecer 
aquele que nos adverte: Conhece a ti mes- 
mo.” Sécrates levou esta sua doutrina a tal 
ponto de consciéncia e de reflexao critica 
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que chegou a deduzir todas as conseqiién- 
cias que logicamente dela brotam, como ve- 
remos. 


wa O novo significado 
de “virtude” 


e Oo Novo quadro dos valores 





Aquilo que hoje chamamos de “virtu- 
de” os gregos denominavam areté, signifi- 
cando aquilo que torna uma coisa boa e 
perfeita naquilo que é; ou, melhor ainda, 
areté significa a atividade ou modo de ser 
que aperfeicoa cada coisa, fazendo-a ser 
aquilo que deve ser. (Os gregos, portanto, 
falavam de virtude dos varios instrumentos, 
de virtude dos animais etc. Por exemplo: a 
“virtude” do cao é a de ser um bom guar- 
dido, a do cavalo é a de correr velozmente e 
assim por diante.) Conseqtentemente, a 
“virtude” do homem outra nado pode ser 
sendo aquilo que faz com que a alma seja 
tal como sua natureza determina que seja, 
isto é, boa e perfeita. E, segundo Socrates, 
esse elemento é a “ciéncia” ou o “conheci- 
mento”, ao passo que 0 “vicio” seria a pri- 
vacdo de ciéncia ou de conhecimento, ou 
seja, a “ignorancia”. 

Desse modo, Sécrates opera uma re- 
volugdo no tradicional quadro de valores. 
Os verdadeiros valores nao sao os ligados 
as coisas exteriores, como a riqueza, 0 po- 
der, a fama, e tampouco os ligados ao cor- 
po, como a vida, o vigor, a satide fisica e a 
beleza, mas somente os valores da alma, que 
se resumem, todos, no “conhecimento”. 
Naturalmente, isso nao significa que todos 
os valores tradicionais tornam-se necessaria- 
mente “desvalores”; significa, simplesmen- 
te, que “em si mesmos nao tém valor”. Tor- 
nam-se ou njo valores somente se forem 
usados como o “conhecimento” exige, ou 
seja, em fungao da alma e de sua areté; em 
si mesmos, nem uns nem outros tém valor. 


Aes Os paracdoxos 


4 . 3 1 
da ética socradtica 





A tese socratica que apresentamos im- 
plicava duas conseqiiéncias, que foram logo 
consideradas como “paradoxos”, mas que 





96 


sao muito importantes e devem ser oportu- 
namente clarificadas. 

1) A virtude (cada uma e todas as vir- 
tudes: sabedoria, justica, fortaleza, temperan- 
¢a) é ciéncia (conhecimento), e 0 vicio (cada 
um e todos os vicios) é ignorancia. 

2) Ninguém peca voluntariamente; 
quem faz o mal, fa-lo por ignorancia do bem. 

Essas duas proposig6es resumem tudo 
o que foi denominado “intelectualismo so- 
cratico”, enquanto reduzem o bem moral a 
um dado de conhecimento, uma vez que se 
considera impossivel conhecer o bem e nao 
fazé-lo. O intelectualismo socratico influen- 
ciou todo 0 pensamento grego, a ponto de 
tornar-se quase um minimo denominador 
comum de todos os sistemas, seja na época 
classica, seja na época helenistica. Entretan- 
to, malgrado seu excesso, as duas proposi- 
gdes enunciadas contém algumas i instancias 
muito importantes. 

1) Em primeiro lugar, cabe destacar a 
forte carga sintética da primeira proposi- 
cdo. Com efeito, a opiniado corrente entre os 
gregos antes de Sécrates (até mesmo a dos 
Sofistas, que, no entanto, pretendiam ser 
“mestres da virtude”) considerava as diver- 
sas virtudes como uma pluralidade (uma coi- 
sa éa “justica”, outra a “santidade”, outra 

“prudéncia”, outra a “temperanca” 

tra a “sabedoria”), mas da qual nado sabiam 
captar o nexo essencial, ou seja, aquele algo 
que faz com que as diversas virtudes sejam 
uma unidade (algo que facga precisamente 
com que todas e cada uma sejam “virtu- 
des”). Além disso, todos viam as diversas 
virtudes como coisas fundadas nos habitos, 
no costume e nas convengG6es aceitas pela so- 
ciedade. Sécrates, no entanto, tenta subme- 
ter a vida humana e os seus valores ao do- 
minio da razao (assim como os Naturalistas 
haviam tentado submeter 0 cosmo e suas ma- 
nifestac6es ao dominio da razao). E como, 
para ele, a propria natureza do homem é 
sua alma, ou seja, a razao, e as virtudes sao 
aquilo que aperfeicgoa e concretiza plena- 
mente a natureza do homem, ou seja, a ra- 
zao, entao é evidente que as virtudes reve- 
lam-se como uma forma de ciéncia e de 
conhecimento, precisamente porque sdo a 
ciéncia e o conhecimento que aperfeigoam 
a alma e a razdo, como ja dissemos. 

2) Mais complexas sdo as motivagées 
que estéo na base do segundo paradoxo. 
Sécrates, porém, viu muito bem que o ho- 
mem, por sua natureza, procura sempre seu 
proprio bem e que, quando faz o mal, na 
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realidade nao o faz porque se trate do mal, 
mas porque espera dai extrair um bem. Di- 
zer que o mal é “involuntario” significa que 
o homem engana-se ao esperar dele um bem 
e que, na realidade, esta cometendo um erro 
de calculo e, portanto, se enganando. Ou 
seja, em ultima andlise é vitima de “igno- 
rancia” 

Ora, Sécrates tem perfeitamente razdo 
quando diz que o conhecimento é condigaéo 
necessaria para fazer o bem (porque, se nao 
conhecermos 0 bem, nao poderemos fazé- 
lo), mas engana-se ao considerar que, além 
de condi¢do necessdria, seja também condi- 
cao suficiente. Em suma, Socrates cai em 
excesso de racionalismo. Com efeito, para 
fazer o bem também é necessario o concur- 
so da “vontade”. Mas os filésofos gregos nao 
detiveram sua aten¢do na “vontade”, que 
se tornaria central e essencial na ética dos 
cristaos. Para Socrates, por conseguinte, é€ 
impossivel dizer “vejo e aprovo o melhor, mas 
no agir me atenho ao pior”, porque quem 
vé o melhor necessariamente também o faz. 
Em conseqiiéncia, para Sdcrates, como para 
quase todos os fildsofos gregos, 0 pecado se 
reduz a um “erro de calculo”, a um “erro 
de razao”, justamente a “ignorancia” do ver- 
dadeiro bem. 


gos A descoberta socratica 


do conceito de liberdade 


A mais significativa manifestagao da ex- 
celéncia da psyché ou razdo humana se da na- 
quilo que Sécrates denominou de “autodo- 
minio” (enkrateia), ou seja, no dominio de 
si mesmo nos estados de prazer, dor e can- 
saco, no urgir das paixdes e dos impulsos: 
“Considerando o autodominio como a base 
da virtude, cada homem deveria procurar 
té-lo.” Substancialmente, 0 autodominio sig- 
nifica dominio da propria racionalidade so- 
bre a propria animalidade, significa tornar 
a alma senhora do corpo e dos instintos liga- 
dos ao corpo. Conseqiientemente, podemos 
compreender perfeitamente que Sdécrates 
tenha identificado expressamente a liberda- 
de humana com esse dominio da raciona- 
lidade sobre a animalidade. O verdadeiro 
homem livre é aquele que sabe dominar seus 
instintos, o verdadeiro homem escravo é 
aquele que, nao sabendo dominar seus ins- 
tintos, torna-se vitima deles. 
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Estreitamente ligado a esse conceito de 
autodominio e de liberdade encontra-se o 
conceito de “autarquia”, isto é, de “auto- 
nomia”. Deus nao necessita de nada, e o 
sdbio é aquele que mais se aproxima desse 
estado, sendo portanto aquele que procura 
ter necessidade apenas de muito pouco. Com 
efeito, para o sabio que vence os instintos e 
elimina todas as coisas supérfluas, basta a 
razao para viver feliz. 

Como justamente ressaltou-se, estamos 
aqui diante de uma nova concep¢ao de he- 
roi. O heréi, tradicionalmente, era aquele 
que é capaz de vencer todos os inimigos, os 
perigos, as adversidades e o cansaco exter- 
nos. Ja o novo herdi é aquele que sabe ven- 
cer Os inimigos interiores, que se lhe ani- 
nham na alma. 


am © novo conceito 


de felicidade 


A maior parte dos filésofos gregos, e 
justamente a partir de Sdcrates, apresentou 
ao mundo sua mensagem como mensagem 


97 


de felicidade. Em grego, “felicidade” se diz 
“eudaimonia”, que, originalmente, significa- 
va ter tido a sorte de possuir um dem6nio- 
guardiao bom e favoravel, que garantia boa 
sorte e vida préspera e agradavel. Mas os Pré- 
socraticos ja haviam interiorizado esse con- 
ceito. Heraclito escrevia que “o carater mo- 
ral é o verdadeiro demG6nio do homem” e que 
“a felicidade é bem diferente dos prazeres”, 
ao passo que Democrito dizia que “nao se 
tem a felicidade nos bens exteriores” e que 
“a alma é a morada de nossa sorte”. 

Com base nas premissas que ilustra- 
mos, o discurso de Sécrates aprofunda e 
fundamenta esses conceitos de modo siste- 
matico. A felicidade nao pode vir das coisas 
exteriores, do corpo, mas somente da alma, 
porque esta e s6 esta é a sua esséncia. E a 
alma é feliz quando é ordenada, ou seja, vir- 
tuosa. Diz Socrates: “Para mim, quem é vir- 
tuoso, seja homem ou mulher, é feliz, ao 
passo que o injusto e malvado é infeliz”. 
Assim como a doenga e a dor fisica sao de- 
sordem do corpo, a satide da alma é ordem 
da alma, e essa ordem espiritual ou harmo- 
nia interior é a felicidade. 

Dessa forma, segundo Socrates, o ho- 
mem virtuoso entendido nesse sentido “nao 
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pode sofrer nenhum mal, nem na vida, nem 
na morte”. Nem na vida, porque os outros 
podem danificar-lhe os haveres ou 0 corpo, 
mas nao arruinar-lhe a harmonia interior e 
a ordem da alma. Nem na morte, porque, 
se existe um além, o virtuoso sera premia- 
do; se nao existe, ele j4 viveu bem no aquém, 
e o além € como um ser no nada. De qual- 
quer forma, Sdécrates possuia firme convic- 
cdo de que a virtude ja tem o seu prémio em 
si mesma, isto é, intrinsecamente. Portanto, 
vale a pena ser virtuoso, porque a propria 
virtude j4 constitui um fim. E, sendo assim, 
para Sécrates o homem pode ser feliz nesta 
vida, quaisquer que sejam as circunstancias 
em que lhe cabe viver e seja qual for a situa- 
cao no além. O homem é o verdadeiro ar- 
tifice de sua prdépria felicidade ou infelici- 


dade. 


En A revolucao 


da “naéo-violéncia” 


Muitissimo se discutiu sobre as razdes 
que levaram Socrates a condenagao. Do pon- 
to de vista juridico, esta claro que os crimes 
que lhe foram imputados procediam. Ele 
“nao acreditava nos deuses da cidade” por- 
que acreditava num Deus superior, e “cor- 
rompia os jovens” porque lhes ensinava essa 
doutrina. Entretanto, depois de se ter defen- 
dido corajosamente no tribunal, tentando 
demonstrar que estava com a verdade, mas 
ndo tendo conseguido convencer os juizes, 
aceitou a condenagdo e recusou-se a fugir 
do carcere, apesar dos amigos terem organi- 
zado tudo para a sua fuga. Suas motivacées 
eram exemplares: a fuga teria significado 
violagdo do veredito e, portanto, violagao 
da lei. A verdadeira arma de que o homem 
disp6e é a sua razao e, portanto, a persua- 
so. Se, fazendo uso da razao, o homem nao 
consegue alcangar seus objetivos com a per- 
suasao, entao deve conformar-se, porque, 
como tal, a violéncia é coisa impia. Platao 
p6e na boca de Sécrates: “Nao se deve de- 
sertar, nem retirar-se, nem abandonar 0 pos- 
to, mas sim, na guerra, no tribunal e em 
qualquer lugar, é preciso fazer aquilo que a 
patria e a cidade ordenam, ou entao persua- 
di-las em que consiste a justig¢a, ao passo 
que fazer uso da violéncia é coisa impia”. E 
Xenofonte escreve: “Preferiu morrer, perma- 
necendo fiel a lei, a viver, violando-a”. 


Terceira parte - A descoberta do homem 


Ao dotar Atenas de leis, Sdlon ja pro- 
clamara em alta voz: “Nao quero valer-me 
da violéncia da tirania”, mas sim da justi¢a. 
Mas a posicdo assumida por Socrates foi 
ainda mais importante. Com ele, além de 
ser explicitamente teorizada, a concepgao da 
revolugdo da nao-violéncia foi demonstra- 
da até com a prépria morte, sendo desse 
modo transformada em “conquista para 
sempre”. Também Martin Luther King, o 
lider negro norte-americano da revolugao 
nao-violenta, evocava principios socraticos, 
além dos principios cristaos. 


soe A teologia socratica 


E qual era a concepcao de Deus que 
Sécrates ensinava, a ponto de oferecer a seus 
inimigos 0 pretexto para condena-lo a morte, 
ja que era contraria aos “deuses em que a cida- 
de acreditava”? Era a concepg¢do indireta- 
mente preparada pelos fildsofos naturalistas, 
culminando no pensamento de Anaxagoras 
e de Didgenes de Apoldénia: o Deus-inteli- 
géncia ordenadora. Sécrates, porém, desli- 
ga essa concep¢ao dos pressupostos proprios 
desses filésofos (sobretudo de Didégenes), 
“des-fisicizando-a” e deslocando-a para um 
plano o mais possivel afastado dos pressu- 
postos proprios da “filosofia da natureza” 
anterior. 

Sobre esse tema, pouco sabemos por 
Platao, ao passo que Xenofonte nos infor- 
ma amplamente. Eis 0 raciocinio registrado 
nos Memorabilia, que constitui a primeira 
prova racional da existéncia de Deus que 
chegou até nos e que constituird a base de 
todas as provas posteriores. 

a) Aquilo que nao é simples obra do 
acaso, mas constituido para alcangar um 
objetivo e um fim, pressup6de uma inteligén- 
cia que o produziu por razGes evidentes. 
Ademais, observando particularmente o 
homem, notamos que cada um e todos os 
seus Orgaos estao constituidos de tal modo 
que nao podem ser absolutamente explica- 
veis como obra do acaso, mas apenas como 
obra de uma inteligéncia que idealizou ex- 
pressamente essa constituicao. 

b) Contra esse argumento, poder-se-ia 
objetar que, ao contrAario dos artifices terre- 
nos, que podem ser vistos ao lado de suas 
obras, essa Inteligéncia ndo se vé. Todavia 
— observa Sécrates — tal objecdo nao se 
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Sodcrates foi condenado a morte em 399 a.C., por “impiedade”. 

Por tras das acusac6es apresentadas escondiam-se ressentimentos de varios tipos e manobras politicas, 
como nos diz Platao na Apologia de Sécrates e no prélogo do Eutifron. 

Acima, “A morte de Sécrates”, leo sobre tela de Ch. A. Dufresnoy (1611-1668). 


sustenta, porque nossa alma (= inteligéncia) 
também ndo se vé e, mesmo assim, ninguém 
ousa afirmar que, pelo fato de a alma (= in- 
teligéncia) nao ser vista, também nao exis- 
te, e que fazemos ao acaso (= sem inteligén- 
cia) tudo o que fazemos. 

c) Por fim, segundo Sécrates, é possi- 
vel estabelecer, com base nos privilégios que 
o homem tem em relagao a todos 0s outros 
seres (como, por exemplo, a estrutura fisica 
mais perfeita e, sobretudo, a posse de alma 
e de inteligéncia), que o artifice divino cui- 
dou do homem de modo inteiramente par- 
ticular. 

Como se vé, 0 argumento gira em tor- 
no deste nucleo central: o mundo e o ho- 
mem sao constituidos de tal modo (ordem, 
finalidade) que apenas uma causa adequa- 
da (ordenadora, finalizante e, portanto, inte- 
ligente) pode explica-los. E, com sua ironia, 
Sécrates lembrava aqueles que rejeitavam 


esse raciocinio que nds possufmos parte de 
todos os elementos que estado presentes em 
grandes massas no universo, coisa que nin- 
guém ousa negar; como entao poderiamos 
pretender que nos, homens, nos assenhoreas- 
semos de toda a inteligéncia que existe, nao 
podendo haver nenhuma outra inteligéncia 
fora de nés? E evidente a incongruéncia 16- 
gica dessa pretensao. 

O Deus de Socrates, portanto, é a inteli- 
géncia que conhece todas as coisas sem ex- 
ceca, e € atividade ordenadora e Providén- 
cia. E uma Providéncia, porém, que se ocupa 
do mundo e dos homens em geral, como 
também do homem virtuoso em particular 
(para a mentalidade antiga, o semelhante 
tem comunhdo com o semelhante, razao pela 
qual Deus tem comunhfo estrutural com o 
bom), mas nado do homem individualmente 
enquanto tal (e menos ainda do homem 
mau). Somente no pensamento cristao é que 
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surgiria uma Providéncia que se ocupa com 
0 individuo enquanto tal. 


O “d . 2 . ” aye 
Bey amonion socratico 


Entre as acusag6es contra Sdécrates es- 
tava também a de que era culpado “de in- 
troduzir novos daimonia” , novas entidades 
divinas. Na Apologia Socrates diz, a propé- 
sito da questao: “A razao (...) é aquela que 
muitas vezes e em diversas circunstancias 
ouvistes dizer, ou seja, que em mim se veri- 
fica algo de divino e demoniaco, precisamen- 
te aquilo que Melito (o acusador), jocosa- 
mente, escreveu no seu ato de acusacao: é 
como uma voz que se faz ouvir dentro de 
mim desde quando era menino e que, quan- 
do se faz ouvir, sempre me impede de fazer 
aquilo que estou a ponto de fazer, mas que 
nunca me exorta a fazer.” 

O daimonion socratico era, portanto, 
“uma voz divina” que lhe vetava determi- 
nadas coisas: ele o interpretava como espé- 
cie de sortilégio, que o salvou varias vezes 
dos perigos ou de experiéncias negativas. 

Os estudiosos ficaram muito perplexos 
diante desse daimdnion, e as exegeses que 
dele foram propostas sao as mais dispares. 
Alguns pensaram que Socrates estivesse iro- 
nizando, outros falaram de voz da cons- 
ciéncia, outros do sentimento que perpassa 
o génio. E até se poderia incomodar a psi- 
quiatria para entender a “voz divina” como 
fato patolégico ou entdo interpelar as cate- 
gorias da psicandlise. Mas é claro que, as- 
sim fazendo, caimos no arbitrio. 

Se quisermos nos limitar aos fatos, de- 
vemos dizer 0 que segue. 

Em primeiro lugar, deve-se destacar que 
o daimonion nada tem a ver com 0 campo 
das verdades filos6ficas. Com efeito, a “voz 
divina” interior nado revela em absoluto a 
Socrates a “sabedoria humana” de que ele 
é portador, nem qualquer das propostas ge- 
rais ou particulares de sua ética. Para Sécra- 
tes, os principios filosdficos extraem sua va- 
lidade do logos e nao da revelacgao divina. 

Em segundo lugar, Socrates nao relacio- 
nou com o daim6nion nem mesmo sua opcao 
moral de fundo, que, no entanto, considera 
provir de uma ordem divina. O daimonion 
nado lhe “ordenava”, mas lhe “vetava” 

Excluidos os campos da filosofia e da 
op¢do ética de fundo, resta apenas o campo 
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dos eventos e agées particulares. E exata- 
mente a esse campo que se referem todos os 
textos a disposicdo sobre 0 daimonion so- 
cratico. Trata-se, portanto, de um fato que diz 
respeito ao individuo Socrates e aos aconte- 
cimentos particulares de sua existéncia: era 

“sinal” que, como dissemos, o impedia 
de fazer coisas particulares que lhe teriam 
acarretado prejuizos. A coisa da qual o afas- 
tou mais firmemente foi a participa¢do ati- 
va na vida politica. 

Em suma, 0 daimonion é algo que diz 
respeito a personalidade excepcional de 
Sécrates, devendo ser posto no mesmo pla- 
no de certos momentos de concentra¢gao 
muito intensa, bastante pr6ximos aos arre- 
batamentos de éxtase em que Socrates mer- 
gulhava algumas vezes e que duravam lon- 
gamente, coisa da qual nossas fontes falam 
expressamente. Portanto, 0 daiménion nao 
deve ser relacionado com 0 pensamento e a 
filosofia de Sécrates: ele préprio manteve 
as duas coisas distintas e separadas — e 0 
mesmo deve fazer o intérprete. 


a; O método dialético 
de Sécrates 


e sua tinalidade 


O método ea dialética de Sécrates tam- 
bém estado ligados a sua descoberta da es- 
séncia do homem como psyché, porque ten- 
dem de modo consciente a despojar a alma 
da ilusdo do saber, curando-a dessa manei- 
ra a fim de torna-la id6nea a acolher a ver- 
dade. Assim, as finalidades do método 
socratico sao fundamentalmente de nature- 
za ética e educativa, e apenas secundaria e 
mediatamente de natureza ldgica e gnosio- 
logica. 

Em suma: dialogar com Sécrates leva- 
va a um “exame da alma” e a uma presta- 
¢ao de contas da propria vida, ou seja, a um 
“exame moral”, como bem destacavam seus 
contempordaneos. Podemos ler em um teste- 
munho platénico: “Quem quer que esteja 
préximo de Sécrates € em contato com ele 
para raciocinar, qualquer que seja 0 assun- 
to tratado, é arrastado pelas espirais do dis- 
curso e inevitavelmente forgado a seguir 
adiante, até ver-se prestando contas de si 
mesmo, dizendo inclusive de que modo vive 
e de que modo viveu. FE, uma vez que se viu 
assim, Sécrates nao mais o deixa” 
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E precisamente a esse “prestar contas 
da propria vida”, que era o fim especifico 
do método dialético, é que Sdécrates atribui 
a verdadeira razdo que lhe custou a vida: 
para muitos, calar Socrates pela morte sig- 
nificava libertar-se de ter que “desnudar a 
propria alma”. Mas o processo posto em 
movimento por Socrates ja se tornara ir- 
reversivel. A supressao fisica de sua pessoa 
nado podia mais, de modo algum, deter esse 
processo. 

E agora que estabelecemos a finalida- 
de do “método” socratico, devemos identi- 
ficar sua estrutura. 

A dialética de Sdcrates coincide com o 
seu proprio dialogar (dia- logos), que consta 
de dois momentos essenciais: a “refutacdo” 
ea “maiéutica”. Ao fazé-lo, Sdcrates valia- 
se da mascara do “nao saber” e da temida 
arma da “ironia”. Cada um desses pontos 
deve ser adequadamente compreendido. 


O “l ~ Lb wv aye 
ak nao saber” socratico 


Os Sofistas mais famosos relaciona- 
vam-se com os ouvintes na soberba atitude 
de quem sabe tudo. Sdécrates, ao contrario, 
colocava-se diante dos interlocutores na ati- 
tude de quem ndo sabe e de quem tem tudo 
a aprender. 

Todavia, cometeram-se muitos equivo- 
cos em relacdo a esse “no saber” socratico, 
a ponto de se ver nele o inicio do ceticismo. 
Na realidade, ele pretendia ser uma afirma- 
cdo de ruptura: 

a) em relacdo ao saber dos Naturalis- 
tas, que se revelara vd4o; 

b) em relacdo ao saber dos Sofistas, que 
logo se revelara mera presuncdo; 

c) em relacdo ao saber dos politicos e 
dos cultores das varias artes, que quase sem- 
pre se revelava inconsistente e acritico. 

Ha mais, porém. O significado da afir- 
magao do ndo-saber socratico pode ser ava- 
liado mais exatamente se, além de relaciona- 
lo com o saber dos homens, o relacionarmos 
também com o saber de Deus. Como vere- 
mos, para Socrates Deus é onisciente, e seu 
conhecimento estende-se do universo ao 
homem, sem qualquer espécie de restricao. 
Ora, é precisamente quando comparado com 
a estatura desse saber divino que o saber 
humano mostra-se em toda a sua fragilida- 
de e pequenez. E, nessa Otica, nado apenas 


aquele saber ilusério de que falamos, mas 
também a propria sabedoria humana socra- 
tica revela-se um nao-saber. 

De resto, na Apologia, interpretando 
a sentenga do Oraculo de Delfos, segundo 
o qual ninguém era mais sdbio do que 
Sécrates, o préprio Sécrates explicita esse 
conceito: “Unicamente Deus é sabio. E é isso 
o que ele quer significar em seu ordculo: a 
sabedoria do homem pouco ou nada vale. 
Considerando Sécrates como sabio, nao 
quer se referir, creio eu, propriamente a mim, 
Sdcrates, mas somente usar 0 meu nome co- 
mo um exemplo. E quase como se houvesse 
querido dizer: ‘Homens, € sapientissimo 
dentre vés aquele que, como Socrates, tiver 
reconhecido que, na verdade, sua sabedoria 
nao tem valor.’ ” 

A contraposicdo entre “saber divino” 
e “saber humano” era uma das antiteses 
muito caras a toda a sabedoria proveniente 
da Grécia e que Socrates, portanto, volta a 
reafirmar. 

Por fim, devemos salientar 0 poderoso 
efeito irGnico de benéfico abalo que o princi- 
pio do nao-saber provocava nas relagdes com 
o interlocutor: provocava o atrito do qual 


brotava a centelha do didlogo. Raagy7] 





eta A ivonia socratica 


A ironia é a caracteristica peculiar da 
dialética socratica, nao apenas do ponto de 
vista formal, mas também do ponto de vis- 
ta substancial. Em geral, ironia significa “si- 
mulaca4o”. Em nosso caso especifico, indica 
o jogo brincalhao, multiplo e variado das 
ficcdes e dos estratagemas realizados por 
Sécrates para levar o interlocutor a dar conta 
de si mesmo. 

Em suma: a brincadeira esta sempre em 
fungdo de um objetivo sério e, portanto, é 
sempre met6dica. 

Note-se que, as vezes, em suas simula- 
¢6es irdnicas, Socrates fingia até mesmo aco- 
lher como préprios os métodos do interlo- 
cutor, especialmente quando este era homem 
de cultura, particularmente um fildsofo, e 
brincava de engrandecé-los até o limite da 
caricatura, para derruba-los com a mesma 
légica que lhes era prépria e amarrda-los na 
contradi¢do. 

Todavia, sob as varias mascaras que 
Sdcrates seguidamente assumia, eram sem- 


101 





102 


pre Visiveis os tragos da mascara essencial, 
a do nao-saber e da ignorancia, de que fala- 
mos: podemos até dizer que, no fundo, as mas- 
caras policromaticas da Ironia socratica eram 
variantes da mascara principal, as quais, com 
habil e multiforme jogo de dissolvéncias, no 
fim das contas sempre revelavam a principal. 

Restam ainda por esclarecer os dois 
momentos da “refutacao” e da “maiéutica”, 
que sao Os Momentos constitutivos estrutu- 
tais da dialética. 


uh ”~A “vefutacao” 


te tA . uw vat 
@a maiéutica socraticas 


A “refutacdo” (élenchos) constituia, em 
certo sentido, a pars destruens do método, 
ou seja, Oo momento em que Socrates levava 
o interlocutor a reconhecer sua propria ig- 
norancia. Primeiro, ele forgava uma defini- 
cdo do assunto sobre o qual a investigagdo 
versava; depois, escavava de varios modos 
a definicao fornecida, explicitava e destaca- 
va as Caréncias e contradi¢g6es que implica- 
va; entao, exortava o interlocutor a tentar 


Terceira parte - A descoberta de homem 


nova definigao, criticando-a e refutando-a 
com 0 mesmo procedimento; € assim conti- 
nuava procedendo, até o momento em que 
o interlocutor se declarava ignorante. 

E evidente que a discusséo provocava 
irritagdo ou reag6es ainda piores nos sabi- 
chées € nos mediocres. Nos melhores, po- 
rém, a refutacao provocava efeito de purifi- 
cac¢ao das falsas certezas, ou seja, um efeito 
de purificagdo da ignorancia, a tal ponto que 
Platao podia escrever a respeito: “(...) Por 
todas essas coisas, {...) devemos afirmar que 
a refutagdo é a maior, a fundamental purifi- 
cacao. E quem dela nao se beneficiou, mes- 
mo tratando-se do Grande Rei, nao pode 
ser pensado sendo como impuro das mais 
graves impurezas, privado de educagao e até 
mesmo feio, precisamente naquelas coisas 
em relagdo as quais conviria que fosse puri- 
ficado e belo no maximo grau, alguém que 
verdadeiramente quisesse ser homem feliz.” 

E, assim, passamos ao segundo mo- 
mento do método dialético. Para Sécrates, 
a alma pode alcangar a verdade apenas “se 
dela estiver gravida”. Com efeito, como vi- 
mos, ele se professava ignorante e, portan- 
to, negava firmemente estar em condig6es 
de transmitir um saber aos outros ou, pelo 





“A morte de Sécrates”, numa célebre pintura de J. L.. David (1748-1825). 
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menos, um saber constituido por determi- 
nados contetidos. Mas, da mesma forma que 
a mulher que esta gravida no corpo tem ne- 
cessidade da parteira para dar a luz, também 
o discipulo que tem a alma gravida de ver- 
dade tem necessidade de uma espécie de arte 
obstétrica espiritual, que ajude essa verda- 
de a vir a luz, e essa € exatamente a “maicu- 
tica” socratica. 





Sécrates 


ea fundacao da ldgica 


Durante muito tempo, considerou-se 
que Sécrates, com seu método, descobrira 
Os principios fundamentais da légica do Oci- 
dente, ou seja, 0 conceito, a inducdao e a téc- 
nica do raciocinio. Hoje, entretanto, os es- 
tudiosos mostram-se muito mais cautelosos. 
Sdécrates pds em movimento o processo que 
levaria a descoberta da légica, contribuin- 
do de modo determinante para essa desco- 
berta, mas ele proprio nao a alcangou de 
modo reflexo e sistematico. 

A pergunta “o que é?”, com que So- 
crates martelava seus interlocutores, como 
hoje se vai reconhecendo sempre mais no 
plano dos estudos especializados, nao im- 
plicava j4 um ganho do conceito universal 
com todas as implicagdes ldgicas que este 
pressup6e. Efetivamente, com sua pergun- 
ta, ele queria por em movimento todo o 
processo ir6nico-maiéutico, sem querer em 
absoluto chegar a definic6es logicas. S6cra- 
tes abriu o caminho que deveria levar a des- 
coberta do conceito e da definicdo e, antes 
ainda, a descoberta da esséncia platénica, 
e exerceu também notdavel impulso nessa 
direcao, mas ndo estabeleceu a estrutura do 
conceito e da definigao, visto que lhe falta- 
vam muitos dos instrumentos necessarios 
para esse objetivo, e estes, como dissemos, 
foram descobertas posteriores (plat6nicas e 
aristotélicas). 

A mesma observagao vale a propésito 
da inducao, que Socrates, sem duvida, apli- 
cou amplamente, com o seu constante levar 
o interlocutor do caso particular 4 nogdo 
geral, valendo-se sobretudo de exemplos e 
analogias, mas que nao identificou em nivel 
teorético e, portanto, ndo teorizou de modo 
reflexo. De resto, a expressao “raciocinio 
indutivo” nao s6 nao é socratica, mas, pro- 
priamente, nem mesmo platénica: ela é ti- 
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picamente aristotclica, pressupondo todas 
as aquisigdes dos Analiticos. 

Em conclusdo, Sécrates foi de um for- 
midavel engenho légico, mas, em primeira 
pessoa, nao chegou a elaborar uma ldgica 
em nivel técnico. Em sua dialética encon- 
tramos os germes de futuras descobertas 
lé6gicas importantes, mas nado descobertas 
l6gicas enquanto tais, conscientemente for- 
muladas e tecnicamente elaboradas. 

E assim se explicam os motivos pelos 
quais as diferentes Escolas socraticas enca- 
minharam-se para direcGes tao diversas: al- 
guns seguidores concentraram-se exclusiva- 
mente nas finalidades éticas, desprezando as 
implicagées ldgicas; outros, como Platdo, 
desenvolveram exatamente as implicacdes 
ldgicas e ontoldgicas; jA outros escavaram 
no aspecto dialético até mesmo as nervuras 
eristicas, Como veremos. 


AS, Conclusées sobre Sécrates 





O discurso de Sécrates trouxe uma sé- 
rie de aquisic6es e novidades, mas também 
deixou em aberto uma série de problemas. 

Em primeiro lugar, seu discurso sobre 
a alma, que se limitava a determinar a obra 
e a funcao da propria alma (a alma é aquilo 
pelo qual nés somos bons ou maus), exigia 
uma série de aprofundamentos: se ela se ser- 
ve do corpo e 0 domina, isso quer dizer que 
é outra coisa que nao o corpo, ou seja, dis- 
tingue-se dele ontologicamente. Sendo as- 
sim, © que é? Qual é 0 seu “ser”? Qual a 
sua diferenga em relagdo ao corpo? 

Analogo discurso deve ser feito em re- 
lagdo a Deus. Sécrates conseguiu “desfisici- 
za-lo”: o seu Deus é bem mais puro do que 
0 ar-pensamento de Didgenes de Apoldnia 
e, em geral, coloca-se decididamente acima 
do horizonte dos Fisicos. Mas o que é essa 
Divina Inteligéncia? Em que se distingue dos 
elementos fisicos? 

Também a ilimitada confian¢a socra- 
tica no saber, no logos em geral (e nado no seu 
conteudo particular), foi duramente aba- 
lada pelo éxito problematico da maiéutica. 
Em ultima analise, o logos socratico nao es- 
ta em condigoes de fazer qualquer alma pa- 
rir, mas apenas as almas gravidas. Trata-se 
de uma confissdo cheia de miltiplas impli- 
cag6es, que Sdcrates, porém, nao sabe e nao 
pode explicitar: o logos e o instrumento 
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dialogico que se funda inteiramente no 
logos nao bastam para produzir ou, pelo 
menos, para fazer com que a verdade seja 
reconhecida e para fazer com que se viva 
na verdade. Muitos voltaram as costas para 
o logos socratico: porque nado estavam “gra- 
vidos”, diz o filsofo. Mas entéo quem fe- 
cunda a alma, quem a torna gravida? Euma 
pergunta que Sécrates nado se colocou e a 
qual, com certeza, nao teria podido respon- 
der. Olhando bem, o cerne dessa dificul- 
dade é 0 mesmo apresentado pelo compor- 
tamento do homem que “vé e conhece o 
melhor” mas, no entanto, “faz o pior”. E 
se, posta dessa forma, Sécrates acreditou 
contornar a dificuldade com seu intelec- 
tualismo, posta de outra forma ele nao sou- 
be contorna-la, eludindo-a com a imagem 
da “gravidez”, belissima, mas que nada 
resolve. Uma ultima aporia esclarecera ain- 
da melhor a forte tensdo interna do pen- 
samento de Sécrates. Nosso fildsofo apre- 
sentou sua mensagem aos atenienses, 
parecendo de certa forma fecha-la nos es- 
treitos limites de uma cidade. Sua mensa- 
gem nao foi por ele apresentada expressa- 
mente como mensagem para toda a Grécia 
e para toda a humanidade. Evidentemen- 
te, condicionado pela situagao sociopoli- 
tica, parece que ndo se deu conta de que 
aquela mensagem ia muito além dos mu- 
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ros de Atenas, valendo para o mundo in- 
teiro. 

Ao identificar na alma a esséncia do 
homem, no conhecimento a verdadeira vir- 
tude e no autodominio e na liberdade inte- 
rior Os principios cardeais da ética, Sécrates 
levava a proclamagao da autonomia do in- 
dividuo enquanto tal. Contudo, apenas os 
Socraticos menores extrairao em parte essa 
dedugdo, e sé os fildsofos da era helenistica 
lhe darao uma formulagao explicita. 

Sécrates poderia ser chamado de “Her- 
mas bifacial”: de um lado, seu nao-saber 
parece indicar a negacao da ciéncia, do ou- 
tro parece ser via de acesso a uma auténtica 
ciéncia superior; de um lado, sua mensagem 
pode ser lida como simples exortagdo mo- 
ral, do outro lado como abertura para as 
descobertas platénicas da metafisica; de um 
lado, sua dialética pode parecer até mesmo 
sofistica e eristica, do outro como fundacao 
da logica cientifica; de um lado, sua mensa- 
gem parece circunscrita aos muros da polis 
ateniense, do outro se abre ao mundo intei- 
ro, em dimens6es cosmopolitas. 

Com efeito, os Socraticos menores pe- 
garam uma das faces de Hermas e Platao a 
face oposta, como veremos nas paginas se- 
guintes. 

Todo o Ocidente é devedor da mensa- 


gem geral de Socrates. EEQE3 [4] 
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Sédcrates ae os Socraticos menores 








e Os Socraticos menores (sécs. V-IV a.C.) atingiram da mensagem de Sécrates 
as vezes alguns conceitos éticos, outras alguns elementos ldgico-dialéticos, desen- 
volvendo de modo original os primeiros (mas com certa superficialidade), e em 
parte também os segundos (mas também caindo na eristica). 


Foram todos discipulos diretos de Sdcrates, e sio-chamados “menores” 


, por- 


que entenderam, ou desenvolveram de modo parcial, e frequentemente imper- 


feito, seu pensamento. 


1) Antistenes, fundador da Escola Cinica, desenvolveu os 


temas éticos da liberdade e do autodominio; em ldégica elabo- 
rou uma teoria particular, que negava a possibilidade de defi- 


nir as coisas simples. 


2) Aristipo, fundador da Escola Cirenaica, afastou-se nado 
pouco de Sécrates, e identificou no prazer o sumo bem. 
3) Euclides, iniciador da Escola Megarica, assumindo tam- 


Os Cinicos, 
os Cirenaicos, 
os Megdricos 
ea Escola 

de Elida 

>§ 1-6 


bém alguns principios da Escola de Eléia, identificou o Bem com 

o Uno, e desenvolveu em sentido eristico a técnica logico-refutatéria de Sécrates. 
4) Fédon, fundador da Escola de Elida, retomou tanto 0 aspecto ldgico-dialético 

como o ético do mestre, mas sem desenvolvimentos de particular importancia. 


aks O civculo dos Socraticos 


Platao poe na boca de Socrates a pro- 
fecia de que, depois de sua morte, os ate- 
nienses nao teriam mais de se haver com um 
fildsofo apenas, pedindo- -lhes contas de suas 
vidas, mas sim com muitos filésofos, com 
todos os seus discipulos, que até aquele 
momento ele havia retido. 

Em sua Vidas dos fildsofos, Didgenes 
Laércio, dentre todos os amigos de Sécrates, 
aponta sete como os mais representativos 
e ilustres: Xenofonte, Esquines, Antiste- 
nes, Aristipo, Euclides, Fédon e o maior de 
todos, Platao. Excetuando-se Xenofonte e 
Esquines, que nao tiveram habilidade pro- 
priamente filosdfica (o primeiro foi predo- 
minantemente historiador, o segundo, lite- 
rato), Os outros cinco foram fundadores de 
Escolas filos6ficas. 

Sao muito diversos o sentido e a dimen- 
sao de cada uma dessas Escolas, como também 
diversos sao os resultados que alcangaram. 
Entretanto, cada um de seus fundadores de- 
via sentir-se um auténtico (quando nado o unico 
auténtico) herdeiro de Sécrates. Naturalmen- 
te, deixaremos de lado Xenofonte e Esquines 
de Esfeto, que, como dissemos, nao foram 
propriamente filésofos, interessando mais a 


histéria e a literatura do que a historia da 
filosofia. Estudaremos, contudo, logo a se- 
guir, Antistenes, Aristipo, Euclides, Fédon e 
suas Escolas, que veremos ser, por muitas 
razoes, Escolas socraticas “menores”. Ja a 
Platao dedicaremos todo um longo capitu- 
lo, devido aos grandes resultados de sua es- 
peculacao. 

De resto, os antigos ja haviam diferen- 
ciado claramente Platao dos demais disci- 
pulos de Sécrates, narrando esta belissima 
fabula: “Conta-se que Sécrates sonhou que 
tinha sobre os joelhos um pequeno cisne, 
que logo criou asas e levantou v6o, cantan- 
do docemente. No dia seguinte, quando Pla- 
t4o se apresentou a ele como aluno, Socrates 
disse-lhe que 0 pequeno cisne era justamen- 
te ele.” 


ay Arntistenes 


eo preludio do Cinismo 


A figura de maior relevo entre os So- 
craticos menores foi Antistenes, que viveu 
na passagem entre os sécs. Ve IV a.C., filho 
de pai ateniense e mae tracia. Frequentou 
inicialmente os Sofistas, tornando-se disci- 
pulo de Sdcrates apenas em idade um tanto 
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avangada. Das numerosas obras que lhe séo 
atribuidas, apenas alguns fragmentos chega- 
ram até nos. 

Antistenes destacou sobretudo a extraor- 
dindria capacidade pratico-moral de S6- 
crates, como a capacidade de bastar-se a si 
mesmo, a capacidade de autodominio, a 
forca de animo, a capacidade de suportar o 
cansaco. Limitou ao minimo indispensavel 
os aspectos doutrinarios, opondo-se dura- 
mente ao desenvolvimento légico-metafisico 
que Platao imprimira ao Socratismo. 

A logica de Antistenes, portanto, reve- 
la-se um tanto redutiva. Segundo nosso fi- 
ldsofo, ndo existe uma definicdo das coisas 
simples: nds as conhecemos com a percep- 
¢do e as descrevemos por meio de analogi- 
as. No que se refere as coisas complexas, 
sua definigdo mais nao é que a descrigao dos 
elementos simples de que sdo constituidas. 
A instrugado deve concentrar-se na “busca 
dos nomes”, isto é, no conhecimento lingtis- 
tico. De cada coisa s6 é possivel afirmar o nome 
que the é proprio (por exemplo, o homem é 
“homem”) e, portanto, s6 se pode formular 
juizos tautolégicos (afirmar o idéntico pelo 
idéntico). 

Antistenes fundou sua Escola no gina- 
sio de Cinosarge (= “cao agil”), de onde tal- 
vez a Escola tenha tomado 0 nome com que 
ficou conhecida. Outras fontes relatam que 
Antistenes era denominado “cao puro”. Di6- 
genes de Sinope, ao qual o Cinismo deve o 
seu florescimento maximo, denominou-se 
“Didgenes, 0 cao”. Mas a esse assunto vol- 
taremos adiante, quando daremos mais in- 
dicagdes sobre a natureza e o significado 
do “Cinismo” 


we Aristipo 


e a Escola Cirenaica 


Aristipo nasceu em Cirene e viveu das 
ultimas décadas do séc. V até a primeira 
metade do séc. IV a.C. Viajou para Atenas 
a fim de aprender com Socrates. Mas a vida 
agitada e rica que levara em Cirene, e os ha- 
bitos contraidos antes de encontrar Sdcra- 
tes, condicionaram sua aceitagdo da men- 
sagem socratica,. 

Em primeiro lugar, fixou-se nele a con- 
viccao de que o bem-estar fisico seria o bem 
supremo, a ponto de chegar a considerar o 
prazer como 0 principal movente da vida. 


Terceira parte - A descoberta do homem 


Em segundo lugar, também pelas mes- 
mas razoes, Aristipo assumiu em relacao 
ao dinheiro posicionamento que, para um 
socratico, era absolutamente abusado: com 
efeito, chegou a cobrar suas ligdes, exata- 
mente como faziam os Sofistas, a ponto de 
os antigos chamarem-no simplesmente de 
“Sofista” 

Com base nos testemunhos que che- 
garam até nos, é dificil, para nao dizer im- 
possivel, distinguir o pensamento de Aris- 
tipo do de seus sucessores imediatos. Sua 
filha Arete recebeu em Cirene a heranga es- 
piritual paterna ea passou ao filho, a quem 
deu o mesmo nome do av6 (o qual, assim, 
passou a ser denominado Aristipo o Jo- 
vem). F provavel que o nucleo essencial da 
doutrina cirenaica tenha sido fixado justa- 
mente pela triade Aristipo-Arete-Aristipo 
o Jovem. Posteriormente a Escola dividiu- 
se em diversas correntes de escasso relevo, 
chefiadas por Aniceris, Egésia (apelidado de 
“o persuasor de morte”) e Teodoro (cha- 
mado o “ateu”). 


pAy Euclides 


e a Escola de Mégara 





Euclides nasceu em Mégara, onde fun- 
dou a Escola que recebeu 0 nome da cida- 
de. Conjecturalmente, os estudiosos consi- 
deram que sua vida transcorreu entre 435 a 
365 a.C. Sua ligagdo a Sécrates foi muito 
grande. Com efeito, conta-se que, quando 
se deterioraram as relagGes entre Mégara e 
Atenas, os atenienses decretaram a pena de 
morte para os megarenses que entrassem na 
cidade; apesar disso, Euclides continuou a 
freqiientar regularmente Atenas, entrando 
durante a noite na cidade disfargado com 
roupas femininas. 

Euclides movia-se entre 0 Socratismo 
e o Eleatismo, como revelam claramente 
nossas escassas fontes. Para ele o Bem é€ In- 
teligéncia, Sabedoria e Deus, como Sécrates 
afirmava, mas sustenta também que o Bem 
é 0 Uno, concebendo-o com as caracteristi- 
cas eledticas da absoluta identidade e igual- 
dade de si consigo mesmo. 

Euclides e os megarenses posteriores 
deram amplo espago a eristica e a dialética, 
a ponto de chegarem a ser chamados de Eris- 
ticos e Dialéticos. Como ja vimos, eles se 
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embebiam nos Eleaticos; mas, a bem da ver- 
dade, deve-se dizer que 0 proprio Sécrates 
prestava-se amplamente a ser utilizado nes- 
se sentido. Provavelmente Euclides atribuiu 
carater de purificagao ética a dialética, como 
Socrates. k medida que a dialética destroi 
as falsas opinides dos adversarios, ela puri- 
fica do erro e da infelicidade que se segue 
ao erro. 

Os sucessores de Euclides, particular- 
mente Eubilides, Alexino, Diodoro Cronos 
e Estilpdo, adquiriram fama sobretudo por 
suas afiadissimas armas dialéticas, que fre- 
quentemente usavam em jogos futeis de vir- 
tuosismo eristico. 


wey Fédon ‘ 
ea Escola de Elida 


Pelo menos a julgar pelo pouco que 
nos foi legado sobre ele, Fédon foi o me- 
nos original dos Socraticos menores (a ele, 
no entanto, Platao dedicou o seu mais belo 
didlogo). Diz sobre ele Didégenes Laércio: 
“Fédon de Elida, dos Eupatridas, foi cap- 
turado quando da queda de sua patria, sen- 
do obrigado a permanecer em uma casa de 
transgressores. Mas, fechando a porta, con- 
seguiu fazer contato com Socrates. Por fim, 
estimulados por Sécrates, Alcibiades, Cri- 
ton e seus amigos o resgataram. A partir 
dai ficou livre, dedicando-se 4 filosofia.” 
Escreveu didlogos, entre os quais Zopiro e 
Simao, que se perderam. Depois da morte 
de Socrates, fundou uma Escola em sua ci- 
dade natal, Elida. Os testemunhos indicam 
bastante claramente que ele seguiu duas di- 
regdes em sua especulacao: a eristico-dialé- 
tica e a ética, destacando-se sobretudo nesta 
Ultima. ; 

A Escola de Elida teve breve duragao. 
A Fédon sucedeu Plisteno, nativo da mesma 
cidade. Mas, uma geracao mais tarde, Mene- 
demo, proveniente da Escola do megarense 
Estilpao, recebeu a heranca da Escola de Eli- 
da e mudow-a para Erétria, imprimindo-lhe, 
juntamente com Asclepiades de Fliunte, uma 
diregao andloga a da Escola Megarense, pri- 
vilegiando decididamente a orientacdo eris- 
tico-dialética, mas sem apresentar qualquer 
contribuigdo de destaque. 
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ape Conclusées 


sobre os Socrdticos menores 


Tudo o que dissemos sobre os Socraticos 
faz compreender como as varias qualifica- 
¢Ges que se lhes deram, de “menores”, de 
“semi-socraticos” ou de “Socraticos unilate- 
rais”, sao bastante adequadas. Alguns estudio- 
sos tentaram refuta-las, mas erroneamente. 

Eles séo qualificdveis de “menores” se 
considerarmos os resultados a que chegaram, 
comparados com os de Platao, que sao ine- 
gavelmente muito mais significativos, como 
a exposicdo sobre Platao o demonstrara. 

Eles sao qualificaveis de “semi-socra- 
ticos” porque os Cinicos e os Cirenaicos 
permanecem meio Sofistas, e os Megarenses, 
meio Eleaticos. Ademais, nao realizam en- 
tre Sdcrates e as outras fontes de inspiragao 
uma verdadeira mediagao sintética, mas per- 
manecem oscilantes, porque nao sabem dar 
ao seu discurso um fundamento novo. 

Sao qualificaveis de “Socraticos unila- 
terais” porque, em seu prisma, filtram um 
linico raio, por assim dizer, da luz que se 
desprende de Sdcrates, ou seja, exaltam uni- 
co aspecto da doutrina ou da figura do mes- 
tre em prejuizo dos outros e, portanto, fa- 
talmente o deformam. 

Além disso, devemos destacar que nos 
Socraticos menores “a influéncia do Orien- 
te, até entao sempre contrabalangada no 
espirito grego pela tendéncia racionalista, 
afirma-se cruamente no pensamento de 
Antistenes, o filho da escrava tracia, e de 
Aristipo, o grego africano” 

Por fim, devemos notar que os So- 
craticos menores antecipam in nuce posigdes 
que se desenvolverdo na era helenistica: os 
Cinicos sao precursores dos estdicos, os 
Cirenaicos dos Epicuristas e, paradoxalmen- 
te, os Megarenses forneceram abundantes 
armas para os Céticos. 

A descoberta teorética, que delineia os 
horizontes platénicos e a qual fizemos va- 
rias referéncias, é aquela a qual o proéprio 
Platao, no Fédon, como veremos, denomi- 
nou “segunda navegacdo”. Trata-se da des- 
coberta metafisica do supra-sensivel: seria 
exatamente essa descoberta que, posta na 
base das intuig6es socraticas, iria fermenta- 
las, amplia-las e enriquecé-las, levando-as a 
resultados de alcance filos6fico e hist6rico 
absolutamente excepcional. 
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a Alma 
/ Aalma éa consciéncia e a personalidade 
| intelectual e moral, 
‘, sobretudo razao e conhecimento. 
O corpo é instrumento da alma 





ee - &. 
 Virtude : Vicio 
/  avirtude da alma o vicio é ignorancia, 
OSE) a \ . Or isso: 
il ( ja, f liberdade i Vat Fr : 
aquilo que a torna perfeita) ibertacio d . ~ ninguém peca voluntariamente 
é ciéncia e conhecimento; / /  ettasad ‘l parr (pecado = erro) 
manifesta-secomo "| nee adc co honea — as diversas virtudes 
eae De ee see nas pee sao recondutiveis 4 unidade 
ao 4 Cet ch hie (= ciéncia do bem e do mal) 
oe a liberdade interior & Cae ee 
“| autodominio ~~ do beth e do mal) 
dominio da razao_ 
_sobre as paixdes “ 
a aie _  nGo-violéncia 
"a razao se imp6e 
pela convicgao 
e nao pela forga 
A alma se purifica 
no didlogo 
(= dialética) 
por meio da re 
Ironia-refutagao * Maiéutica 
para purificar a alma para aa emergit, 
do falso saber, mediante 
por meio perguntas e respostas, 
a verdade 
5 que esta em cada 
ease . um de nés 
vo da figura do metédico da refutacao 
i do “ndo saber” disfarce para fazer 
para induzir i de assumir as teses _Oadversario — 
ointerlocutor . + doadversdrio cair em contradigao 
a expor o proprio / a fim de demonstrar e induzi-lo a deixar 
saber a sua falsidade as falsas 


“ a convicg6es 
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SOCRATES 


SOCRATES COMO O “PARADIGMA” DO FILOSOFO -----— 


O fildsofo Von Humboldt diz que os homens grandes @ extraordindrios simbolizam uma 
idéia, que foi possivel alcangar apenas porque a realizoram concretamente na sua vido. € a 
idéia Oe fundo que Sdcrates simbolizou e realizou na sua vida 6 esta: 6 preciso Aespojar a 
alma, ou seja, suobmeté-la a justa prova, para podé-la curar, para tentar tornd-la o mais possi- 
vel methor, a fim de que o homem possa sé realizar no seu justo valor. 

Tenhamos presente o fato de que para os gregos filosofar nunca é puro buscar abstrato, 
mas & um buscar o verdadeiro para descé-lo na realidade. As idéias tém sentido apenas 
quando @ a medida que se tornam vida. A verdade alcangada com o pensamento é justamente 
a que, inserida na vida, leva o homem ao seu fim (télos), ou seja, a felicidade (eudaimonia). 

Exatamente neste sentido podemos olzer que Sdcrates personifica de modo perfeito o Fild- 
sofo como os gregos o entendiam, isto é, como aquele que busca o verdadeiro @ o torna subs- 
tdncia da sua vida, conduzida com absoluta coeréncia, até a aceitac¢do da condenacdo 4 morte. 

Camus dizia: "Para que um pensamento muce o mundo, é preciso que mude a vida da- 
quele que o exoprime. Que mude como exemplo”. € a vida de Sécrates foi de fato um “exem- 
plo”: exemplo-modelo por exceléncia, justomente como o vé @ representa Plat6o na Apologia. 

Todavia, o proprio Sécrates, de algum modo, tinha compreendido isso, @ o diz com seu 
modo irdnico: "O deus [Apolo] parece falar justamente de mim, @ ao invés faz uso do meu 
nome, servindo-se de mim como exemplo (paradéigma)”. 

€ a figura de Sécrates se imode como “paradigma", obviamente, ndo em sentido metafisico 
abstroto, mas exatamente como encarnac¢éo existencial exemplar do modelo ideal do filésofo. 


O “nao saber" de Sdcrates, 
© responso do ordculo de Delfos e seu significado 


Um dos tragos mais significativos do pensamento de Sdcrates é a sua declaracdo siste- 
matica de "ndo saber". Este "ndo saber” nada tem a ver com o ceticismo ou com o problematicismo 
de tioo moderno. 

€m confronto com os Fisicos, seu nGo saber queria ser a denuncia de uma tentativa que 
vai além das capacidades humanas. €m confronto com os Sofistas queria ser a denuncia da 
presuncdo Ce saber quase sem limites. 

Na passagem oa Apologia que citamos Sdcrates toma até como objetivo polémico os politi- 
cos, Os poetas @ os cultores Cas Giversas artes. Salienta a inconsisténcia quase total de todas essas 
formas presumioos de “saber”, derivante do fato de que os politicos, os poetas @ os artesdos 
permaneceram o mais das vezes na superficie Cos problemas, procederam por pura intuigGo ou 
ClisposigGo natural, ou ceram saber tudo pelo fato de dominar uma arte particular. Ora, sé estas 
sGo as formas de saber reconhecidas pelos homens como tais, o de Sdcrates 6, justamente, um 
ndo-saber, no sentido ce que seu saber ndo se identifica com aquelas formas de saber. 

Mas o significado oa afirmagdo de ndéo-saber se avalia exatamente apenas quando, 
além oa ciéncia dos homens, nds o medimos também com a ciéncia divina. Ora, justamente 
quando comparado com o saber divino, o humano se mostra em toda a sua fragilidade e em 
toda a sua exiguidade, como a conclusdo da passagem que citamos evidencia muito bem. 

€m todo caso tenha-se presente o fato de que Sdécrates deslocou inteiramente o eixo da 
busca filosdfica da physis, isto é, da natureza, para o homem e para os valores do homem. Isto 
ele proprio o admite, dizendo justamente no inicio da passagem que citamos possuir “certa 
sabécoria", 2 precisamente a “sabedoria humana", ndo sé no sentido de sabedoria relativa, 
mas sobretudo de sabedoria que se refere ao homem e & qual o homem aspira. Nesta pers- 
pectiva deve ser lida a passagem que segue. 
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1. A sabedoria humana de Sécrates 


Ora, algum de vés poderia fazer esta con- 
sideragdo: “Mas entéo, Sdcrates, qual é tua 
ocupagéo? De onde vieram estas caluinias con- 
tra ti? Certamente ndo porque nado te ocupa- 
vas de nada de mais extraordindrio que os ou- 
tros apareceram estes comentarios @ uma fama 
tQ0 grande. Ndo teriam aparecido caso néo 
tivesses feito nada de diferente em relacgdo 
aos outros. Dize-nos, portanto, o que &, para 
que ndo te julguemos de modo desconside- 
rado". 

Quem sustenta isso me parece dizer o 
que @ justo. € eu procurarei fazer-vos ver O que 
deu ocrigem a esta md fama 2 a esta calunia 
contra mim. 

Portanto, ouvi-me! Talvez parega a algum 
de vos que eu esteja brincando. Mas sabei bem: 
@U Vos Cirei toda a verdade. 

€u, cidaddos atenienses, chequei a esta 
fama apenas por causa de certa sabdedoria. 

Qual @ esta sabecoria? 

Aquela que, provavelmente, & uma sabe- 
doria humana. Com efeito, desta provém o fato 
de que talvez eu seja mesmo sdbio. 

Alo contraria, aqueles de que hd pouco eu 
falava, ou serGo sdbios de uma sabedoria su- 
perior em relagdo 4 humana, ou eu nGo sei o 
que dizer. €u, certamente, ndo conhecgo essa 
sabedoria. € quem diz, ao invés, que eu a co- 
nhesgo, mente; @ diz isso para caluniar-me. 


2. O responso do ordculo de Delfos 
sobre a sabedoria de Sécrates 


Agera nGo fagais barulho, cidaddos ate- 
nienses, mesmo Que vos pareca que eu diga 
grandes coisas. Com efeito, o que eu vos refe- 
rirei néo & um discurso meu, mas o atriouirei 
aquele que o disse, bem digno de confianga 
cde vossa parte. 

Da minha sabecoria, se de fato 6 sabe- 
doria & qual for, eu vos trarei como testemunha 
o deus de Deifos. 

Certamente conheceis Querefontes. Este 
Foi meu amigo desde a juventude e Foi amigo 
de vosso partido popular, & neste ultimo exi- 
lio Foi para o e@xilio convosco @ CoNnvosco re- 
tornou. € sabeis também que tipo era Quere- 
fontes @ como era decidido em tudo o que 
empreendia. 

Pois bem, certo dia, indo a Delfos, teve a 
ousadia de interrogar o ordculo sobre isto. 

Como disse, cidadéos ateninenses, ndo 
fagais barulho. 

Querefontes perguntou, de fato, se exis- 
tia alguém mais sdbio que eu. 
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A Pitia respondeu que mais sdbio que eu 
no havia ninguém. 

Dessas coisas vos testemunhard se@u ir 
mado que esta aqui, uma vez que Querefontes 
morreu. 


3. Para compreender o ordculo, 
Sdécrates submete a exame os politicos 


Agora estai atentos ao motivo pelo qual 
vos digo estas coisas. Com efeito, preparo-me 
para explicar dé onde surgiu a calunia. 

Depois que ouvi 0 vaticinio, fiz as sequin- 
tes consideracées: “O que diz o deus @ ao que 
alude por enigma? Com efeito, tenho clara cons- 
ciéncia, pelo que a mim se refere, de ndo ser 
sdbio, nem muito nem PouCco. EntHo o que pre- 
tende dizer o deus, afirmando que sou sa- 
pientissimo? Certamente nado diz mentira, por- 
que isto, para @le, ndo ¢ licito”. 

€ por muito tempo permaneci embaraca- 
do sobre o que o deus pretendesse dizer. €m 
sequida, com fadiga emereendi uma pesquisa 
a este respeito do sequinte modo. 

Fui até um daqueles que sdo considera- 
dos sdbios, com a convicgao de que apenas 
neste circulo, dé algum modo, teria refutado o 
vaticinio @ mostrado ao ordculo o que seque: 
“Este & mais sdbio do que eu; tu, ao invés, afir 
maste que sou eu". 

Ora, enquanto eu examinava este homem 
— ndo é preciso que eu vos diga o nome dele; 
era um dos homens politicos, em relagdo ao 
qual, fazendo o meu exame e discutindo com 
ele, chequei ds sequintes impressoes —, pare- 
ceu-me que tivesse Fara de sdbio junto a mui- 
tos outros homens e sobretudo que ele proprio 
se considerasse tal, mesmo que, na realidade, 
de fato nao o fosse. €, portanto, procurei de- 
monstrar-lhe que se julgava sabio, mas que na 
realidade ndo era. 

Como consequéncia, tornei-me inimigo tan- 
to dele quanto de muitos daqueles que esta- 
vam presentes. € enquanto ia embora, tirei en- 
tao as conclusé6es que, em relagdo a este 
homem, eu era mais sdbio. Dava-se o caso, com 
efeito, que nem um nem o outro de ndés dois 
soubesse nada de bom nem de belo; mas ele 
estava convicto de saber enquanto ndo sabia, 
@ @u, ao contrdrio, como ndo sabia, também 
n&o julgava saber. 

De todo modo, pareceu-me ser mais sd- 
bio do que esse homem, ao menos nesta ee- 
quena coisa, ou seja, pelo Fato de que aquilo 
que eu ndo sei, também nado afirmo saber. 

Imediatamente depois. fui até outro da- 
queles que eram considerados mais sdabios do 
que aquele, ¢ tive as mesmas impressdes. 
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€ também neste caso tornei-me inimigo 
tanto dele como de muitos outros. 


4. Sdécrates submete a exame 
também os poetas 


Depois disso, continuei com ordem minhas 
pesaquisas, percebendo, porém, com dor @ me- 
do, que me tornava odioso. Apesar disso pare- 
cia-me que fosse necessdrio ter em grandissima 
consideragdo o ordculo do deus. Para tentar com- 
preender o que o ordculo dizia, eu devia procu- 
rar todos os que pensam saber alguma coisa. 

Pois bem, cidaddos atenienses — é pre- 
ciso que Ihes diga a verdade —-, o que me acon- 
teceu 6 o que segue. Os que tinham maior fama, 
continuande a minha pesquisa por causa do 
ordculo do deus, pareceram-me ser quase to- 
dos privados de sabedoria em grau supremo; 
@, AO contrdrio, outros que eram considerados 
de menor valor, gram homens que se encontra- 
vam mais perto da sabedoria. 

Mas devo mostrar-vos minha vagabunda- 
gem @ as fadigas que suportei, para que o dito 
do ordéculo se tornasse irrefutdvel. 

Depois de ter examinado os homens polli- 
ticos me dirigi aos poetas, os que compdem 
tragédias @ os que escrevem ditirambos e@ tam- 
bém Os Outros, Na convicgGo de que neste cir- 
culo consequiria, verificar para além de qualquer 
duvida o fato de que sou mais ignorante do 
que eles. Tomava seus pOSMaAS, Os Que Me pa- 
reciam compostos do melhor modo @ pergunta- 
va a eles o que pretendiam dizer, a fim de po- 
der também eu aprender deles alguma coisa. 

Envergonho-me de dizer-vos a verdade, 
cidadéos. Mas @ preciso que a diga! 

Todos os outros que estavam presentes, 
por assim dizer, falavam quase melhor do que 
eles sobre as coisas a respeito das quais eles 
tinham composto poesias. 

Portanto, também dos poetas chequei 
logo a conhecer isso, ou seja, que eles ndo por 
sabedoria compunham as coisas que compu- 
nham, mas por certo dom de natureza @ porque 
@ram inspirados por um deus, como os vates @ 
os adivinhos. Tambérmn estes, com efeito, dizem 
muitas @ belas coisas, mas ndo sabem nada 
do que dizem. Um fenémeno deste tipo pareceu- 
me ser também o que se refere aos poetas. €, 
ao mesmo tempo, percebi que os poetas, por 
causa de sua poesia, se consideravam os mais 
sdabios dos homens também nas outras coisas 
em que ndo o eram. 

Afastei-me, portanto, também destes, 
com 4 persuasdo de valer mais pelo mesmo 
motivo pelo qual valia mais que os homens po- 
liticos, 
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5. Por ultimo, Sécrates 
submete a exame também os artesdos 


Concluindo, fui até os artesdos. Com efei- 
to, eu estava perfeitamente consciente de ndo 
saber nada disto, para dizé-lo brevemente, 
enquanto estava convencido de que encontra- 
ria estes com conhecimentos de muitas @ belas 
coisas, : 

Quanto a isso, ndo me enganei. De fato, 
eles tinham conhecimentos que eu ndo tinha e, 
em relagdo a mim, nisto eram mais sdbios. 

Todavia, cidadéos atenienses, pareceu- 
me que os poetas @ varios artifices tinham o 
mesmo defeito. Com efeito, pelo motivo de sa- 
berem exercitar bem sua arte, cada um deles 
estava convencido de ser sapientissimo tam- 
bém em outras coisas grandissimas, e justamen- 
te este defeito punha em segundo plano a sa- 
bedoria que de fato possuiam. 

Por isso, considerando o responso do 
ordculo, coloquei a mim mesmo a pergunta se 
teria aceito permanecer no estado em que me 
encontrava, OU seja, de ser nem sdbio na 
sabedoria deles, nem ignorante na ignordn- 
cia deles, ou de ter ambas as coisas que eles 
tinham. 

A resposta que dei a mim e ao ordculo foi 
que, para mim, era melhor permanecer no es- 
tado em que me encontrava. 


6. O significado do vaticinio: 
Socrates € o mais sdbio dos homens 
porque sabe que a sabedoria humana 
é um nada 


De tal exame acurado, cidadéos atenien- 
ses, Me provieram muitas inimizades, perigosis- 
simas @ gravissimas, a ponto de surgirem de- 
las muitas caltnias, @ também me coube tal 
reputagdao, ou seja, de ser sdbio. Com efeito, a 
cada vez, todos os que estavam presentes pen- 
savam que eu fosse sdbio naquelas coisas so- 
bre as quais refutava o outro. 

Ro contrario, cidadéos, dd-se o caso que, 
na realidade, sdbio é o deus @ que seu ordculo 
quer dizer justamente isto, ou seja, que a sa- 
bedoria humana tem pouco ou nenhum valor. 

€ o deus parece falar justamente de mim, 
Sdécrates, mas, ao contrario, faz uso do meu no- 
me, servindo-se de mim como de exemplo, como 
se dissesse: "Homens, entre vds 6 sapientissimo 
quem, como Sdécrates, percebeu que, no que 
se refere a sua sabedoria, ndo vale nada". 

€xatamente por isto também agora, dan- 
do voltas, procuro @ pergunto, a partir daquilo . 
que o deus disse, se posso julgar sdbio algum » 
dos cidadGos @ dos estrangeiras. €, a partir do. 

















“momento que ndo me parece que seja tal, so- 
correndo o deus, demonstro que ndo existe um 
sdbio. 


7. €eitos produzidos pelo exame 
realizado por Sécrates 


€, justamente por causa deste meu em- 
penho, ndo tive a minha disposigGo o tempo 
livre. para fazer alguma cas coisas da cidade 
que fosse digna de consideragdo nem de mi- 
nhas coisas privadas. € me encontro em grave 
pobreza, por causa deste servico que prestei 

“QO deus. 

Filém cisso, os jovens que me sequem por 
espontanea vontade, os jovens que mais que 
todos tém tempo livre @ que sdo filhos dos mais 
ricos, alegram-se ao ouvir como estes homens 
sdo submetidos por mim a exame, @ muitas 
vezes eles prdprios me imitam e, portanto, pro- 
curam submeter a exame também outros. € en- 
t60o — creio — encontram grande numero de 
homens que estdo convictos de saber alguma 
coisa @ que, ao contrario, sabem pouco ou nada. 

Por consequinte, os que sdo submetidos 
a exame por eles irritam-se contra mim @ ndo 
com eles prdéprios, @ afirmam que Sécrates é 
em sumo grau abomindvel @ que corromps™ os 
jovens. E quando alquém pergunta a eles 0 que 
Sécrates faz @ o que ensina, nada tém a dizer @ 
ndo o sabem. € para ndo dar a impressdo de 
que néo o sabem, dizem as coisas costumeiras 
Que sdo ditas contra todos os filésofos, ou seja, 
que “faz pesquisas sobre as coisas que estdo 
50b a terra”, que “ndo cré na existéncia dos 

-.. d@uses” @ que “torna mais forte o raciocinio mais 
Fraco”. 





A verdace — parece-me — eles ndo que- 
reriam dizé-la, ou seja, que é resultado evidente 
que eles tém a presuncdo de saber tudo @, ao 
contrério, Ndo sabem nada. 

Ea partir do momento que — penso — 
sGo ambiciosos, violentos @ numerosos, @ fa- 
lam de mim de modo firme @ convincente, en- 
cheram completamente vossos ouvidos hd tem- 
po, caluniando-me gravemente. 

€m base a isto, Meleto, Anito @ Licdo se 
langaram contra mim: Meleto, indignado em 
nome dos poetas; Anito, em nome dos artis- 
tas @ Cos politicos; Licéo, em nome dos ora- 
cores. 
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Portanto, como vos dizia desde o princi- 
pio, eu me maravilharia se fosse capaz de ar- 
rancar de vds esta calunia em tdo breve tempo, 
dado que cresceu tanto. 

A verdade, cidaddéos atenienses, @ esta! 
E eu adigo a vos, sem vos esconder nada, nem 
muito nem pouco, @ sem simulagdo. Todavia, 
estou quase certo de que por tais motivos sou 
odiado. Aqui esta outra prova do fato de que 
digo a verdade @ que justamente esta ~ a calu- 
nia que me prejudica @ tais sGo as causas. € se 
pesquisardes agora ou mais 4 frente, cons- 
tatareis que @ justamente assim. 


Platdo, ARoologia de Socrates. 
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i O método de Sécrates: 
ironia-refutacdo 
@ maiéutica 


O método de Sdécrates tem como mar- 
ca de fundo a ironia, que indica o jogo multi- 
plo @ variado de disfarces e ficgées que ele 
utiliza para forgar o interlocutor a perceber a 
si mesmo em todos os senticos. 

Por trés das vérias mdscaras que ele 
POUCO a PoUCO assumMia eram sempre bem 
visiveis Os tracos Ca mascara principal do ndo 
saber @ da ignordncia. Poder-se-ia também 
dizer que, em certo sentido, as figuras poli- 
cromas da ironia socrdtica sdo substancial- 
mente variantes desta princioal, e que com 
um multiforme jogo de dissolvéncias enca- 
besgam esta. Era justamente isso que Ceixa- 
va furiosos muitos de seus interlocutores: a 
mascara Ca ignordncia que Sdcrates assu- 
mia era o meio mais eficaz para desmasca- 
rar o aparente saber Cos outros @ para reve- 
lar sua ignordncia, ou seja, para refutd-los. 
Pora ilustrar o efeito que provocava este 
momento essencial do método socrdtico ci- 
tamos a passagem do bonachéo Eutifrénio, 
que comparava Sécrates ao Dédalo que faz 
girar todas as definig¢é6es @ ndo deixa que 
nenhuma permanega firme. 

Alo momento refutatdrio-irénico seguia 
o momento maiéutico. 

Sécrates, professando-se ignorante, 
negavo resolutamente estar em grau de co- 
municar um saber aos outros. Ele afirmava 
ter ao contrério outra capacidade que se as- 
semelhava, no plano espiritual, a arte que 
sua mde, obstetra, exercia. € esta é justa- 
mente a “maiéutica” de Sdcrates. 

A passagem oo Teeteto que citamos é 
espléncica Cescric¢do em todos os particula- 
res desta celebrada arte socrdtica @, por tal 
motivo, tornou-se famosissima. 





1. O momento refutatério-irénico 


EuTirFAONIO — Sdcrates, No sei mais como 
dizer-te o que tenho em mente: qualquer cefi- 
nigdo Que propomos NOS Gira, NGO sei Como, 
sempre ao recor, @ ndo quer permanecer firme 
no lugar em que a colocamos. 

Socrates — As definigdes que deste, 
Eutifrdnio, parecem assemelhar-se as obras do 
meu progenitor Dédalo. €, caso eu formulasse 
&@ propusesse tais definigées, talvez pudesses 
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ridicularizar-me, como se, por causa do paren- . 
tesco que tenho com ele, minhas obras feitas - 
de palavras escapassem @ ndo quisessem per- 
manecer Firmes no lugar em que as colocamos. 
Ora, ao contrdario, as definicgdes propostas sdo 
tuas. Por isso, esta imagem brincalhona nédo 
convém ao teu caso: com efeito, ndo querem 
permanecer firmes para ti, como tu préprio con- 
fessas. s 

EuTIFRONIO — Sdcrates, parece-mMe, AO con- 
trdrio, qué a imagem brincalhona convenha 
muito bem as minhas definicées: com efeito, 
este girar delas @ néo querer permanecer Fir 
mes no mesmo lugar, nédo sou eu que o produzo, 
20 Dédalo me parece que sejas exatamente tu, 
porque, por minha vontade, permaneceriam fFir- 
mes assim. 

Socrates — Entdo, amigo, dd-se o caso 
de que eu tenha me tornado mais hdbil na arte 
do meu antepassaco, a tal panto que, enquanto 
ele sabia tornar méveis apenas as prdéprias 
obras, eu, como parece, além das minhas, tor- 
no méveis tambem as Cos outros. €, sem duvi- 
da, o que de mais notdvel existe na minha arte 
é 0 fato de que sou habil sem querer. €u dese- 
jaria, de Fato, que meus discursos permaneces- 
sem firmes, @ que estivessem imdveis, muito 
mais do que desejaria as riquezas de Téntalo 
acrescentadas 4 habilidade de Dédalo. 


Platéo, Eutifrénio. 


2. O momento maiéutico 


Socantes — € que tens as dores do parto, 
caro Teeteto, porque néo estds vazio, mas 
gravido. 

Teetero — N&o sei, Sdcrates. Digo-te, po- 
rém, O que estou sentindo. 

Socrates — Mas entdo, ridiculo rapaz, nGo 
ouviste dizer que sou filho de uma famosa @ 
hdbil parteira, Fenarete? 

TeeTeto — JA ouvi dizer isso. a 

Socaates — € ouviste dizer que pratico a 
mesma arte? 

TeeteTO — De modo nenhum. 

Socaares — Entdo, saibas que @ assim. 
Porém ndo o digas aos outras. Com efeito, ami- 
go, mantive escondido que possuo esta arte: 
eles, ndo sabendo disso, ndo cizem isso de 
mim, @ sim que eu sou um homem estranhissimo 
@ deixo em embarago os outros. Ouviste dizer 
também isto? 

TeereTo — Sim. 

Socrates — Digo-te, portanto, o motivo? 

TeereTO — Sim, por Favor. 

Socantes — Pensa bem em tudo o que se 
refere 4 condicdo das parteiras, e aprenderds 
mais facilmente o que quero dizer. Talvez sai- 
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bas, de Fato, que nenhuma delas, enquanto ela 
prdpria esta em grau de ser fecundada e de parir, 
serve como parteira para outras mulheres, mas 
o fazem aquelas que j4 ndo podem parr. 

Teetero — € exatamente assim. 

Socrates — O motivo disso, ao menos pelo 
que se diz, & Artemis, porque, ela que é vir- 
gem, teve como destino a protegdo do parto. A 
mulheres estéreis, portanto, ndo concedeu ser- 
vir como parteiras, porque a natureza humana 
é demasiado fragil para adquirir uma arte rela- 
tiva Aquilo de que ndo tem experiéncia. Con- 


-fiou essa tarefa, ao contrario, as mulheres que, 


pela idade, ndo estGo mais em grau de parir, 
para honrar sua semelhanga com ela. 

Tecteto — € verossimil. 

Socrates — Pois bem, também isso & ve- 
rossimil, ou methor, inevitdvel, que as parteiras 
reconhegam, mais que as outras mulheres, as 
que estdo gravidas @ as que ndo estado? 

Teetero — Certamente. 

Sdacrates — € sGo sempre as parteiras que, 
fornecendo filtros magicos e fazendo encanta- 
mentos, consequem estimular as dores do par- 
to @ também mitigd-las, se quiserem, fozendo 
parturir as gestantes em dificuldade, e fazendo 
abortar, se lhes parecer opartuno, um feto ima- 
turo? 

Teeteto — € verdade. 

Socaates — Além disso, ndo notaste que 
5do também habilissimas mediadoras de nup- 
cias, dado que sabem tudo sobre como reco- 
ahecer qual mulher com qual homem deva unir- 
se@ para gerar dtimos filhos? 

“.. Teeteto — Disso ndo tenho nenhum conhe- 
cimento. 

Socrates — Mas saibas que disso se van- 
gloriam mais do que da sua habilidade em cor- 
tar o corddéo umbilical. Com efeito, pensa: con- 
sideras que seja tarefa da mesma arte, ou de 
uma diferente, cuidar e recolher os frutos da 
terra @ reconhecer em qual terra qual planta @ 
qual semente devem ser colocadas? 

Tectero — N&o de uma arte diferente, mas 
da mesma. 

Sdcrates —- Em relagdo as mulheres, ami- 
go, pensas que seja uma a arte de semear, e 
outra, diferente, a de colher? 

Teetero — N&o creio que seja verossimil. 

Sdécaares — De fato, ndo 6. Mas, por cau- 
sa do acoplamento de um homem e@ uma mu- 
her sem norma @ sem arte (coisa que tem o 
nome de “alcovitagem"), as parteiras, que sdo 
mulheres sérias, também evitam combinar nup- 


. COS justas, porque temem, por isso, incorrer em 
_ acusagdo, embora, ao menos conforme penso, 
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caiba apenas os verdadeiras parteiras também 
combinar ndpcias de modo correto. 

TeetetO — Parece. 

Socrates — Esta, portanto, é a grande ta- 
refa das parteiras, embora inferior d minha obra. 
Com efeito, ds mulheres ndo ocorre parturir uma 
vez fantasmas @ outra vez filhos verdadeiros, e 
isto n@o @ demasiado facil de distinguir. Com 
efeito, se tal acontecesse, seria, para as par- 
teiras, obra muito grande @ muito bela saber 
julgar o que @ verdadeiro e o que ndo 6. Ndo 
achas? 

TeereTo — Sim, acho. 

Sdcaates — Minha arte de obstetra possul 
todas as outras caracteristicas que competem 
as parteiras, mas delas difere pelo fato de que 
serve como parteira para os homens @ ndo para 
as mulheres, @ se aplica a suas almas partu- 
rientes, Ndo aos corpos. € existe isso de abso- 
lutamente grande na minha arte: ser capaz de 
pdr 4 prova de todo modo se o pensamento do 
jovem pare um Fantasma @ uma falsidade, ou 
um qué de vital ¢ de verdadeiro. Uma vez que 
ISSO AO Menos 6 comuM a mim e as parteiras: 
Ndo Posso gerar sabedoria; o que muitos j4 me 
reprovaram & que eu, de fato, interrogo os ou- 
tros, mas depois eu mesmo nado manifesto nada 
sobre nenhum argumento, aduzindo como cau- 
sa Oo meu Ndo ser sdbio em nada — reprova- 
cdo que corresponde 4 verdade. A causa disso 
é esta: o deus me forga a servir como parteira, 
mas me proibiu gerar. Quanto a mim, portanto, 
nGo sou de fato sdbio em alguma coisa, nem 
tenho alguma descoberta sdbia que seja como 
um Filho gerado da minha alma. Os que me fre- 
quentam, porém, primeiro alguns parecem ig- 
norantes, @ também muito, mas, depois, todos, 
continuando a frequentar-me, ao menos aque- 
les aos quais o deus concede, fazem progres- 
sos [Go extraordindrios, que eles prdprios per- 
cebem @ também os outros. € isto é claro: de 
mim jamais aprenderam coisa alguma, mas séo 
gles que, por si mesmos, descobrem @ geram 
muitas coisas bonitas. Todavia, fomos o deus & 
@u que servimos para eles como parteiras. € 
isto o torna evidente: muitos, que antes igno- 
ravam este fato @ atribuiam todo mérito a si 
mesmos, desprezando a mim, ou por si mes- 
mos OU persuadidos por outros, se afastaram 
de mim antes do devido tempo; mas, afasta- 
dos, fizeram abortar todo o resto, por causa de 
um acoplamento mau, levando Falsidades e fan- 
tasmas em maior conta do que a verdade, @ 
acabanco por parecer ignorantes a si mesmos 
@ Qos OUtTOS. 





Platdo, Teeteto. 
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» A conclusdo da Apologia de Sécrates: o significado da morte 


Depois da segunda votagdo e da definitiva condenagGo a morte, Sécrates faz breve cis- 
curso 0e despecida, dividido em dois momentos: o primeiro, dirigido aos que o condenaram, @ 
0 segundo, dirigido aos que, ao contrdrio, voltaram a seu favor. 

Alos que o condenaram (eram 360) Sdcrates dirigiu duas mensagens importantes. 

€m primeiro lugar, p6e em confronto morte e maldade com espléndido jogo de imagens, 
muito tocante. Verdadeiramente dificil ndo é fugir da morte, mas fugir da maldade, porque a 
maldade corre muito mais veloz que a morte. € seus acusadores, to hdbeis e rdpidos, foram 
atingidos exatamente pela maldade, que é a mais veloz, enquanto ele, Sdcrates, fraco @ lento, 
foi alcangado pela morte, que é a mais lenta. 

€m segunoo lugar, faz uma predicgéo. Aos juizes que o condenaram, com a esperanca de 
libertar-seé paro sempre de quem os forgava a prestar contas da prdépria vida, acontecerdé exa- 
tamente o contrdério: muitos sero aqueles que no futuro fardo aquilo que ele fez no passado, 
@ serdo tanto mais rigorosos quanto mais jovens. 

€ste é um conceito de extraordindrio alcance veritativo: “matando um homem, ndo se 
mata a idéia que ele criou e pés em ato, se aquela prdépria idéia é@ idéia de vida. Com efeito, se 
tal idéia toca verdades de Fundo, ela se reforga justamente mediante a morte imposta a quem 
a sustentou". 

Alos juizes que o absolveram (eram 140) Sdcrates dirigiu ao invés algumas consideragées 
gerais sobre a morte @ seu significado. 

Sobre a imortalidade da alma ele ndo podia ainda ter precisas idéias filosdficas, que 
implicavam Cescobertas metofisicas alcangadas apenas por Platéo. A posi¢do ce Sécrates 
devia ser justamenteé aquela aqui exoressa no Apologia. 

Do ponto de vista racional pode-se dizer que a morte poderia ser uma destas duas coi- 
sas: Ou uma especie de noite eterna, ou seja, como um andar no nada absoluto, ou passagem 
para outra vida, um ir para outro lugar, onde existem juizes verdadeiros e onde sé encontram 
todos os outros homens que morreram, tornados imortais, @ onde se vive uma vida feliz. 

Pois bem, em ambos os casos a morte mostra-se um ganho: no primeiro caso, desapare- 
cendo todas as coisas, desacarece também todo sofrimento; no segundo caso, ao contrario, 
passa-sé para uma vida feliz. Com aquilo que chamamos cde ‘fé", Sdcrates certamente era 
propenso a crer no além, enquanto, do ponto de vista racional, era convicto de que a verdade 
sobre essas coisas era conhecida apenas pela sabecoria de Deus e ndo pela do homem. € as 
Ultimas palovras da Apologia sdo emblemdticas: "Todavia, j4 chegou a hora de partir: eu para 
a morte, @ vés, ao contrario, para a vida. Mas quem de nés vai para aquilo que é melhor, & 
obscuro para todos, exceto para deus”, 

Uma frase que Sécrates pronuncia pouco antes exprime sua convicgGo de fundo, de modo 
verdadeiramente emblemdatico: “[...] para um homem bom nenhum mal pode acontecer, nem 
em vida nem em morte. As coisas que Ihe cabem ndo séo descuradas pelos deuses”. 

O Bem € a verdadeira dimensdo do absoluto. 





1. Fugir da morte é mais facil que fugir 
da maldade 


Por nGo querer esperar muito tempo, ci- 
dadéos atenienses, tereis a mda fama @ a culpa 
por parte daqueles que querem reprovar a ci- 
dade por ter condenado 4 morte Sdécrates, ho- 
mem sdbio. Com efeito, dird6o que sou sdbio 
mesmo que ndo o seja, aqueles que de vdés 
querem cagoor. 

Se tivésseis esperado pouco tempo, a 
questdo ter-se-ia resolvido por contra prdpria. 
Vede, com efeito, que minha idade jd estd avan- 
cada em vida, @ esta préxima da morte. 





E digo isso ndo a todos vés, mas aos que 
votaram a minha morte. 

E justamente a eles digo também outra 
coisa. Talvez penseis, cidaddos atenienses, que 
eu tenha sido pego desprovido dos argumen- 
tos com que vos teria persuadido, caso consi- 
derasse necessdrio fazer e dizer qualquer coi- 
sa a fim de escapar da condenacgde 4 morte. 

Mas ndo é de nenhum moco assim. 

Fui pego desprovido, ndo de argumen- 
tos, mas de auddcia @ descaramento, @ por 
ndo querer dizer-vos coisas que gostarieis de = 
ouvir, enquanto chorava e me lamentava e@ fa-.: 
zi @ dizia muitas outras coisas indignas de 
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mim, como vos disse, mas que costumais ouvir 
«- de outros. 
Todavia, nem entdo julquei dever fazer 
qualquer coisa de mesquinho para defender- 
me do perigo, nem agora me arrependo de ter- 
me defendido deste modo: prefiro, porém, mor- 
= rer por ter-me defendido deste modo, em vez 
-. de viver por ter-me defendido daquele modo. 
=. Nem em tribunal nem em guerra, nem eu 
nem qualquer outro deve valer-se destes e@s- 
tratagemas para subtrair-se & morte em todos 
os mados. Com efeito, também nas batalhas 
frequentemente parece evidente que alquém 
== §@ salvaria de morrer, caso ceixasse as armas 
< @ se voltasse para suplicar dqueles que o per- 
 seguem. € hd também muitos outros estratage- 
mas, em cada um dos varios perigos, que pos- 
sidilitam fugir da morte, se alguém ousar fazer 
ou dizer qualquer coisa. 
Contudo, vede bem, cidaddos, que isto 
néo éamais dificil, ou seja, fFugir da morte, mas 
~<. que muito mais dificil & fugir da maldade. Com 
efeita, a maldade corre muito mais veloz que a 
“ morte. 
€ agora eu, que sou lento e velho, fui al- 
cangaco por aquela que & mais lenta, enquan- 
to meus acusaderes, que sdo hdbeis e rdpi- 
das, foram alcangacdos por aquela que @ mais 
_ veloz, a maldade. 
©. € agora me vou, condenado por vés a 
pena de morte; enquanto estes se afastam, 
condenados pela verdade da iniquidade e da 
_injustica. 
_ Cumpro minha punicdo 2 estes a deles. 
oc. E talvez as coisas ceviam se realizar exa- 
“= tamente deste modo. Melhor: creio que se rea- 
lizaram na justa medida. 




























Predigéio de Sécrates 
"QOS Que © sondenoram 





Todavia, ‘Ov6s que me condenastes, que- 
ro fazer esta predigdo sobre © que acontecerd 
cepois disso. 

€Encontro-me jd naquele momento em 
que os homens tém sobretudo a capacidade de 
fazer predigdes, ou seja, quando estdo para 

-morrer. 

Eu vos digo, cidadGos que me condenas- 
tes A morte, que logo apds a minha morte caird 
_ sobre vos uma vinganga, muito mais grave, por 
“2e@us, do que a que infligistes a mim, conde- 
‘nando-me a morte. Com efeito, agora fizestes 
isso, convictos de libertar-vos de prestar contas 
de vossa vida. €, ao invés, digo que vos suce- 
_deré exatamente o contrario. Muitos serdo os 
“Que? Vos POrGO 4 Prova, OU seja, todos aqueies 
Que eu entretinha; @ vos percebieis muito bem 
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ISSO. € serdo tanto mais rigorosos quanto mais 
jovens; @ ficareis ainda mais irritados! 

Com efeito, se credes que, condenando 
homens © morte, impedireis que alguém vos 
Faga reorovagées porque ndo viveis de modo 
correto, nao pensais bem. Este modo de liber 
tar-se ndo & certamente possivel, nem belo. Ao 
contrario, @ belfssimo e facilissimo ndo o tolher 
a palavra dos outros, mas o procurar tornar-se@ 
bons o mais possivel. 

Esta @ a profecia que fago a vds, que me 
condenastes. 

€, convosco, encerrei o assunto. 


3. Mensagem de Sdcrates 
aos juizes que o absolveram: 
© que estd para suceder 
é provavelmente um bem 


Ao contrério, com aqueles que deram o 
voto para minha absolvicéo, discorrerei de bom 
grado sobre este fato que agora me ocorreu, 
enquanto os magistrados ainda estéo empe- 
nhados, @ ainda ndo chegou o momento em que 
eu vG para onde, uma vez chegado, deverei 
morrer. Permanecei comigo, cidadGos, nesse 
tempo. Nada nos impede de continuar des- 
correndo entre nés, enquanto @ possivel. 

A vds, enquanto meus amigos, quero fa- 
zer notar o sentido do que hoje me ocorreu. 

Com efeito, juizes, e chamando-vos de 
juizes eu vos chamo pelo nome, aconteceu-me 
um fato maravilhoso. A voz profética que me & 
habitual, a do daimon, por todo o tempo pre- 
cedente era semere bastante frequente, @ se 
opunha muito também em coisas pequenas, 
quando eu estava para fazer coisas de modo 
no justo. Agora aconteceram-me coisas, como 
também vés percebeis, que podem ser tidas, @ 
que sGo consideradas, como males supremos. 
Alo contrério, o sinal do deus ndo se opés a 
mim, nem enquanto saia de casa nem enquan- 
to subia aqui para o tribunal, @ nem sequer 
durante o discurso, em nenhuma acasido en- 
quanto eu estava para dizer alguma coisa. To- 
davia, em outros discursos bloqueou-me no 
meio, enquanto falava. Agora, ao invés, em 
nenhum ponto, no decorrer de todo este pro- 
cesso, se opds a mim em nada, nem em algum 
ato nem em alguma palavra. 

Portanto, qual devo pensar que seja a 
causa disso? 

€u vos direi. Talvez isso que me ocorreu 
seja um bem. E ndo & possivel que pensem de 
mado justo todos os que de nds afirmam que 
morrer seja um mal. 

Para mim houve uma prova cabal disto: 
ndo & possivel que o sinal costumeiro ndo se 
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OPUSESSS A MIM, S@ SU Ndo |stivesse a Ponto 
de fazer algo que é um bem. 


4. O significado da morte 


Consideremos também deste lado o fato 
de que hd muita esperanga de que o morrer 
seja um bem. Com efeito, uma destas duas coi- 
sas @ oO morrer: ou G como uM Ndo ser nada @ 
quem morreu nado tem mais qualquer sensagao 
de nada; ou entéo, conforme algumas coisas 
que s@ comentam, @ mudanga @ migragdo da 
alma deste lugar que & cd embaixo para outro 
lugar. 

Ora, s@ a morte @ ndo ter mais qualquer 
sensagdo, mas 6 como um sono que se tem 
quando ao dormir ndo se vé mais nada nem 


em sonho, entdo a mor! 


te seria um ganho mara- 


vilhoso. Com efeito, considero que se alguém, 


depois de ter escolhid 


Oo esta noite em que ti- 


vesse Cormido tdo bem a ponto de ndo ver 
sequer um sonho, @, depois de ter comparado 
com esta as outras noites @ os outros dias da 
sua vida, tivesse de fazer um exame € Cizer- 
nos quantos dias @ quantas noites tenha vivido 
de modo mais feliz ¢ mais agraddvel do que 
aquela noite durante toda a sua vida; pois bem, 
creio Que tal pessoa, mesmo que ndo fosse 
apenas um cidadéo ordindério, mas o Grande 
Rei, também acharia que estes dias @ noites 
sdo poucos a cantar em relagdo aos outros dias 
@ as outras noites. Se, portanto, a morte é algo 
de tal género, digo que 6 um ganho. Com efei- 
to, seja qual for o tempo da morte, néo parece 
ser mais que uma Unica noite. Ao contrario, se 
a morte @ como um partir daqui para ir a outro 
ugar, @ sGo verdadeiras as coisas que se con- 
tam, ou seja, que naquele lugar estdo todos os 
mortos, qual bem, juizes, poderia ser maior do 
que este? 
Com efeito, se alguém, chegando ao 
Hades, liberto dos que aqui se dizem juizes, 
encontrar verdadeiros, aqueles que se diz que 
4 pronunciam sentenga: Minos, Radamante, 
Eacos, Triotdlemo @ outros tantos semideuses 
que foram justos em sua vida; pois bem, em tal 
caso, este passar para o além seria talvez coi- 
SQ POUCO importante? 

€ depois, quanto ndo estaria disposto a 
pagar cada um de vés para estar junto com 
Orfeu e¢ Museu, com Homero @ Hesiodo? Quanto 
a mim, estou disposto a morrer muitas vezes, 
se isso for verdadeiro. Com efeito, para mim, 
seria extraordindrio transcorrer meu tempo, en- 
contrando-me com Palamedes, com Ajax Filho 
de Telamdénio, @ com algum outro dos antigos 
que morreram por causa de um julgamento in- 
justo, comparando meus casos com os deles. 











€ creio que isso de modo nenhum seria 
desagraddvel. 

Mas a coisa mais bela para mim seria sub- 
meter a exame aqueles que estdo do lado de 
ld, interrogando-os como fazia com estes que 
esto aqui, para ver quem @ sdbio e quem afir- 
ma ser tal, mas néo o 6. 

Quanto alguém de vés estaria disposto a 
pager, juizes, para examinar quem levou a Trdéia 
0 grande exército, ou entdo Odisseu ou Sisifo 
@ outras inumerdveis pessoas que se podem 
mencionar, tanto homens como mulheres? 

€ discutir e estar Id junto com eles @ 
interroga-los, ndo seria de fato o supra-sumo 
da Felicidade? 

€ sem duvida, por isso, os de 14 ndo con- 
denam ninguém 4 morte. Com efeito, os de |d, 
além de ser mais felizes que os de cd, so iqual- 
mente para semoere imortais, caso sejam ver- 
dadeiras as coisas que se dizem. 


5. Mensagem conclusiva de Socrates 
e despedida 


Pois bem, juizes, & preciso que também 
vos tenhais boas esperangas diante da morte, 
e deveis pensar que uma coisa 6 verdadeira 
de modo particular, que a um homem bom ndo 
pode suceder nenhum mal, nem em vida nem 
em morte. As coisas que Ihe tocam ndo sdo 
descuradas pelos deuses. 

E também as coisas que agora me tocam 
ndo sucederam por acaso; mas para mim isto } 
evidente: que a este ponto morrer @ fibertar- 
me dos afés era o melhor para mim. . 

Por esse motivo o sinal divino ndo me 
desviou do caminho sequido. 

Portanto, ndo tenho grande rancor contra 
aqueles que votaram minha condenagaéo, nem 
contra os meus acusadores, mesmo que me te- 
nham condenado @ acusado nado certamente 
com tal propésito, mas com a convicgdo de pre- 
judicar-me. Quanto a isso, merecem censura. 

Todavia, peco-vos exatamente o sequin- 
te. Quando meus Filhos se tornarem adultos, 
ouni-os, cidadéos, tratando-os com as mesmas 
dores com que vos tratei, caso parecga a vés 
que cuidam das riquezas ou de qualquer outra 
coisa mais do que da virtude. 

Caso déem ares de valer algo, enquanto 
nado valem, reprovai-os como @u vos reprovei, 
porque ndo cuidam daquilo de que deveriam 
cuidar, @ porque créem valer algo, enquanto na 
realidade nada valem. 

Se fizerdes isso, terei recebido de vés o 
que & justo: eu @ meus filhos. 

Todavia, chegou a hora de partir: eu para 
a morte, @ vos, ao contraério, para a vida. 
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Mas quem de nds vai para aquilo que é 
melhor, 6 obscuro para todos, exceto para 
deus. 


Platdo, Apologia de Sécrates. 


A mensagem 
¢a missGo de Socrates 





No trecho que seque, lemos a autode- 
fesa de Sdcrates no processo contra ele aber- 
fo por Anito e Meleto, com a acusagéo oe 
impiedade @ de corrupgGo dos jovens. Nes- 
ta defesa nosso filésofo apresenta sua vida 
como a atua¢gdo de uma missdo que lhe foi 
confiada por deus @ o significado do séu vi- 
ver filosofanco. 

A mensagem que consta do seu 
ensinamento é esta: o homem deve cuidar 
sobretudo de sua alma @ ndo cas coisas ex- 
teriores, @ esforcar-se para que sua alma 
torné-s@é 0 mais possivel melhor. Na alma, 
com efeito, estd a esséncia do homem. € a0 
difundir @ praticar esta mensagem Sécrates 
est convicto de que, longe de danificar os 
jovens, faz o maior bem para a cidade; tanto 
mais que a tarefa que os deuses lhe deram 
é justamente a de incitar os atenienses, es- 
timulando-os, exortando-os e corrigindo-os, 
a fim de que cuidem ca alma o mais possivel. 





--1. O lugar atribuido por Deus a Sécrates: 
’ viver filosofando 


©. Portanto, cidaddos atenienses, parece-me 
que ndo ha necessidade de longa defesa para 
convencer que eu ndo tenho a culoa que me } 
imputada no libelo de acusagdo de Meleto. Sdo 
suficientes estas coisas que disse. Mas o que 
vos Cizia no inicio, ou seja, que contra mim sur- 
giv em muitos um grave édio, saibais bem que 
isso @ verdade. 

€ o que me inflige condenagdo, caso haja 
condenagdo, ndo sdo nem Meleto nem Anito, 
@ sim a calunia @ a inveja de muitos. € estas 
coisas infligiram condenagdo a tantos outros 
homens de valor @ creio que a infligirGo tam- 
bém no futuro. € ndo se espere que parem em 
mim. 

Alguém poderia talvez me dizer: “Entdo, 
Sdcrates, ndo te envergonhas de ter-te dedica- 
GO a esta atividade, por causa da qual estds 
em perigo de morte?” 

A estes eu poderia responder com justo 
raciocinio: "N&o falas bem, amigo, se conside- 


Terceira parte - A descoberta do homem 


Tas que um homem que epossa ajudar, mesmo 
que pouco, deva levar em conta também o pe- 
rigo da vida ou da morte @ ndo deva, ao con- 
trdrio, quando age, olhar apenas para isso, OU 
seja, se pode fazer coisas justas ou injustas, @ 
se as agdes dele sdo agdées de um homem bom 
ou de um homem mau. Se levarmos em conta 
teu raciocinio, teriam sido pessoas de Pouce 
valor todos os semideuses que morreram em 
Trdia. € como os outros também oa Filho de Tétis, 
© qual, em vez de suportar a infamia, despre- 
zou © perigo a tal Ponto que, quando a mae, 
que era deusa, disse a ele, que desejava ar- 
dentemente matar Heitor, mais ou menos as- 
sim: ‘Filho, se vingares a morte de teu amigo 
Pdatroclo @ matares Heitor, morrerds também tu, 
porque ao oe Heitor imeciotamente seqguird 
o teu destino’, ao ouvir tais palavras ndo se 
preocupou com o perigo @ a morte. Ao contra- 
rio, temendo muito mais viver como covarde @ 
nao vingar o amigo, disse: ‘Que eu morra ime- 
diatamente, logo que tenha punido quem co- 
meteu a culpa, em vez de permanecer vergo- 
nhosamente junto as naves curvas, @ inutil Peso 
Oa terra’. € entdo, amigo, pensas que ele tenha 
se preocupado com a morte @ com o perigo?” 

Assim sGo as coisas, cidaddos atenienses, 
conforme a verdade: no lugar em que alguém 
colocar a si mesmo, considerando-o o melhor, 
ou em que tenha sido colocado por quem de- 
tém o comando, justamente af penso que deva 
permanecer e enfrentar os perigos, sem levar 
em conta a morte nem qualquer outra coisa mais 
que a desonra. 

€u, portanto, cidaddos atenienses, teria 
realizado acdo terrivel se enquanto, de um lado, 
quando os chefes, que escolhestes para coman- 
dar-me, me atribviram um posto em Potidéia, 
em Anfipolis ¢ em Delos, permaneci naquele 
posto que me atribuiram e corri perigo de mor- 
te, de outro lado, ao contrario, quando o deus 
me atribuiu © posto, ao menos como afirmei @ 
acreditei, de viver filosofando e submetendo a 
exame a mim mesmo @ aos outros, por medo 
da morte ou de qualquer outra coisa, tivesse 
abandonado tal posto. 

Seria coisa de fato terrivell € entéo com 
justa razdo ter-me-iam levado ao tribunal, pelo 
motivo de néo crer que os deuses existam, por 
desobedecer ao ordculo, ter medo da morte @ 
estar convicto de ser sdbio, sem sé-lo de fato. 

Com efeito, ter medo da morte, cidaddos, 
néo significa outra coisa que crer ser sdbio, 
enquanto na realidade néo se é: de fato, @ crer 
que se sabe de coisas que ndo se sabe. Pois, 
ninqgueém sabe o que seja a morte @ se esta 
ndo seja talvez, para o homem, o maior de to- 
dos os bens; ao contrario, os homens dela tém 
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medo, como se soubessem bem que ela é@ o 
maior dos males. € isso ndo @ por acaso igno- 
rancia, @ até a mais reprovavel, a de estar con- 
victos de saber as coisas que ao invés ndo se 
sabe? 

Quanto a mim, cidaddos, justamente por 
isso @ Nisso Sou talvez diferente de muitos dos 
homens. € se pudesse dizer que sou mais sda- 
bio de alguém em qualquer coisa, seria justa- 
mente nisso, isto 6, que, Ndo sabendo suficien- 
temente das coisas referentes ao Hades, 
também estou convicto de néo sabé-las. Ao 
contrdrio, praticar injustiga @ ndo obedecer a 
quem @ melhor, a deus ou a um homem, sei 
Que @ coisa ma @ torpe. 


2. O ponto fundamental da mensagem 
de Sdécrates 


Por consequinte, em confronto com os ma- 
les que sei serem de fato males, jamais suce- 
derd que eu tema @ fuja das coisas que néo sei 
s@ sejam iqualmente bens. 

Portanto, mesmo que vds agora me fi- 
zésseis sair do carcere, ndo dando atengdo a 
Anito — o qual, entre outras coisas, considera- 
va que ou ndo precisava desde o inicio fazer- 
me vir para ca, OU, a partir do momento que eu 
vim, Ndo tivesse sido possivel ndo condenar- 
me a morte, sustentando que, se tivesse con- 
seguido evitar a condenacdo, imediatamente 
vossos filhos, pondo em pratica as coisas que 
Sécrates ensina, teriam sido completamente 
corrompides — e, contrariamente ao que ele 
afirma, vos me dissésseis: “Sdcrates, ndo da- 
remos atencgdo a Anito @ te permitiremos sair 
do carcere, mas com a condigdo de que ndo 
dediques mais teu tempo a tal tino de pesqui- 
sas @ Ndo fagas mais Filosofia; mas, se preten- 
deres fazer ainda estas coisas, morrerds"; @ com 
isso, como dizia, me deixdsseis sair do carcere, 
contanto que respeitasse tais condigées, entdo 
eu vos responderia: "Cidaddos atenienses, sou- 
vos grato @ vos quero bem; mas obedecerei 
mais a deus do que a vds; & enquanto estiver 
respirando e estiver em grau de fazé-lo, ndo 
deixarei de filosofar, de exortar-vos e de fazer- 
vos entender, sempre, qualquer de vos que eu 
encontre, dizendo-lhe aquele tipo de coisas que 
costumo dizer, ou seja, isto: ‘Otimo homem, a 
partir do momento que és ateniense, cidaddo 
da maior @ mais famosa cidade pela sabedoria 
@ poder, ndo te envergonhas de ocupar-te com 
as riquezas para ganhar o mais possivel e com 
a fama @ a honra, @, ao contrario, ndo te ocu- 
pas @ ndo te preocupas com a sabedoria, a 














Caso alguém de vés discordar sobre isso 
@ sustentar que disso cuidard, eu ndo o deixa- 
rei partir imediatamente, nem irei embora tam- 
bém, mas o interrogarei, suometendo-o a exa- 
me @ o refutarei. € caso perceba que ele ndo 
tem virtude, mas apenas palavras, eu cagoarei 
dele, por ter em pouquissima consideragdo as 
coisas que tém o maior valor, @ em maior conta 
as coisas que de valor tém muito pouco. 

€ farei tais coisas com qualquer um que 
encontrar, seja com quem @ mais jovem, seja 
com quem é mais velho, seja com um estran- 
geiro, seja com um cidad&o, mas especialmen- 
te convosco, cidad&os, pois estais mais perto 
de mim por origem. Com efeito, tais coisas, como 
bem sabeis, é deus que me ordena. € conside- 
ro que exista para vés, na cidade, um bem maior 
do que este meu servico a deus. 

Com efeito, eu circulo, fazendo nada mais 
que buscar vos persuadir, tanto os mais jovens 
como os mais velhos, que ndo deveis preocu- 
Par-VOS COM O Corpo, Nem com as riquezas Nem 
com qualquer outra coisa antes @ com maior 
empenho do que com a alma, de modo que se 
torne boa o mais possivel, afirmando que a vir 
tude ndo nasce das riquezas, mas que ca pré- 
oria virtude nascem as riquezas @ todos os Ou- 
tros bens para os homens, tanto em particular 
como publicamente. 

Se, portanto, afirmando isso, eu corrom- 
O@SSe OS jovens, entdo isso seria prejudicial. 
Mas se alguém sustenta que digo coisas dife- 
rentes, @ ndo estas, este ndo diz nada de ver- 
dadeiro. 

Portanto, cidadGos atenienses, seja dan- 
do ou néo dando atengdo a Anito, seja deixan- 
do ou nGo deixando que eu saia do carcere, 
devo dizer-vos que jamais farei outras coisas, 
nem se tivesse de morrer muitas vezes. 


3. A funcgdo de estimulo da mensagem 
de Sdcrates, 
como dom divino 4 cidade 


Ndo fagais barulho, cidad&os atenienses, 
mas continual a respeitar o pedido que vos di- 
rigi, de que ndo fizésseis barulho por causa das 
coisas que digo, mas de dar-me atengdo, por- 
que creio que tirareis vantagem de ouvir-me. 
Com efeito, estou para dizer-vos outras coisas 
que, ao ouvi-las, talvez fareis estrépito. Mas 
No o fagais de nenhum mocol! 

Sabei, com efeito, que, s@ me condenar- 
des 4 morte, eu, que sou assim como vos digo, 
ndo prejudicareis a mim mais do que a vdés 
mesmos. Com efeito, a mim Anito ¢e Meleto ndo 


verdade @ tua alma, de modo que se torne o ~—fariam mal nenhum, @ nem o poderiam, porque 


mais possivel boa?” 


ndo creio que seja possivel que um homem | 
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methor seja danificade por um pior. Anito po- 
deria condenar-me a morte, expulsar-me para 
© exilio @ despojar-me dos direitos civis. Toda- 
via, tais coisas, este @ talvez outros com ele 
crerdo que sejam grandes males, enquanto eu 
NGO PYSNSO Que oO sejam. 

Creio, ao invés, que seja um mal muito 
maior fazer as coisas que Anito faz agora, ou 
se@ja, procurar levar & morte um homem contra a 
justica. Portanto, cidacdos atenienses, agora 
estou bem longe de pronunciar uma defesa em 
meu favor, como alguém poderia pensar, @ sim 
em vosso favor, para que, condenando-me, ndo 
caiais em culpa em relagdo ao dom que deus 
vos concedeu. 


Terceira parte - A descoberta do homem 





Com efeito, se me condenardes a morte, 
nado podereis encontrar facilmente outro como 
eu, que tenha sido colocado por deus no flanco 
da cidade, como — mesmo que possa parecer 
ridiculo dizer — no flanco de um grande cavalo 
de raga, mas, justamente pela grandeza, um 
POUCO prequigoso @ que tem necessidade de 
ser picado por um tavdo. De modo semelhante 
parece-me que deus me tenha colocado no 
flanco da cidade, ou seja, como alguém que, 
espicagando, persequindo @ reprovando um a 
um, ndo deixe de estar em cima de vés o dia 
todo, em todo lugar. 

Outro semelhante a mim ndo serd facil de 
nascer, cidaddos. Por isso, se me dais atencéo, 
deveis absolver-me. 

Vés, porém, talvez, encolerizados contra 
mim, como aqueles que sdo acordados enquan- 
to estdo dormindo, tendo-me aplicado forte 
goloe, ouvindo Anito, me condenareis facilmente 
a morte @ depois continuareis a dormir por todo 
oresto da vida, caso deus, preacupado convos- 
co, N40 vos mandasse algum outro. 

€ que seja o caso que tal homem dado 
por deus como dom 4 cidade seja justamente 
eu, podereis compreendé-lo também por isto: 
com efeito, ndo parece coisa humana que eu 
tenha descurado todos os meus negdcios, su- 
portando ja ha tantos anos que meus interes- 
ses fossem deixados de lado, para ocupar-me, 
ao invés, semere dos vossos, frequentando em 
particular cada um d@ vés como um pai ou um 
irmGéo maior, a fim de convencer-vos a cuidar da 
virtude. 

€ se destas coisas tirasse alguma vanto- 
gem @ desse conselhos para receber compen- 
sagdo em dinheiro, haveria certa motivacdo. 
Mas agora também vedes que meus acusado- 
res, OS quais me acusaram das outras coisas 
de modo descarado, ndo foram iqualmente des- 
carados em trazer uma s6 testemunha para pro- 
var que eu, MesMo que uma sd vez, tenha co- 
brado pagamento ou pretendido qualquer 
compensagdao. 

A testemunha apta para provar que digo 
a verdade, ao contrario, eu proprio a apresen- 
to: minha pobreza! 

Plato, Apologia de Sécrates. 


Capitulo quinto 


O nascimento da medicina 


como saber cientifico autonomo 


FO ed 


ALA RC MY I RR 


I. Como nasceram o médico 








ea medicina cientifica 


e A mais antiga forma de medicina era praticada pelos 
sacerdotes e apenas a seguir foi exercitada por médicos “Iei- 
gos”, que habitualmente operavam em escolas adjacentes aos 
templos de Esculapio, onde acolhiam os doentes. 


O nascimento 
da medicina 
como ciéncia 
~» § 1-2 


A medicina, embora ja fosse praticada no Egito, somente 
na Grécia adquiriu veste cientifica, enquanto absorveu da filosofia, sobretudo 
naturalista, o método da pesquisa das causas, que é o fundamento da ciéncia. 


J Dos médicos sacerdotes 
de Esculdpio 


24s “os u" 
aos médicos leigos 


A pratica mais antiga da medicina era 
exercida por sacerdotes. A mitologia afirma 
que 0 centauro Quiron ensinou aos homens a 
arte de curar os males. Ainda conforme a mi- 
tologia, Quiron teve como discipulo Esculapio, 
considerado filho de Numes e divinizado. Era 
chamado de “médico” e “salvador” e tinha 
como simbolo a serpente. Conseqiientemen- 
te, foram-lhe dedicados templos em locais sa- 
lubres e posi¢g6es particularmente favoraveis, 
além de ritos e cultos. Os doentes eram leva- 
dos aos templos e “curados” por meio de pra- 
ticas ou ritos magico-religiosos. 

Mas, pouco a pouco, ao lado dos sacer- 
dotes de Esculdpio, também comegaram a apa- 
recer médicos “leigos”, que se distinguiam dos 
primeiros por uma preparacdo especifica. 

Tais médicos podiam exercer sua arte 
em tendas e em moradas fixas ou entdo via- 
jando (médicos ambulantes). Para a prepa- 
racdo de tais médicos, ao lado dos templos 
de Esculapio surgiram escolas, para onde 
afluiam os doentes e, portanto, onde era 


possivel o contato com o maior numero e a 
maior variedade de casos patolégicos. 

Assim, € compreensivel que durante 
muito tempo o nome de “Asclepiades” tenha 
sido usado nao apenas para indicar os sacer- 
dotes de Esculapio, mas também todos aque- 
les que praticavam a arte de curar os males, 
que era propria do deus Esculapio, ou seja, 
todos os médicos. 

As mais famosas escolas médicas da 
antiguidade surgiram em Crotona (onde ga- 
nhou fama Alcméon, seguidor da seita dos 
Pitag6ricos), em Cirene, em Rodes, em Cnido 
e em Cés. Mas foi sobretudo em Cés que a 
medicina elevou-se ao mais alto nivel, por 
mérito particular de Hipdcrates, que, desfru- 
tando dos resultados das experiéncias das 
anteriores geracoes de médicos, soube dar a 
medicina a estatura de “ciéncia”, ou seja, de 
conhecimento buscado com método preciso. 


=a Oénese 


da medicina cientifica 


Do que dissemos, fica claro que a cién- 
cia médica ndo nasceu das praticas dos Ascle- 
piades, sacerdotes curadores, mas sim da ex- 
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periéncia e das pesquisas dos médicos dessas 
escolas de medicina, anexas aos templos; tais 
médicos, pouco a pouco, foram se distancian- 
do dos primeiros até romperem decididamen- 
te os lacos com eles, definindo conceitual- 
mente a propria identidade especifica. 

Mas, para se compreender como isso 
foi possivel e, portanto, como é que tam- 
bém a medicina cientifica chegou a ser uma 
criagdo dos gregos, é necessario lembrar al- 
guns fatos muito importantes. 

No séc. XX, foi descoberto um papiro 
contendo um tratado médico que compro- 
va que, em sua sabedoria, os egipcios ja ha- 
viam atingido um estagio bastante avanga- 
do na elaboragao do material médico, com 
a indicacgdo de algumas regras e de alguns 
nexos de causa ¢ efeito. Desse modo, deve- 
mos convir que os antecedentes da medici- 
na se encontram no Egito. Mas, justamen- 
te, trata-se apenas de “antecedentes”, que 
estdo para a medicina grega na mesma rela- 





Terceira parte - A descoberta do homem 


¢ao em que as descobertas matematico-geo- 
métricas egipcias estao para a criacao da 
ciéncia dos numeros e da geometria grega, 
fato ao qual ja acenamos e ao qual ainda 
voltaremos. 

Foi a “mentalidade cientifica” criada 
pela filosofia da physis que possibilitou a 
constituicdo da medicina como ciéncia. 

Além disso, a influéncia da filosofia dos 
Fisicos, deve-se agregar também uma parti- 
cular agudeza argumentativa, herdada dos 
Sofistas e bem visivel em alguns tratados 
hipocraticos. 

Concluindo, como ja recordamos, cons- 
tatamos a ocorréncia desse fendmeno de im- 
portancia fundamental para se compreen- 
der o pensamento ocidental: € no ambito da 
mentalidade filos6fica, ou seja, no Aambito 
do racionalismo etioldgico por ela criado, 
que pdde nascer, se autodefinir e se desen- 
volver a ciéncia médica (assim como as de- 
mais ciéncias). 
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eo “Covpus Hippocraticum” 


¢ Hipdocrates de Cés (sécs. V-IV a.C.) pode ser considerado 0 
fundador da medicina cientifica, ou da medicina conduzida so- 


bre bases racionais. 


Os pontos fundamentais de seu saber sao os seguintes: _ 
1) separou claramente o contetido cientifico da medicina 


Autonomia 

e dignidade 
da medicina 
> § 1-5 


em relagao a todas as crencas religiosas que acompanharam seu nascimento; 

2) considerou o homem e sua satide nao como realidades isoladas, mas como 
parte de um conjunto de fatores mais amplo, que pode ser nao s6 o ambiente 
circundante, mas também as instituicGes politicas; 

3) defendeu a autonomia da ciéncia médica em relacao a filosofia: com efei- 
to, enquanto esta vé o homem em geral, a medicina trata do homem concreto e 
de sua satide fisica, relacionada com seu proprio ambiente; 

4) definiu de modo quase perfeito o quadro ético dentro do qual! devia agir o 


médico e mover-se a sua pesquisa. 


* Polibio, falvee um discipulo de Hipdécrates, sistematizou no tratado Sobre a 
natureza do homem os conteudos doutrinais do pensamento do mestre, confor- 
me um esquema que se tornou classico, que relacionava Os qua- 


tro humores (sangue, fleuma, bilis amarela e bilis negra) com 
quente, frio, seco e Umido, e com as quatro estagdes. A doenca 
e a satde eram vistas como dependentes do desequilibrio ou 


do equilibrio dos quatro humores. 


Hipécrates, 
fundador da ciéncia médica 


Dissemos acima que Hipocrates é o 
“heréi fundador” da medicina cientifica. 
Infelizmente estamos muito mal informados 
sobre a sua vida. Parece que viveu na se- 
gunda metade do séc. V e nas primeiras dé- 
cadas do séc. IV a.C. (conjecturalmente, al- 
guns propoem as datas de 460-370 a.C., mas 
sao datas aleatérias). Hipécrates foi o chefe 
da Escola de Cés e ensinou medicina em 
Atenas, onde Platao e Aristételes 0 conside- 
raram como o paradigma do grande médi- 
co. Ficou tao famoso que a antiguidade nos 
legou sob o seu nome nao apenas suas obras, 
mas também todas as obras de sua Escola e, 
melhor dizendo, todas as obras de medici- 
na dos sécs. V e IV. E assim nasceu aquilo 
que € designado como Corpus Hippocrati- 
cum, constituido por mais de cinqiienta tra- 
tados, que representa a mais imponente do- 
cumentacdo antiga de carater cientifico que 
chegou até nossas m4os. 


A teoria 
dos humores 
> §6 


Os livros que podem ser atribuidos a 
Hipécrates com certa margem de probabi- 
lidade, ou que podem ser considerados re- 
flexos de seu pensamento, sao: A medicina 
antiga, uma espécie de manifesto que pro- 
clama a autonomia da arte médica; O mal 
sagrado, polémica contra a mentalidade da 
medicina magico-religiosa; O progndstico, 
que constitui a descoberta da dimensao es- 
sencial da ciéncia médica; Sobre as aguas, 
os ventos e os lugares, na qual evidenciam- 
se os lacos entre doengas e meio ambiente; 
as Epidemias, que sao uma formidavel co- 
letanea de casos clinicos; os famosos Aforis- 
mos e 0 célebre Juramento, do qual falare- 
mos adiante. 

Como a criagdo da medicina hipocra- 
tica marca o ingresso de nova ciéncia na 
4rea do saber cientifico, e como Sécrates e 
Platao foram amplamente influenciados 
pela medicina, que, nascida da mentalida- 
de filos6fica, estimulou por sua vez a especu- 
lacdo filoséfica, devemos falar mais detalha- 
damente sobre as maiores obras do Corpus 
Hippocraticum. A esse respeito, W. Jaeger 
escreve: “Nao exageramos quando dizemos 
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gue a ciéncia ética de Sdcrates, que ocupa 
o centro da disputa nos didlogos platé- 
nicos, ndo teria sido pensdvel sem o mode- 
lo da medicina, 4 qual Sécrates se remete 
tao freqiientemente. A medicina lhe é mais 
afim do que qualquer outro dentre os ra- 
mos do saber humano entdo conbecidos, 
compreendendo a matemiatica e as ciéncias 
naturals.” 

Vejamos, portanto, algumas das idéias 
hipocraticas mais famosas (a traducdo das 
passagens que citaremos foi extraida de Ope- 
re di Ippocrate, organizada por M. Vegetti, 
Utet, Turim). 


an O “mal sagrado” 
e a veducdo de todos 
os fendmenos morbidos 


a mesma dimensGo 


Na antiguidade, o “mal sagrado” era 
a epilepsia, pois era considerada cfeito de 
causas ndo-naturais e, portanto, conseqiién- 
cia de intervengao divina. No lucido escrito 








Hipocrates 60 criador cla miedicira clentificd greed 
ce figura emblennitica que representa “o medica ™ 
(ainda hoje os mtédicos prouunciant 

0 “furamento de Hipocrates”). 
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que leva esse titulo, Hipécrates demonstra 
a seguinte tese, de modo exemplar. 

a) A epilepsia é considerada “mal sa- 
grado” porque se apresenta como fendme- 
no estupefaciente e incompreensivel. 

b) Na realidade, porém, ha doengas nao 
menos estupefacientes, como certas mani- 
festagdes febris e o sonambulismo; portan- 
to, a epilepsia nao é diferente dessas outras 
doengas. 

c) Assim, ignorancia foi a causa que 
levou a considerar a epilepsia como “mal sa- 
grado”. 

d) Assim sendo, aqueles que pretendem 
curd-la com atos de magia sdo embusteiros 
€ impostores. 

e) Ademais, tais pessoas estao em con- 
tradicdo consigo mesmas, pois pretendem 
curar com praticas humanas males julgados 
divinos, de modo que essas praticas, longe 
de serem expresses de religiosidade e devo- 
¢4o, sao impias e atéias, porque pretenderiam 
exercer um poder sobre os deuses. 

O poderoso racionalismo dessa obra 
revela-se de particular importancia, pois Hi- 
pocrates, longe de ser ateu, mostra ter com- 
preendido perfeitamente a importancia do 
divino, ao sustentar precisamente nessas 
bases a impossibilidade de misturar o divino, 
de modo absurdo, com as causas das doen- 
cas. As causas de todas as doengas perten- 
cem a uma Unica e mesma dimensao. Escre- 
ve ele: “(...) nado creio que o corpo do 
homem possa ser contaminado por um deus, 
O mais corruptivel pelo mais sagrado. To- 
davia, mesmo que seja contaminado ou, de 
qualquer modo, atingido por um agente 
externo, por um deus sera purificado e san- 
tificado antes que contaminado. Certamen- 
te, € o divino que nos santifica, purifica e 
limpa dos nossos erros gravissimos e impios: 
nds mesmos tragcamos os limites dos tem- 
pos e recintos dos deuses para que nao os 
ultrapasse ninguém que nao esteja puro e, 
ao entrar neles, nos aspergimos, nao por- 
que estejamos a ponto de nos contaminar, e 
sim para nos limpar se ja carregamos algu- 
ma mancha sobre nos.” ; 

Qual é, entdo, a causa da epilepsia? E 
uma alteracado do cérebro derivada das mes- 
mas causas racionais de que derivam todas 
as outras alteracdes morbosas, uma “adi- 
cao” ou “subtragdo” de secura e umidade, 
calor e frio etc. Portanto, conclui Hipécrates, 
quem, “pelo regime, sabe determinar nos 
homens a secura e a umidade, 0 frio € 0 ca- 
lor, também pode curar esse mal, se conse- 
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guir perceber 0 momento oportuno para 
um bom tratamento, sem qualquer purifica- 
¢do ou magia” 


A descoberta 
da correspondéncia 
estrutural entre as doencas, 
o cardter do homem 


e o ambiente 


O tratado Sobre as aguas, os ventos e 
os lugares esta entre os mais extraordina- 
rios do Corpus Hippocraticum. E impossi- 
vel o leitor atual nao ficar estupefato diante 
da “modernidade” de algumas opiniGes nele 
expressas. 

As teses de fundo sao duas. 

1) A primeira constitui uma ilustragao 
paradigmatica do que ja destacamos acerca 
da propria apresentacdo da medicina como 
ciéncia, derivada do discurso dos fildsofos 
na sua estrutura racional. Considera-se o 
homem no complexo em que se encontra 
naturalmente inserido, ou seja, no contexto 
de todas as coordenadas que constituem o 
ambiente em que vive: as estacGes, suas 
mudangas e suas influéncias, os ventos tipi- 
cos de cada regiao, as aguas caracteristicas 
dos lugares e suas propriedades, as posigGes 
dos lugares, o tipo de vida dos habitantes. 
O “pleno conhecimento de cada caso indi- 
vidual”, portanto, depende do conhecimen- 
to do conjunto dessas coordenadas, o que 
significa que, para compreender a parte, é 
preciso compreender o todo ao qual a parte 
pertence. A natureza dos lugares e daquilo 
que os caracteriza incide sobre a constitui- 
¢do e o aspecto dos homens e, portanto, 
sobre a satide e sobre as doengas. O médico 
que deseja curar o doente deve conhecer 
precisamente essas correspondéncias. 

2) A outra tese (a mais interessante) é 
que as instituic6es politicas também incidem 
sobre 0 estado de satide e as condicées ge- 
rais dos homens: “Parece-me que € por es- 
sas razOes que sao fracos os povos da Asia 
— e, além disso, também pelas i instituigdes. 
Com efeito, grande parte da Asia é dirigida 
por monarquias. Onde os homens nao sao 
senhores de si mesmos e das proprias leis, 
mas submissos a déspotas, nado pensam em 
se adestrar para a guerra, mas sim em como 
parecer inaptos para o combate.” A demo- 
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Estuantiga incisdo represent EPipocrates, 
o grande medico da antiguicdade. 

A ele, parhicularmiecnte, 

deve-se a revisdo das praticas medicas 


ent ternios “leiges”, 
CoML o conscqgiente nascimento da ciencne medica. 


cracia, portanto, tempera o carater e a sau- 
de, ao passo que o despotismo produz efei- 
tos opostos. 


mac O manifesto 


da medicina hipocratica: 


“A medicina antiga” 


Dissemos acima que a medicina é am- 
plamente devedora da filosofia. Mas agora 
é necessdrio explicitar melhor essa afirma- 
cao. Surgida do contexto do esquema geral 
de racionalidade instaurado pela filosofia, 
a medicina teve de distanciar-se da filosofia 
para nado ser por ela reabsorvida. Com efei- 
to, a escola médica italica usara dos quatro 
elementos de Empédocles (agua, ar, terra e 
fogo) para explicar doenga e saude, vida e 
morte, caindo em um dogmatismo que es- 
quecia a experiéncia concreta e que Hipo- 
crates considera deletério. A medicina anti- 


126 


ga é uma dentncia desse dogmatismo e a 
reivindicagao de um estatuto antidogmatico 
para a medicina, uma independéncia em re- 
lacdo a filosofia de Empédocles. Escreve 
Hipécrates: “Estao profundamente em erro 
todos os que se puseram a falar ou escrever 
sobre medicina, fundamentando o seu dis- 
curso em um postulado, o quente € o frio, 0 
umido e 0 seco ou qualquer outro que te- 
nham escolhido, simplificando em excesso 
a causa original das doengas e da morte dos 
homens, atribuindo a mesma causa a todos 
os casos, porque se baseiam em um ou dois 
postulados.” 

Hipdcrates nado nega que esses fatores 
entrem na producdo das doengas e da sati- 
de, mas entram de modo muito variado e 
articulado, porque, na natureza, tudo esta 
misturado junto (note-se aqui como, habil- 
mente, Hipdcrates vale-se do postulado de 
Anaxagoras, segundo o qual tudo esta em 
tudo, precisamente para derrotar os postu- 
lados de Empédocles). 

O conhecimento médico é um conheci- 
mento preciso e rigoroso da dieta convenien- 
te e de sua justa medida. Essa explicitagao 
nao pode derivar de critérios abstratos ou 
hipotéticos, mas apenas da experiéncia con- 
creta, da “sensacgdo do corpo” (parece-nos 
estar ouvindo um eco de Protagoras!). 

O discurso médico nao deve ser feito, 
portanto, em torno da esséncia do homem 
geral, sobre as causas do seu aparecimento 
e€ questGes semelhantes. Devera desenvolver- 
se em torno do que é 0 homem como ser 
fisico concreto que tem relagao com aquilo 
que come, com aquilo que bebe, com o seu es- 
pecifico regime de vida e coisas semelhantes. 

As Epidemias (que significam “visitas” ) 
mostram concretamente a agudeza que Hi- 
pocrates exigia da arte médica e o método 
do empirismo positivo em aplicagdo, como 
descrigdo sistematica e ordenada de varias 
doengas — unicos elementos sobre os quais 
podia basear-se a arte médica. 

Essa imponente obra é toda perpassa- 
da por aquele espirito que, como ja se ob- 
servou justamente, esta condensado no prin- 
cipio com que se abre a célebre coletanea de 
Aforismos: “A vida é breve, a arte é longa, 
a ocasiao fugaz, o experimento arriscado, o 
juizo dificil.” 

Por fim, devemos recordar que Hi- 
pocrates codificou a “prognose”, que, como 
ja se observou, representa no contexto hi- 
pocratico “uma sintese de passado, presen- 
te e futuro”: somente no arco da visao do 
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passado, do presente e do futuro do doente 
é que o médico pode projetar a terapia per- 
feita. 


oe O “Juramento 
de Hipdcrates” 


Hipécrates e sua Escola nao se limita- 
ram a dar a medicina o estatuto teorético 
de ciéncia, mas também chegaram a deter- 
minar com lucidez verdadeiramente impres- 
sionante a estatura ética do médico, 0 ethos 
ou identidade moral que deve caracteriza- 
lo. A parte o pano de fundo social bem visf- 
vel no comportamento expressamente te- 
matizado (antigamente, a ciéncia médica 
passava de pai para filho, relagdo que Hipo- 
crates identifica com a existente entre mes- 
tre e discipulo), o sentido do juramento se 
resume numa proposta simples que, em ter- 
mos modernos, poderiamos expressar assim: 
médico, lembra-te de que o doente nado é 
uma coisa ou um meio, mas um fim, um 
valor, e portanto comporta-te conseqiiente- 
mente. 

Eis 0 juramento integral: “Por Apolo 
médico, por Esculdpio, por Higéia, por Pa- 
nacéia e por todos os deuses e deusas, invo- 
cando-os como testemunhas, juro manter 
este juramento e este pacto escrito, segundo mi- 
nhas forgas e meu juizo. Considerarei quem 
me ensinou esta arte como a meus proprios 
pais, porei meus bens em comum com ele e, 
quando tiver necessidade, 0 pagarei do meu 
débito e considerarei seus descendentes co- 
mo meus proprios irmaos, ensinando-lhes 
esta arte, se desejarem aprendé-la, sem compen- 
sacdes nem compromissos escritos. Trans- 
mitirei os ensinamentos escritos e verbais e 
toda outra parte do saber a meus filhos, bem 
como aos filhos de meu mestre e aos alunos 
que subscreveram o pacto e juraram segun- 
do 0 uso médico, mas a mais ninguém. Va- 
ler-me-ei do regimento para ajudar os doen- 
tes, segundo minhas for¢as e meu juizo, mas 
me absterei de causar dano e injustica. Nao 
darei a ninguém nenhum preparado mor- 
tal, nem mesmo se me for pedido, e nunca 
darei tal conselho; também nao darei as 
mulheres pessarios para provocar aborto. 
Preservarei minha vida e minha arte puras e 
santas. Nao operarei nem mesmo quem so- 
fre do ‘mal da pedra’, deixando o lugar para 
homens especialistas nessa pratica. Em to- 
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das as casas em que entrar, irei para ajudar 
os doentes, abstendo-me de levar voluntaria- 
mente injustiga e danos, especialmente de 
qualquer ato de libidinagem nos corpos de 
mulheres e homens, livres ou escravos. Tudo 
aquilo que possa ver e ouvir no exercicio de 
minha profissao e também fora dela, nas 
minhas relagdes com os homens, se for algo 
que nado deva ser divulgado, calar-me-ei, 
considerando-o como segredo sagrado. Se 
mantiver este juramento e nao rompé-lo, que 
me seja dado desfrutar o melhor da vida e 
da arte, considerado por todos e sempre 
honrado. No entanto, se me tornar trans- 
gressor € perjuro, que me suceda o contra- 
rio disso.” 

Talvez nem todos saibam, mas ainda 
hoje os médicos prestam o “juramento de 
Hipdécrates”, mostrando a que ponto a civi- 
lizagdo ocidental é devedora dos gregos. 


she O tratado 


“Sobre a natureza do homem” 
e a doutrina 


dos q uatro humores 


A medicina hipocratica passou para a 
hist6ria como a medicina baseada na dou- 
trina dos quatro humores: “sangue”, “fleu- 
ma”, “bilis amarela” e “bilis negra” 

Ora, no Corpus Hippocraticum ha um 
tratado, intitulado Sobre a natureza do ho- 
mem, que codifica de modo paradigmatico 
essa doutrina. Os antigos o consideravam 
como de Hipocrates, mas parece que 0 au- 
tor foi Polibio, genro de Hipdcrates. Por 
outro lado, a rigida sistematizagao desse tra- 
tado Sobre a natureza do homem nao se 
coaduna com o conteido de A medicina 
antiga. Na realidade, tudo o que Hipécrates 
dizia em A medicina antiga precisava ser 
completado teoricamente com um esquema 
geral que fornecesse os quadros dentro dos 
quais se deveria ordenar a experiéncia mé- 
dica. Hipécrates falara de “humores”, mas 
sem definir sistematicamente seu numero e 
suas qualidades. Também falara da influén- 
cia do quente, do frio e das estagdes, como 
vimos, mas apenas como coordenadas am- 
bientais. Polibio combinou a doutrina das 
quatro qualidades, proveniente dos médicos 
italicos, com as doutrinas hipocraticas opor- 
tunamente desenvolvidas, compondo o se- 
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Hipocrates, miniatura ttrada de um manuscrito 
bizantino (1340-1345). 


guinte quadro: a natureza do corpo huma- 
no é constituida por sangue, fleuma, bilis 
amarela e bilis negra; o homem esta “sa- 
dio” quando esses humores estdo “recipro- 
camente bem temperados por propriedade 
e quantidade” e a mistura é completa. Do 
contrdrio, esta “doente” quando “ha exces- 
so ou caréncia deles” ou quando falte aque- 
la condigdo de “bem temperados”; aos hu- 
mores correspondem as quatro estagdes, 
bem como quente e frio, seco e imido. 

O grafico da p. 128 ilustra bem esses 
conceitos, com algumas explicitagdes pos- 
teriores (0 primeiro circulo representa os 
elementos de origem italica; o segundo, as 
qualidades correspondentes; 0 terceiro, os 
humores; 0 quarto, as estagdes correspon- 
dentes e afins; os Ultimos dois circulos re- 
presentam os temperamentos do homem e 
suas relativas predisposig6es para as doen- 
cas. Poder-se-ia também acrescentar as cor- 
respondentes fases da vida do homem, em 
si mesmas, mas elas sao Obvias, devido a 
perfeita coincidéncia com as estagGes). 

Este claro esquema, que conciliava ins- 
tancias opostas, e a sintese licida das dou- 
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da doutrina dos “temperamentos”, de sorte 
que 0 esquema se manteve como pedra de 
toque na histéria da medicina e ponto de 
referéncia durante dois milénios. 


trinas médicas nele baseada, garantiram 
imenso sucesso ao tratado. Galeno defen- 
derd a autenticidade hipocratica do contet- 
do desse texto e o completara com elabora- 
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PLATAO 


# O horizonte da metafisica 


“A virtude nao tem padrao: 
conforme cada um a honre ou a despreze, 
dela tera mais ou menos”. 


Platao 


=. Capitulo sexto 


" Platdo ea Academia antiga 131 
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Platao 


ea Academia antiga 


LA questao platdnica 


e Platao foi primeiro discipulo do heraclitiano Cratilo e depois de Sécrates. A 
compreensao de seu pensamento nao é facil, porque ele ndo escreveu suas men- 
sagens filosdéficas em sua totalidade. 

Platéo viveu num momento em que acontecia uma re- 
volucdo cultural, que consistia em um conflito entre a oralida- Precedentes 
de e a escrita, com a vitoria da escrita. : ene 

Na tradicdo antiga a oralidade era o meio de comunica- “O"E7"° MESES 
cdo privilegiado. Sécrates confiara exclusivamente a oralidade 
dialética sua mensagem. Os Sofistas, ao contrario, tinham pri- 
vilegiado sobretudo o meio de comunicac¢ao escrita, que ja se difundira. Aristoteles 
adotara a cultura da escrita sem reservas, consagrando-a definitivamente como 
meio privilegiado de comunicagao do saber. Platao tentou estabelecer média en- 
ire as duas culturas, mas com éxitos que nao foram aceitos por seus préprios disci- 
pulos. 


¢ De Platdo nos chegaram todos os escritos (trinta e seis dialogos, subdividi- 
dos em tetralogias), caso Unico e afortunado na antiguidade, mas que poe alguns 
problemas deveras complexos: 

1) estabelecer quais didlogos sao auténticos e quais ndo; A” : 

3 ity A questdo 

2) estabelecer a cronologia dos didlogos; laténica” 

3) estabelecer a relagdo entre as doutrinas filosdficas que is § 2-5 
se deduzem dos diadlogos e as assim chamadas “doutrinas nao 
escritas” proferidas por Platao somente de forma oral (em 
particular nas suas aulas na Academia), das quais temos noticia por meio dos 
testemunhos indiretos dos discipulos (em muitos casos a recuperacdo destas dou- 
trinas resolve problemas que em si os dialogos deixam em aberto). 

Escrevendo, Platao reproduziu o método dialdgico socratico, fundando 
novo género literario: deste modo seu filosofar assume uma dinamica delicio- 
samente socratica, na qual o prdprio leitor é envolvido na tarefa de extrair 
elec eet ne a solucdo dos problemas suscitados e ndo explicitamente resol- 
vidos. 

Platao recupera, além disso, 0 valor cognoscitivo do mito como complemento 
do logos: a filosofia platénica se torna, na forma do mito, uma espécie de fé ra- 
ciocinada, no sentido de que, quando a raz4o chega aos limites extremos de suas 
capacidades, deve superar intuitivamente tais limites, desfrutando as possibilida- 
des que se lhe oferecem na dimensdo da imagem e do mito. 
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wae Vida e obras de Platao 


Platao nasceu em Atenas, em 428/427 
a.C. Seu verdadeiro nome era Aristocles. Pla- 
tao € apelido que derivou, como referem al- 
guns, de seu vigor fisico ou, como contam ou- 
tros, da amplitude de seu estilo ou ainda da 
extensdo de sua fronte (em grego, platos sig- 
nifica precisamente “amplitude”, “largueza”, 
“extensao”). Seu pai contava orgulhosamen- 
te com o rei Codro entre seus antepassados, 
aO passo que sua mae se orgulhava do pa- 
rentesco com Sélon. Assim, € natural que, 
desde a juventude, Platao ja visse na vida 
politica seu proprio ideal: nascimento, inte- 
ligéncia, aptiddes pessoais, tudo o levava 
para essa direcdo. Esse é um dado biografi- 
co absolutamente essencial, que incidiria pro- 
fundamente na propria substancia de seu 
pensamento. 





Aristoteles relata-nos que Platao foi ini- 
cialmente discfpulo de Cratilo, seguidor de 
Herdaclito e, posteriormente, de Sdcrates. O 
encontro de Platao com Sécrates deu-se pro- 
vavelmente quando Platdo tinha aproxi- 
madamente vinte anos. E certo, porém, que 
Platao freqiientou o circulo de Sdécrates com 
o mesmo objetivo da maior parte dos ou- 
tros jovens, ou seja, nao para fazer da filo- 
sofia a finalidade da propria vida, mas pa- 
ra melhor se preparar, pela filosofia, para a 
vida politica. Entretanto, os acontecimen- 
tos orientaram a vida de Platdo para outra 
direcdo. 

Platao travou seu primeiro contato di- 
reto com a vida politica em 404/403 a.C., 
quando a aristocracia assumiu © poder e dois 
parentes seus, Carmides ¢ Critias, tiveram 
importante participagao no governo oligar- 
quico. Foi certamente uma experiéncia amar- 
ga e frustrante para cle, por causa dos mé- 
todos facciosos e violentos que constatou 


Capitulo sexto - Platao e a Academia antiga 


serem aplicados exatamente por aqueles nos 
quais depositava confianga. 

Entretanto, secu desgosto com os mé- 
todos da politica praticada em Atenas deve 
ter alcangado o maximo de sua expressdo 
com a condenagéo de Sécrates 4 morte. Os 
responsaveis por essa condenagao foram os 
democratas (que haviam retomado 0 poder). 
Assim, Platao convenceu-se de que para ele, 
naquele momento, era bom manter-se afas- 
tado da politica militante. 

Apos 0 ano de 399 a.C., Platdo esteve 
em Mégara com alguns outros discipulos de 
Sécrates, hospedando-se na casa de Euclides 
(provavelmente para evitar possiveis perse- 
guicdes, que poderiam lhe advir pelo fato de 
ter participado do circulo socratico). Entre- 
tanto, ndo se deteve longamente em Mégara. 

Em 388 a.C., aos quarenta anos, Platdo 
viajou para a Italia. (Se esteve também no 
Egito e em Cirene, como se conta, tais via- 
gens devem ter acontecido antes de 388 a.C. 
No entanto, a autobiografia da Carta VII 
nada fala sobre elas). O desejo de conhe- 
cer as comunidades dos Pitagéricos (e, de 
fato, conheceu Arquita, como sabemos pela 
Carta VII) o levou a empreender a viagem 
até a Italia. Durante essa viagem, Platao foi 
convidado pelo tirano Dionisio Ia ir até Sira- 
cusa, na Sicilia. Certamente Platdo espera- 
va poder inculcar no tirano o ideal do rei-fil6- 
sofo (ideal esse ja substancialmente proposto 
no Gorgias, obra que precede a viagem). Em 
Siracusa, Platao logo se indispds com o ti- 
rano e sua corte (precisamente por sustentar 
Os principios expressos no Gorgias). Toda- 
via, estabeleceu forte vinculo de amizade 
com Dion, parente do tirano, no qual Platao 
acreditou encontrar um discipulo capaz de 
se tornar rei-fildsofo. Dionisio irritou-se de 
tal forma com Platao que determinou fosse 
ele vendido como escravo a um embaixa- 
dor espartano na cidade de Egina (narran- 
do os fatos de forma mais simples, forgado 
a desembarcar em Egina, em guerra contra 
Atenas, talvez Platao tenha sido mantido 
como escravo). Felizmente, porém, foi res- 
gatado por Aniceris de Cirene, que se en- 
contrava em Egina. 

Retornando a Atenas, Platao fundou a 
Academia (em um ginasio situado no par- 
que dedicado ao herdi Academos, de onde 
o nome de Academia). O Menon foi prova- 
velmente o primeiro didlogo de Platao a di- 
vulgar a nova Escola. Logo a Academia ad- 
quiriu grande prestigio, a ela acorrendo 
numerosos jovens e até homens ilustres. 
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Socrates ¢ Plaitdo 

ent und representigdo do sec. NEEL 
Plitao encantrou Socrates provavelinenic 
pelos vinte anos, 

epuctalinente o frequentoi para melbor 
se preparar medninic a filosofer, 

Parad vida politica. 


Em 367 a.C., Platao voltou 4 Sicilia. 
Dionisio I falecera, tendo-lhe sucedido o fi- 
lho Dionisio II, que, segundo afiangava Dion, 
poderia colaborar bem mais que o pai para 
a realizacdo dos designios de Platao. Dio- 
nisio I, entretanto, revelou as mesmas ten- 
déncias do pai: exilou Dion, acusando-o de 
tramar contra o trono, e manteve Platado 
quase como prisioneiro. Dionisio s6 permi- 
tiu que Platao retornasse a Atenas porque 
estava empenhado numa guerra. 

Em 361 a.C., Platao voltou pela ter- 
ceira vez a Sicilia. Em seu regresso a Ate- 
nas, de fato, l4 encontrou Dion, que se re- 
fugiara nessa cidade. Dion 0 convenceu a 
aceitar novo e insistente convite de Dioni- 
sio, na esperanga de que, dessa forma, tam- 
bém ele seria recebido novamente em Sira- 
cusa. Dionisio desejava 0 retorno de Platdo 
na corte com a tinica finalidade de com- 
pletar a propria preparacao filos6fica. Foi, 
porém, grave erro acreditar na mudanga 
de sentimentos de Dionisio. Platao teria até 
arriscado perder a propria vida, nao fosse 
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a protecdo de Arquita e dos amigos da ci- 
dade de Taranto. (Em 367 a.C., Dion con- 
seguiu tomar o poder em Siracusa, mas por 
pouco tempo apenas, sendo assassinado em 
353 ac.) 

Em 360 a.C., Platao retornou a Ate- 
nas, onde permaneceu na diregdo da Aca- 
demia até sua morte, ocorrida em 347 a.C. 

Os escritos de Platao chegaram até nds 
em sua totalidade. A disposigado que lhes 
foi conferida, da qual nos da conta o gra- 
matico Trasilo, baseia-se no contetdo dos 
proprios escritos. Os trinta e seis trabalhos 
foram subdivididos nas nove tetralogias se- 
guintes: 

I: Eutifron, Apologia de Socrates, Criton, 
Fédon; 

Il: Cratilo, Teeteto, Sofista, Politico; 

Ill: Parménides, Filebo, Banquete, Fedro; 

IV: Alcibiades 1, Alcibiades I, Hipar- 
co, Amantes; 

V: Teages, Carmides, Laques, Lisis; 

VI: Eutidemo, Protdgoras, Gorgias, 
Ménon; ‘ 

VU: Hipias menor, Hipias maior, lon, 
Menexeno; 

VIII: Clitofon, Republica, Timeu, Critias; 

IX: Mino, Leis, Epinomis, Cartas. 

A interpretagado e a avaliagado correta 
desses escritos propdem uma série de pro- 
blemas extremamente complexos que, em 
seu conjunto, constituem a “questdo plato- 
nica” 


| A questio 


da autenticidade 
eda cronologia 


dos escritos 


O primeiro problema que surge em 
relacdo aos trinta e seis escritos é 0 seguin- 
te: sdo todos eles auténticos ou existem 
os nao auténticos? E quais sao os nao autén- 
ticos? 

A critica do século passado se empe- 
nhou de forma incrivelmente meticulosa na 
questdo da autenticidade, chegando a extre- 
mismos hipercriticos verdadeiramente sur- 
preendentes. Duvidou-se da autenticidade de 
quase todos os didlogos. Posteriormente, o 
problema passou a perder importancia e, 
hoje, a tendéncia é considerar auténticos 
quase todos os didlogos ou até mesmo todos. 


O segundo problema concerne a cro- 
nologia dos escritos platénicos. Nao se trata 
de simples problema de erudigdo, porquan- 
to o pensamento platdnico sofreu continuo 
desenvolvimento, enriquecendo-se através da 
autocritica e da autocorregdo. A partir de fins 
do século passado, em parte pela utilizagao 
do critério estilométrico, ou seja, do estudo 
cientifico das caracteristicas estilisticas das 
diversas obras, conseguiu-se propor uma res- 
posta pelo menos parcial para o problema. 

Tomando-se como ponto de partida As 
Leis, que constituem certamente o ultimo 
escrito de Platao, apds acurado exame das 
caracteristicas estilisticas dessa obra, bus- 
cou-se estabelecer quais outros escritos apre- 
sentam as mesmas caracteristicas. Usando-se 
também critérios colaterais, p6de-se concluir 
que, provavelmente, os escritos do ultimo 
periodo sao, pela ordem, os seguintes: Tee- 
teto, Parménides, Sofista, Politico, Filebo, 
Timeu, Critias e As Lets. 

Depois também foi possivel estabele- 
cer que a Republica pertence a fase central 
da produgao platénica, que é precedida pelo 
Fédon e pelo Banquete, e que é seguida pelo 
Fedro. 

Péde-se outrossim verificar que um 
grupo de didlogos representa o periodo de 
amadurecimento e de passagem da fase ju- 
venil para a fase mais original: o Gorgias 
pertence provavelmente ao periodo imedia- 
tamente anterior a primeira viagem 4 Italia, 
e o Ménon ao periodo imediatamente se- 
guinte. A esse periodo de amadurecimento, 
provavelmente, também pertence 0 Cratilo. 
O Protdgoras representa, talvez, 0 coroa- 
mento da primeira fase da atividade litera- 
ria de Platao. 

A maioria dos outros dialogos, especial- 
mente os breves, constituem certamente es- 
critos de juventude, o que, de resto, se confir- 
ma pela tematica acentuadamente socratica 
que neles se discute. Alguns desses didlogos 
podem ter sido retocados e parcialmente 
refeitos na idade madura. 

De qualquer forma, no estado atual 
dos estudos, esta confirmado que os chama- 
dos “didlogos dialéticos” (Parménides, So- 
fista, Politico, Filebo) sao obras da ultima 
fase literdria de Platao e que os grandes dia- 
logos metafisicos representam obras da ma- 
turidade, embora permaneca alguma in- 
certeza em relacdo aos primeiros escritos. 
Assim, é possivel reconstruir 0 pensamento 
platénico de modo suficientemente satis- 
fatorio. 
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ma Os escritos 


a ’ ~ ’ Ww 
e as “doutrinas n&o escritas 


e suas relacées 


Especialmente ao longo das ultimas dé- 
cadas, evidenciou-se um terceiro problema, 
o das chamadas “doutrinas nao escritas”, 
que tornou a questao platénica ainda mais 
complexa e, por varios aspectos, demons- 
trou ser de decisiva importancia. Hoje, mui- 
tos estudiosos consideram que da solucdo 
desse problema depende a compreensao cor- 
reta do pensamento platénico em geral e da 
propria histéria do platonismo na antigui- 
dade. 

Fontes antigas nos referem que, na Aca- 
demia, Platao ministrou cursos intitulados 
Sobre o bem, cujo teor ele nao quis escre- 
ver. Em tais cursos, discorria sobre realida- 
des ultimas e supremas, ou seja, sobre os 
primeiros principios, adestrando os discipu- 
los para a compreensao desses principios 
através de rigoroso tirocinio metdédico e 
dialético. Plataéo estava convencido de que 
essas “realidades Ultimas e supremas” nao 
podiam ser transmitidas sendo mediante 
adequada preparagdo e rigorosas observa- 
¢Ges, que $6 podem ocorrer no didlogo vivo 
e no emprego da dialética oral. 

O proprio Platao nos da conta disso 
em sua Carta VII: “O conhecimento dessas 
coisas nao é de forma alguma transmissivel 
como os outros conhecimentos, mas apenas 
apOs muitas discuss6es sobre tais coisas e 
apos um periodo de vida em comum, quan- 
do, de modo imprevisto, como luz que se 
acende de simples fagulha, esse conhecimen- 
we nasce na alma e de si mesmo se alimen- 

” Em suma, nesse ponto Platao mostrou- 
se Staite firme e sua decisao foi categérica: 
“Sobre essas coisas nao ha nenhum escrito 
meu, e nunca havera.” 

Entretanto, os discipulos que assistiram 
as ligdes escreveram essas doutrinas Sobre 
o bem e alguns desses escritos chegaram até 
nos. Platao desaprovou a iniciativa e, mais 
ainda, condenou expressamente esses escri- 
tos, considerando-os nocivos e iniuteis, pe- 
las razGes j4 mencionadas. Admitiu, porém, 
que alguns desses discipulos haviam com- 
preendido bem suas lig6es. 

Concluindo, além dos didlogos escri- 
tos, para bem compreender Platao, também 
precisamos ter presentes as “doutrinas nao 
escritas” que nos foram legadas pela tradi- 
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¢do indireta, que se referem justamente a 
chave fundamental do sistema. Hoje mui- 
tos estudiosos estao convencidos de que cer- 
tos didlogos e sobretudo certas partes de dia- 
logos, consideradas no passado enigmaticas 
ou problematicas, recebem nova luz exata- 
mente quando conectadas com as “doutri- 
nas nao escritas” 

Em suma, cumpre observar que, além 
dos dialogos escritos, para compreender 
Platao, devemos remontar as “doutrinas nao 
escritas” expostas nas licGes ministradas aos 
discipulos da Academia e compiladas sob o 
titulo Sobre o bem, que, portanto, devem 
constituir ponto de referéncia essencial, a 
medida, ao menos, que nos foram transmi- 


tidas. REY 1) 


Ae. Os didlogos platénicos 
‘ 
e Sdcrates 
como personagem 


dos didlogos 


Platao recusou-se a escrever sobre os 
principios ultimos. Entretanto, mesmo em 
relagdo aos temas a respeito dos quais con- 
siderou que pudesse escrever, buscou sem- 
pre evitar conferir-lhes tratamento “siste- 
matico”, procurando reproduzir o espirito 
do dialogo socratico, cujas peculiaridades 
buscava imitar. Tentou reproduzir 0 jogo 
de perguntas e respostas, com todos os me- 
andros da duvida, com as fugazes e impre- 
vistas revelag6es que impulsionam para a 
verdade sem, porém, revela-la, convidan- 
do a alma do ouvinte a realizar o seu en- 
contro com ela, com as rupturas dramaticas 
de seqiiéncia que preparam para ulteriores 
investigacGes: em suma, toda aquela di- 
namica tipicamente socratica estava pre- 
sente. 

Nasceu assim o “didlogo socratico”, 
que se tornou um género literario especifi- 
co, adotado por numerosos discipulos de 
Sécrates e por fildsofos posteriores, géne- 
ro cujo inventor foi provavelmente Platao 
e do qual certamente foi o maior represen- 
tante, ou melhor, o unico representante au- 
téntico, porquanto somente em Platao é pos- 
sivel reconhecer a verdadeira natureza do 
filosofar socratico que, nos outros escrito- 
res, decai ao nivel de mero expediente ma- 
neirista. 
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Portanto, para Platao o escrito filos6é- 
fico apresentava-se como “didlogo”, que 
tera comumente Sécrates como protagonis- 
ta, discutindo com um ou varios interlo- 
cutores, ao lado dos quais surgird o leitor, 
com funcao igualmente importante, chama- 
do a participar também como interlocutor 
absolutamente insubstituivel, no sentido que 
cabe precisamente ao leitor a tarefa de ex- 
trair maieuticamente a solucao de diversos 
problemas discutidos. 

Assim, € evidente que 0 Socrates dos 
didlogos platénicos é, na realidade, o pro- 
prio Platao, e o Platao escrito, pelas raz6es 
acima expostas, deve ser lido levando em 
conta o Platao nao escrito. Em todo caso é 
errado ler os didlogos como fonte inteira- 
mente “aut6noma” do pensamento plat6- 
nico e rejeitar a tradigao indireta. 


a ieooniamndiepaglipuben “ai et ee teem aah aed 
crea ancy? \abmmiedvtesttim dar tiaitihal ts dah ives dative 
Svoea 1 pgedleneratta an cath Mad ariel 
 peme wa, op iubey 


av 
statin, la Senrpenertes Sghy i008 


: Retrrsie yamaha OyuNG why phn wt Lak Appi oy 
soshaper puis pelt Sle Srereyrin rte pa: 7 ci be ream ooe” ahs 


RPpewey: OD. Tha tery an Os Bi pesachen 


Fe insiens ADA SOA er eee oats, 


2 
ewe 





QO ficio dos Didlogos de Platac 

emit codice de 8995, 

couservado na Bodleian Library de Oxford. 
Coma prosa do didloge 

Plata procura preservar a vitalidade 

do pensamiento, 


ron Recuperacao @ novo 
significado do “nito” 


em Platao 


Ja constatamos que a filosofia nasceu 
como libertacdo do logos em relagao ao 
“mito” e a fantasia. Os Sofistas fizeram uso 
funcional (alguém disse “iluminista”, ou 
seja, “racionalista”) do mito. Mas Sdécrates 
condenou também esse tipo de uso do mito, 
exigindo o procedimento rigorosamente 
dialético. Platao, inicialmente, participou 
com Sécrates dessa posigdo. Entretanto, ja 
a partir do Gorgias, passou a atribuir novo 
valor ao mito, que passaria a usar de forma 
constante, conferindo-lhe grande impor- 
tancia. 

Como explicar esse fato? Por que a 
filosofia voltava a assumir 0 mito? Repre- 
senta isso involugao, abdicagao parcial de 
suas proprias prerrogativas da filosofia, re- 
nuncia a coeréncia ou, talvez, um sintoma 
de desconfianca em si mesma? Em outras 
palavras, qual o significado do mito em 
Platao? 

Extremamente diversificadas foram as 
respostas a esse problema. Solugdes diame- 
tralmente opostas derivaram de Hegel e da 
escola de Heidegger. 

Platao reavalia o mito a partir do mo- 
mento em que comega a reavaliar algumas 
teses fundamentais do Orfismo e a compo- 
nente religiosa. Para Platéo, mais que ex- 
pressdo de fantasia, o mito é expressdo de 
fé e de crenca. Na verdade, em muitos dia- 
logos, a partir do Gorgias, a filosofia de 
Platao referente a certos temas se configura 
como fé racionalizada: 0 mito procura cla- 
rificagao no logos, e o logos busca comple- 
mentacao no mito. Em sintese, ao chegar a 
razao aos limites extremos de suas possibi- 
lidades, Platao confia a forca do mito a ta- 
refa de superar intuitivamente esse limites, 
elevando o espirito a uma visao ou, pelo 
menos, a uma tensdo transcendente. 

Portanto, se quisermos entender Platao, 
devemos preservar a funcdo e o valor do 
mito, ao lado e juntamente com a funcdo 
reservada ao logos, nos moldes do que fi- 
cou acima explicado. Por conseguinte, en- 
gana-se tanto quem pretende cancela-lo em 
beneficio exclusivo do puro logos como 
quem busca conceder-lhe prioridade em re- 
lagao ao logos, a ponto de representar a su- 
peracao do logos (mitologia). 
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——-——— IA fundacdo da metafisica “=== 


¢ A principal novidade da filosofia platénica consiste na descoberta de uma 
realidade superior ao mundo sensivel, ou seja, uma dimensao suprafisica (ou 
metafisica) do ser. Esta descoberta é ilustrada por Platado coma 
imagem marinha da ’ ‘segunda navegagao”. A “segunda 

A primeira navegacao era a entregue as forcas fisicas do navegacéo” 
vento e das velas do navio, e representa emblematicamente ae a fundacdo 
filosofia dos Naturalistas que explicavam a realidade apenas da metafisica 
com elementos fisicos (ar, agua, terra, fogo etc.) e forgas fisicas — §1 
a eles ligadas. 

A “segunda navegacao” entrava em jogo quando as forgas fisicas dos ventos, 
na bonanc¢a, nao eram mais suficientes, e era entao entregue as forcas humanas 
que impulsionavam o navio com os remos: para Platdo ela representa a filosofia 
que, com as forcas da razdo, se esforca para descobrir as verdadeiras causas da 
realidade, para além das causas fisicas. Se quisermos explicar a razdo pela qual 
uma coisa é bela, ndo podemos nos limitar aos componentes fisicos (beleza da cor, 
da forma etc.), mas devemos remontar a Idéia do belo. 


¢ plano supra-sensivel do ser é constituido pelo mundo das Idéias (ou For- 
mas), do qual Platado fala nos dialogos, e pelos Principios primeiros do Uno e da 
Diade, dos quais fala nas doutrinas nado escritas. As Idéias plat6nicas nado sao sim- 
ples conceitos mentais, mas sdo “entidades” ou “esséncias” que subsistem em si e 
por siem um sistema hierarquico bem organizado (representado pela imagem do 
Hiperuranio), e que constituem o verdadeiro ser. 

No vértice do mundo das Idéias encontra-se a idéia do Bem, que coincide com 
o “Uno” das doutrinas nao escritas. O Uno é principio do ser, da verdade e do valor. 
Todo o mundo inteligivel deriva da cooperagao do Principio do 
Uno, que serve como limite, com o segundo Principio (a Diade a teoria 
de grande-e-pequeno), entendido como indeterminagao e das idéias 
ilimitagdo. e a doutrina 

No nivel mais baixo do mundo inteligivel encontram-se as en- 0s Principios 
tidades matemiaticas, isto é, os numeros e as figuras geométricas. —-U/timos _ 

Toda a realidade em todos os niveis, consequentemente, (Uno e Diade) 
tem estrutura bipolar, ou seja, é “mistura”, mediacdo sintética  ~ 5:22 
do Uno e da Diade segundo justa medida. 

Nos dialogos estes principios sao apresentados na sua funcao de limite e ilimite, 
Ou seja, como principio determinante e principio indeterminado nas suas relacdes 
fundantes estruturais. O ser é portanto um misto de limite e ilimite. 


© O mundo inteligivel resulta da cooperac¢ao bipolar imediata dos dois Princi- 
pios supremos; o mundo sensivel, ao contrario, tem necessidade de um mediador, 
de um Deus-artifice que Platao chama de “Demiurgo”; este cria 
© mundo animado pela bondade: toma como modelo as Idéias +0 Demiurgo 
e plasma a chora, isto é, o receptaculo material informe. O ea génese 
Demiurgo procura descer na realidade fisica os modelos do do cosmo 
mundo ideal, em funcdo das figuras geométricase dos numeros. sensivel _ 

Os entes matematicos sdo, portanto, os entes intermedia- —~&4 
rios-mediadores que permitem a inteligéncia demiurgica trans- 
formar o principio cadtico do sensivel em cosmo, desdobrando de modo matema- 
tico a unidade na multiplicidade em fungdo dos numeros e, portanto, produzir 
ordem. Deste modo, o mundo sensivel aparece como cépia do mundo inteligivel. 
O mundo inteligivel é eterno, enquanto o sensivel existe no tempo, que é& imagem 
movel do eterno. 
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aks AN “segunda navegagao”, 
ou a descoberta 
da metafisica 


EAE © significado metafisico 


da “s nda navegacao” 
egunda navegaca 


Existe um ponto fundamental da filo- 
sofia platénica de cuja formulagao depen- 
dem por inteiro a nova disposigao de todos 
os problemas da filosofia e o novo clima 
espiritual como pano de fundo de tais pro- 
blemas e suas respectivas solugGes, confor- 
me ja observamos. Esse ponto fundamental 
consiste na descoberta da existéncia de uma 
realidade supra-sensivel, ou seja, de uma 
dimensao suprafisica do ser (de um género 
de ser ndo-fisico), que a filosofia da physis 
nem mesmo vislumbrara. Todos os Natura- 
listas haviam tentado explicar os fendme- 
nos recorrendo a causas de carater fisico e 
mecanico (agua, ar, terra, fogo, calor, frio, 
condensacao, rarefacdo etc.). 

Platao observa que o proprio Anaxa- 
goras, apesar de ter atinado a necessidade 
de introduzir uma Inteligéncia universal para 
conseguir explicar as coisas, nao soube explo- 
rar essa sua intuicdo, continuando a atribuir 
peso preponderante as causas fisicas tradi- 
cionais. Entretanto — e esse é o problema 
fundamental —, sera que as causas de cara- 
ter fisico e mecanico sao as “verdadeiras cau- 
sas” Ou, ao contrario, constituem simples 
“con-causas”, Ou seja, causas a servico de 
causas ulteriores e mais elevadas? A causa 
daquilo que é fisico e mecanico nao sera, 
talvez, algo que nao é fisico e nado é mecanico? 

Para encontrar resposta a esses proble- 
mas, Platao empreendeu o que ele prdéprio 
simbolicamente denomina de “segunda na- 
vegacdo”. Na linguagem antiga dos homens 
do mar, “segunda navegagao” se dizia da- 
quela que se realizava quando, cessado o ven- 
to e nao funcionando mais as velas, se re- 
corria aos remos. Na imagem platénica, a 
primeira navegacao simboliza o percurso da 
filosofia realizado sob o impulso do vento 
da filosofia naturalista. A “segunda nave- 
gacao” representa, ao contrario, a contri- 
buicdo pessoal de Platao, a navegacdo rea- 
lizada sob o impulso de suas préprias forgas, 
ou seja, em linguagem nao metaférica, sua 
elaboracgdo pessoal. A primeira navegacao 
se revelara fundamentalmente fora de rota, 
considerando que os fil6sofos Pré-socraticos 


nao conseguiram explicar o sensivel através 
do proprio sensivel. Ja a “segunda navega- 
cao” encontra a nova rota que conduz a 
descoberta do supra-sensivel, ou seja, do ser 
inteligivel. Na primeira navegacdo, o fild- 
sofo ainda permanece prisioneiro dos senti- 
dos e do sensivel, enquanto que, na “segun- 
da navegacdo”, Platao tenta a libertagao 
radical dos sentidos e do sensivel e um des- 
locamento decidido para o plano do racio- 
cinio puro e daquilo que é captavel pelo puro 
intelecto e pela pura mente. 


BER Dois exemplos esclarecedores 
apresentados por Platao 


O sentido dessa “segunda navegacao” 
fica particularmente claro nos exemplos 
apresentados pelo préprio Platao. 

Desejamos explicar por que certa coi- 
sa € bela? Ora, para explicar esse “porqué” 
o naturalista invocaria elementos puramen- 
te fisicos, como a cor, a figura e outros ele- 
mentos desse tipo. Entretanto — diz Platao 
— n4o sdo essas as “verdadeiras causas”, 
mas, ao contrario, apenas meios ou “con- 
causas”. Imp6e-se, portanto, postular a exis- 
téncia de uma causa ulterior, que, para cons- 
tituir verdadeira causa, devera ser algo nao 
sensivel mas inteligivel. Essa causa é a Idéia 
ou “forma” pura do Belo em si, a qual, pela 
sua participacao ou presencga ou comunhao 
ou, de qualquer modo, através de certa re- 
lagdo determinante, faz com que as coisas 
empiricas sejam belas, isto é, se realizem 
segundo determinada forma, cor e propor- 
¢do como convém e precisamente como de- 
vem ser para que possam ser belas. 

E eis um segundo exemplo, nao menos 
eloqiiente. 

Sécrates esta preso, aguardando a con- 
denacao. Por que esta preso? A explicacaéo 
naturalista-mecanicista nao tem condigdes 
de dizer sendo o seguinte: porque Sdcrates 
possui um corpo composto de ossos e ner- 
vos, musculos e articulag6es que, com o 
afrouxamento e o retesamento dos nervos, 
podem mover e flexionar os membros: por 
essa razao Sécrates teria movido e flexio- 
nado as pernas, ter-se-ia dirigido ao carcere 
e la se encontraria até o momento. Ora, 
qualquer pessoa percebe a inadequacdo desse 
tipo de explicacdo: ela nao oferece o verda- 
deiro “porqué”, a razao pela qual Sécrates 
esta preso, explicando apenas qual o meio 
ou instrumento de que Socrates se serviu 
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para se dirigir ao carcere e la permanecer 
com seu corpo. A verdadeira causa pela qual 
Sécrates foi para o carcere e nele se encon- 
tra nado é de ordem mecanica e material, mas 
de ordem superior, representando um valor 
espiritual e moral: ele decidiu acatar o vere- 
dito dos juizes e submeter-se a lei de Ate- 
nas, acreditando que isso representasse para 
ele o bem eo conveniente. E, em conseqiién- 
cia dessa escolha de carater moral e espiri- 
tual, ele, em seguida, moveu os musculos e 
as pernas, dirigiu-se para o carcere, e la per- 
maneceu. 


EER © ganho dos dois planos do ser 


A “segunda navegagao”, portanto, leva 
ao reconhecimento da existéncia de dois pla- 
nos do ser: um, fenoménico e visivel; outro, 
invisivel e metafenoménico, captavel apenas 
com a mente e, por conseguinte, puramente 
inteligivel. 

Podemos afirmar sem duivida que a “se- 
gunda navegacdo” platénica constitui uma 
conquista que assinala, ao mesmo tempo, a 
fundacao e a etapa mais importante da his- 
toria da metafisica. De fato, todo o pensamen- 
to ocidental sera condicionado definitiva- 
mente por essa “distingdo”, tanto na medida 
de sua aceitagao (o que ¢ 6bvio), como tam- 
bém na medida de sua nao aceitacgao. Neste 
ultimo caso, na verdade, tera de justificar 
polemicamente a nao aceitac4o e, por forga 
dessa polémica, continuara dialeticamente 
sempre condicionado. 

Depois da “segunda navegacgao” pla- 
tOnica (e somente depois dela) é que se pode 
falar de “material” e “imaterial”, “sensivel” 
e “supra-sensivel”, “empirico” e¢ “metaem- 
pirico”, “fisico” e “suprafisico”. E é a luz 
dessas categorias que os Fisicos anteriores 
se revelam materialistas e que a natureza e 
0 cosmo nao aparecem mais como a totali- 
dade das coisas que existem, mas apenas 
como a totalidade das coisas que aparecem. 
O “verdadeiro ser” é constituido pela “rea- 
lidade inteligivel”. gr 





gees O Hiperuranio 


ou o mundo das Jdéias 


Platao denominou essas causas de na- 
tureza nao-fisica, essas realidades inteligi- 
veis, principalmente com os termos idéa e 


‘mo.sindnimos os termos ousia, isto.€, © 
‘substancia ou esséncia, e até physis, : 


@idéia. Com otermo “Idéia” setra- 
duzem-geralmente os termas gregos ; ‘ 
idéa e éidos. Infelizmente a tradu-, 
¢ao (que neste caso é uma transli- | 
teracao) nao é a mats feliz, porque, 
ha linguagem moderna, “idéia” as- 
sumiu um sentido que é estranho ao. 
sentido platénico. A traducdo exa- | 4 
tado-termo seria “'forma”, pelasra- 
z0es que compreenderemos nas pa 
ginas seguintes. Com efeito, nds,” 
modernas, com “idéia” entendemes . 
um conceito, um persamento, uma 
representacéo mental, algo enfim, & 
que nos leva ao plano psicolégicoe;, =: 
nooldgico; Platao, ae contrario, com | 
"Idéia” entendia, em certo sentido 
algo que constitui o objeto especi- | 
fico do pensamento, ou seja, aquilo * 
a4 que © pensamento se dirige de. 
modo puro, sem o que o pensamen 
to nao seria pensamento. Em resu 
mo, a Idéja platénica ndo é realmen-) & 
te puro ente de razao, mase um ser, | | 
mais ainda, aquele ser que existe de; 
forma absoluta, o verdadeira. ser 
como ja vimos com amplitude eco 
mo documentaremos 

Os termos idéa e éides derivam am 
bos de idéin, que quer dizer "ver", e | | 
na lingua grega anterior a Platao | 
empregavam-sé sobretudo para de- 
signar a forma visivel das coisas, ou. 
seja, a forma exterior e a figura que | : 
se capta como olho portanto, cc) yts 
to” sensivel. 

Sucessivamente, idéa-e éidos passa- 
ram a indicar, de mado translato, a: 
forma interior, qu séeja; a hatureza . 
especifica da coisa, a esséncia da COL 
sa. Este segundo us, raro antes de® 
Platdo, torna-se ao invés estével na’ 
linguagem metafisica do. nosso. file: 





























Platao, portanto, fala de idéa ede y 


éidos sobretudo para indicar esta for- 


ma interior, esta estrutura metatisica| = 
ou esséncia das coisas, denatureza re-) = 


quintadamente inteligivel, e usa co- a 





no sentido de natureza das COISAS, 
realidade das coisas. 
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éidos, que significam “forma”. As Idéias de 
que falava Platao nao sao, portanto, simples 
conceitos ou representagGes puramente men- 
tais (s6 muito mais tarde o termo assumiria 
esse significado), mas sao “entidades”, “subs- 
tancias”. As Idéias, em suma, nao sao sim- 
ples pensamentos, mas aquilo que o pensa- 
mento pensa quando liberto do sensivel: 
constituem o “verdadeiro ser”, “o ser por 
exceléncia”. Em outras palavras: as Idéias 
plat6nicas sdo as esséncias das coisas, ou 
seja, aquilo que faz com que cada coisa seja 
aquilo que é. Plataéo usou também o termo 
“paradigma”, para indicar que as Idéias re- 
presentam o “modelo” permanente de cada 
coisa (como cada coisa deve ser). 
Entretanto, as expressOes mais famo- 
sas utilizadas por Platao para indicar as 
Idéias sao indubitavelmente “em si”, “por 
si”, e também “em si e por si” (o belo-em- 
si, o bem-em-si etc.), freqiientemente mal 
compreendidas, a ponto de se terem tor- 
nado objeto de Asperas polémicas ja a par- 
tir do momento em que Platao acabou de 
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cunha-las. Tais expressGes, na verdade, in- 
dicam o carater de nao relatividade e o de 
estabilidade, o carater absoluto das Idéias. 
Afirmar que as Idéias existem “em si € por 
si” significa dizer, por exemplo, que o Belo 
ou 0 Verdadeiro nao sao tais apenas rela- 
tivamente a um sujeito particular (como 
pretendia, por exemplo, Protagoras), nem 
constituem realidades que possam ser ma- 
nipuladas ao sabor dos caprichos do sujei- 
to, Mas, ao contrario, se impdem ao sujei- 
to de modo absoluto. Afirmar que as Idéias 
existem “em si e por si” significa que elas 
nao so arrastadas pelo vortice do devir 
que carrega todas as coisas sensiveis: as 
coisas belas sensiveis tornam-se feias, sem 
que isso implique que se torne feia a causa 
do belo, ou seja, a Idéia do belo. Em resu- 
mo: as verdadeiras causas de todas as coisas 
sensiveis, por natureza sujeitas 4 mudan- 
¢a, ndo podem elas mesmas sofrer mudan- 
ca, do contrario nado seriam as “verdadei- 
ras causas”, nao seriam as razoes ultimas e 
supremas. 
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O ex6rdio da Republica 
no famoso Codex Parisinus A, do séc. 1X 
(Paris, Biblioteca Nacional). 


O conjunto das Idéias, com as caracte- 
risticas acima mencionadas, passou para a 
histéria sob a denominagao de “Hiperura- 
nio”, termo usado no Fedro, que se tornou 
célebre, embora nem sempre entendido de 
forma correta. 

Note-se que “lugar hiperuranio” signi- 
fica “lugar acima do céu” ou “acima do cosmo 
fisico” e, portanto, constitui representacao 
mitica e imagem que, entendida correta- 
mente, indica um lugar que nao é absoluta- 
mente um lugar. Na verdade, as Idéias sao 
descritas como dotadas de caracteristicas tais 
que impossibilitam qualquer relagdéo com um 
lugar fisico (ndo possuem figura nem cor, sao 
intangiveis etc.). Logo, o Hiperuranio € a 
imagem do mundo a-espacial do inteligivel 
(do género do ser suprafisico). 

Finalmente, podemos concluir que, 
com a teoria das Idéias, Platao pretendeu 
sustentar 0 seguinte: o sensivel so se explica 
mediante o recurso ao supra-sensivel, o re- 
lativo com o absoluto, o mével com o im6- 
vel, o corruptivel com o eterno. 


“~ 


we A estrutura do mundo ideal 


lIEKFAKGQUIA GAAS V/aelas: 
EEE A hierarquia das Jdéi 


no vértice, a Jdéia do Bem 


Como ja tivemos ocasiao de salientar, 
o mundo das Idéias, pelo menos implicita- 
mente, é constituido por uma multiplicidade, 
porquanto existem Idéias de todas as col- 
sas: Idéias de valores estéticos, Idéias de va- 
lores morais, Idéias das diversas realidades 
corporeas, Idéias dos diversos entes geomé- 
tricos e matematicos etc. 

Por tudo o que dissemos, fica evidente 
que Platao podia conceber o complexo das 
Idéias como um sistema hierarquicamente 
organizado e ordenado, no qual as Idéias 
inferiores implicam as superiores, numa as- 
censdo continua até a Idéia que ocupa 0 vér- 
tice da hierarquia, Idéia que condiciona to- 
das as outras e nao é condicionada por 
nenhuma delas (o incondicionado ou o ab- 
soluto). 

Sobre esse principio incondicionado, si- 
tuado no vértice, Platao se pronunciou ex- 
pressamente, embora de forma incompleta, 
em A Republica, afirmando tratar-se da 
Idéia do Bem. E do Bem afirmou que nao 

















-@ Bem. Platdo foi o primeiro atrazer. 
a baila o conceito de Bem do ponto © 
_de vista ontoldgico, identificando-o ~ 
_-com.a suma tdéia, e com o principio 
primeiro e supremo do Uno (que é a 
. Medida suprema de todas as coisas), 
do qual depende toda a realidade 
(recebendo a justa medida e propo 
gao que a faz ser).. : : 
* _ Do panto de vista moral, o Bem se 
- identifica com a imitacde do divino,: 
ou seja, do Bem metafisico, e consis- 
te na alma ardenada e plasmada se- 
gundo'a ordem do mundo ideal. 
Tenhamos presente que Platao ligou 
de modo estreito o Belo com 0 Bem 
enquanto é o mada em que o Bem se 
- manifesta. No Filebo, cam seu estilo 
; sIrénico:com que exprime as coisas im- 
portantes, escreve: “E agora o poder. 
do Bem nos fugiu na natureza do Belo: 
com efeito, a medida e a proporcao re- 
U “ 
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apenas constitui o fundamento que torna as 
Idéias cognosciveis e a mente capaz de co- 
nhecer, mas que verdadeiramente “produz 
o ser e a substancia” e que “o Bem nao é 
substancia ou esséncia, mas firma-se acima 
da substdéncia, transcendendo-a em dignida- 
de hierarquica e em poder”. 

Sobre esse principio incondicionado e 
absoluto, situado além do ser e do qual deri- 
vam todas as Idéias, Platao nada mais escre- 
veu nos didlogos, reservando o que tinha para 
dizer as suas exposi¢Ges orais, ou seja, as li- 
¢Ges que possuiam exatamente o titulo Sobre 
o Bem. Considerou-se, no passado, que essas 
ligGes constituiam a fase final do pensamento 
platénico. Entretanto, os mais recentes e apro- 
fundados estudos demonstraram que elas 
foram ministradas paralelamente a elabora- 
¢ao dos didlogos, pelo menos a partir da épo- 
ca da redagdo da Republica. Quanto a raz4o 
pela qual Platao nao quis escrever sobre es- 
sas coisas “ultimas e supremas”, ja discorre- 
mos anteriormente. A partir das referéncias 
dos discipulos a essas ligdes, podemos inferir 
as consideragGes que seguem. 


EER A doutrina dos Principios 
primeiros e supremos: 


Uno (= Bem) e Diade indefinida 


O principio supremo, que na Republica 
denomina-se “Bem”, nas doutrinas nao escri- 
tas chama-se “Uno”. A diferenca, porém, é 
perfeitamente explicavel porquanto, como 
logo veremos, o Uno sintetiza em si o Bem, 
pois tudo quanto o Uno produz é bem (o bem 
€ o aspecto funcional do Uno, como arguta- 
mente observou certo intérprete). Ao Uno se 
contrapunha um segundo principio, igualmen- 
te originario mas de ordem inferior, entendi- 
do como principio indeterminado e ilimitado 
e como principio de multiplicidade. Deno- 
minava-se tal principio Diade ou Dualidade 
de grande-e-pequeno enquanto principio que 
tende, ao mesmo tempo, para a infinita gran- 
deza e para a infinita pequenez, sendo por 
isso denominado também de Dualidade in- 
definida (ou indeterminada, ilimitada). 

Da colaborag4o desses dois principios 
originarios procede a totalidade das Idéias. 
O Uno age sobre a multiplicidade ilimitada 
como principio limitante e determinante, ou 
seja, como principio formal (como principio 
que da forma enquanto determina e de-limi- 
ta), ao passo que o principio da multipli- 
cidade ilimitada funciona como substrato 


(como matéria inteligivel, se quisermos dizé- 
lo com terminologia posterior). Conseqiien- 
temente, cada uma e todas as Idéias surgem 
como resultado de uma “mistura” dos dois 
principios (delimitagao de um ilimitado). 
Além disso, o Uno, enquanto de-limita, se 
manifesta como Bem, porquanto a delimi- 
tacdo do ilimitado, que se revela como for- 
ma de unidade na multiplicidade, é “essén- 
cia”, “ordem”, perfeigdo e valor. 

Eis as conseqiiéncias que dai derivam. 

a) O Uno é principio de ser (porquan- 
to, como vimos, 0 ser — Ou Seja, a esséncia, 
a substancia, a Idéia — nasce precisamente 
da delimitacdo do ilimitado). 

b) E principio de verdade e cognosci- 
bilidade, porquanto s6 aquilo que é deter- 
minado ¢ inteligivel e cognoscivel. 

c) E principio de valor, porque a deli- 
mitagdo implica, como vimos, ordem e per- 
feicdo, ou seja, positividade. 

Finalmente, “pelo que é possivel con- 
cluir a partir de uma série de indicios, Platao 
definiu a unidade como ‘medida’ e, mais pre- 
cisamente, como ‘medida absolutamente 
exata’” (H. Kramer). 

Essa teoria, atestada especialmente por 
Aristoteles e pelos seus comentadores antigos, 
apresenta-se confirmada por muitos didlogos, 
ao menos a partir da Republica, e revela cla- 
ra inspiracdo pitagorica. Ela traduz, em ter- 
mos metafisicos, a caracteristica mais peculiar 
do espirito grego que, nos seus mais varia- 
dos aspectos, manifestou-se como um estabe- 
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- @ Apeiron. Significa “infinito”, o 3 
- definido”, “ilimitado”. Em Platao ole: pg 
: signa o elemento indeterminado. Este = 
» elemento é de-terminado e de-limi-) = 
: tado pelo “limite’. (péras, principio | 
_ limitante). A “mistura” desses dois | 
principios constitui o ser de todas as 
~ | Caisas. « 
_O apeiron, em nivel ariginario, 6 o 
' principio da Diade; no plano sensivel © 
--@achora, ouseja, 0 principio material - 
_ Cadtico, sobre o.qual o Demiurgo age © 
- para produzir o mundo, transforman- 
'do o caos em kosmos, introduzindo | 
_nachorao “limite” por meio dos nu- 
2 | meros.edas figuras geométricas. Toda | 
a realidade tem, portanto, estrutura 
_ bipolar de dp 
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lecer limite para aquilo que é ilimitado, como 
um encontrar a ordem e a justa medida. 


EEE © Ati 
s entes matemadticos 


Os entes matematicos encontram-se no 
degrau mais baixo da hierarquia do mundo 
inteligivel. 

Diferentemente dos numeros ideais, es- 
ses entes sdo multiplos (existem muitos 
“um”, muitos triangulos etc.), embora se- 
jam inteligiveis. 

Por este motivo, Platao os chamou de 
entes “intermedidrios”, ou seja, entes que es- 
tao a meio caminho entre as idéias e as coisas. 


ras O cosmo sensivel 


EEE ©s Principios dos quais nasce 


o mundo sensivel 


‘ 


Do mundo sensivel, mediante a “se- 

< ~ 
gunda navegacao”, ascendemos ao mun- 
do inteligivel, que representa sua “verda- 
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deira causa”. Ora, compreendida a estru- 
tura do mundo inteligivel, é possivel com- 
preender melhor a génese e a estrutura do 
mundo sensivel. Assim como 0 mundo in- 
teligivel deriva do Uno, que desempenha a 
fungao de principio formal, e da Diade 
indeterminada, que funciona como princi- 
pio material (inteligivel), também o mun- 
do fisico deriva das Idéias, que funcionam 
como principio formal, e de um principio 
material, sensivel, ou seja, de um princi- 
pio ilimitado e indeterminado de carater fi- 
sico. 

Todavia, enquanto na esfera do in- 
teligivel o Uno age sobre a Diade inde- 
terminada, sem necessidade de mediado- 
res, porque ambos os principios sao de 
natureza inteligivel, o mesmo nao ocorre 
na esfera do sensivel. A matéria ou recep- 
taculo sensivel, que Platao denomina “cho- 
ra” (espacialidade), apenas “participa de 
modo obscuro do inteligivel”, permane- 
cendo a mercé de um movimento informe 
e cadtico. Como é possivel, entao, que as 
Idéias inteligiveis possam agir sobre o re- 
ceptaculo sensivel, e do caos surja 0 cosmo 
sensivel? 


Nesta mumiatura 
bizantina 

do séc. XH 
Platao esta 
entronizado 
entre Hipocrates 
¢ Dioscorides, 
duas antoridades 
da medicina 
antiga. 

O Ocidente 
senipre olbou 
Platao 

COMO HHI 

dos mestres 

da tradicao 
especulativa, 

ea metafisica 
platonica 
representa 

nina das expressoes 
mrs significativds 
da filosofia 


occidental. 
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EE A doutrina do Demiurgeo 


A resposta de Platao é a seguinte. Exis- 
te um Demiurgo, isto é, um Deus-artifice, um 
Deus que pensa e quer (e que, portanto, € 
pessoal), o qual, assumindo como “modelo” 
o mundo das Idéias, plasmou a chora, ou seja, 
o receptaculo sensivel, segundo esse “mode- 
lo”, gerando dessa forma 0 cosmo fisico. 

O esquema sobre o qual Platdo se ba- 
seia para explicar o mundo sensivel é, por- 
tanto, absolutamente claro: ha um modelo 
(o mundo ideal), existe uma c6pia (o mun- 
do sensivel) e existe um Artifice, que produ- 
ziu a copia servindo-se do modelo. O mun- 
do do inteligivel (o modelo) é eterno, como 
eterno é também o Artifice (a inteligéncia). 
O mundo sensivel, ao contrario, construido 
pelo Artifice, nasceu, isto é, foi gerado, no 
sentido verdadeiro e proprio do termo. 

Contudo, por que o Demiurgo quis ge- 
rar 0 mundo? O Artifice divino gerou o mun- 
do por “bondade” e por amor ao bem. “Por- 
que Deus, querendo que todas as coisas 
fossem boas e, a medida do possivel, nao 
fossem mds, tomou tudo quanto havia de 
visivel que nao se encontrava calmo, mas se 
agitava de forma irregular e desordenada, e 
o fez passar da desordem para a ordem, acre- 
ditando que isso era muito melhor do ante- 
rior. Com efeito nunca foi nem é licito ao 
6timo fazer outra coisa senao a mais bela”. 


EE A alma do munca 


O Demiurgo, portanto, realizou a obra 
mais bela possivel, animado pelo desejo de 
bem: o mal e o negativo que permanecem 


neste mundo devem-se a “espacialidade cad- 
tica” (isto é, 4 matéria sensivel). 

Platao concebe o mundo como vivo 
¢ inteligente porque julga o ser vivo e inte- 
ligente mais perfeito do que 0 nao-vivo e 
nao-inteligente. Conseqiientemente, o De- 
miurgo dotou o mundo, além de um corpo 
perfeito, também de alma e de inteligéncia 
perfeitas. Assim, criou a alma do mundo 
(servindo-se de trés principios: a ess€ncia, 
o idéntico e o diverso), e, na alma, 0 corpo 
do mundo. 

O mundo, portanto, é uma espécie de 
“Deus visivel”; e “deuses visiveis” sao as 
estrelas e os astros. E uma vez que esta 
obra do Demiurgo é perfeita, ela nao se 
corrompe: o mundo nasceu, mas nao pere- 
cera. 


EE] O tempo eo cosmo 


Enquanto eterno, 0 mundo inteligivel 
esta na dimensao do “é”, sem o “era” e sem 0 
“sera”. O mundo sensivel, ao contrario, esta 
na dimensao do tempo que é “a imagem méo- 
vel do eterno”, como uma espécie de de- 
senvolvimento do “é” através do “era” e do 
“sera”. Por isso, implica geracdo e movi- 
mento. 

O tempo, portanto, nasceu “junto com 
0 céu”, ou Seja, com a geracdo do cosmo: 0 
que significa que “antes” da geracao do 
mundo nado existia tempo. 

Dessa forma, o mundo sensivel tor- 
na-se “cosmo”, ordem perfeita, que marca 
o triunfo do inteligivel sobre a cega neces- 
sidade da matéria, por obra do Demiurgo. 
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METAEIS 


Esfera dos Principios 


ye O Uno e a Diade interagem 
i e formam todas as coisas. 
A Tudo o que existe 6 um misto 
Se de limite (Uno) e ilimite 
4 (Diade) 
De tes) 4 
ae Uno i Diade 
fee principio formal ou Dualidade de grande-pequeno, 
de unidade, definigao, = principio material 
determinacao, ser, de indeterminacao, 
| \ . epee 
; : de multiplicidade. 
: Esta abaixo do ser 


/ 
verdade/cognoscibilidade, 

valor, medida exatissima. 

O Uno esta acima do ser _ 






OS NIVEIS DA REALIDADE 






Esfera dos Principios 


Vv 


Mundo das Idéias 
contém todas as Idéias, 
tendo no vértice a Idéia do Bem 

Esfera dos Intermediarios 

(entre.sensivel e supra-sensivel) 

Compreende os numcros, 
os entes geométricos, a alma. 

» Estas realidades denominam-se intermedidrias ; 
porque tém ao mesmo tempo 
caracteristicas do mundo ideal 

e relacdes com o mundo sensivel 


a 
rv 


Demiurgo 
E inferior as Idéias, 
enquanto para Platado 
o Inteligivel é superior 
a Inteligéncia. 
‘ E superior ao cosmo, 
enquanto o cria : 
¥ » 


, Cosmo sensivel 
E um vivente inteligente 
dotado de alma e corpo 
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“l | A ' Ww 
aarte eo amor p atonico 


Ce) contiecimento é anamnese, isto é, recordacdo de verdades desde sempre 
conhecidas pela alma e que reemergem de vez em quando na experiéncia concreta. 
Platao apresenta esta teoria do conhecimento tanto em modo mitico (as almas 

sao imortais e contemplaram as Idéias antes de descer nos cor- 


O conhecimento 
e a dialética 
> § 1-3 


pos) quanto em modo dialético (todo homem pode aprender 
por si verdades antes ignoradas, por exemplo, os teoremas mate-_ 
maticos). O conhecimento ocorre por graus: simples opinido 


(ddxa), que se subdivide em imaginacao e crenga; ciéncia (epis- 
téme), que se subdivide em conhecimento mediano e pura intelecdo. O processo 
do conhecimento é a dialética, que pode ser ascensional ou sindética (remontar do 
mundo sensivel as Idéias) e descensional ou diairetica party das Idéias gerais para 


descer as particulares). 


i) Platao liga o tema da arte asua metafisica: se o mundo é -Opia da Idéia, ea 
arte é copia do mundo, segue-se que a arte é cdpia i uma hop Ie: slmitagso. de 
uma imitacao e, Pertente, afastamento do verdadeiro. © : 

_A verdadeira beleza nao deve ser procurada na ectética, 
mas na erdética. A doutrina do amor platénico é, com efeito, 
estreitamente ligada a busca do Uno, que, em nivel sensivel, 
se manifesta como Belo: Eros é um deménio mediador, inter- 
mediario entre fealdade e beleza, entre sabedoria e ignorancia, 


Aarte 

eo “amor 
platénico” 
> § 4-5 










filho de Penia (Pobreza) e de Péros (Recurso): é uma forcga que 


por meio do Belo nos eleva até o Bem, Sale varios graus que constituem a ~ 


escala de amor. 


mike A anamnese, 


raiz do conhecimento 


Até agora falamos do mundo inteligi- 
vel, de sua estrutura e do modo pelo qual 
ele incide sobre o sensivel. Resta examinar 
de que forma pode o homem aceder cog- 
noscitivamente ao inteligivel. 

O problema do conhecimento ja fora 
de algum modo ventilado por todos os filé- 
sofos precedentes. Nao se pode, porém, afir- 
mar que algum pensador anterior a Platdo 
o tenha proposto de forma especifica e defi- 
nitiva. Platao foi o primeiro a propé-lo em 
toda a sua clareza, gracas as aquisi¢Ges es- 
truturalmente ligadas 3 a grande descoberta 
do mundo inteligivel, muito embora, como 
é 6bvio, as solugdes por ele propostas se 
revelem, em grande parte, aporéticas. 

A primeira resposta ao problema do co- 
nhecimento encontra-se no Mézon. Os Eris- 
ticos tentaram capciosamente bloquear a 






questdo, sustentando a impossibilidade da 
pesquisa e do conhecimento. De fato, é im- 
possivel investigar e conhecer aquilo que ain- 
da nao se conhece, porquanto, mesmo que 
se viesse a descobri-lo, seria impossivel iden- 
tifica-lo, pois faltaria o meio para a realiza- 
¢do da identificagaéo. Nem mesmo o que ja 
se conhece pode ser investigado, precisamen- 
te porque ja é conhecido. 

Exatamente para superar essa aporia é 
que Platao descobre um caminho totalmen- 
te novo: o conhecimento é “anamnese”, ou 
seja, uma forma de “recordagdo”, um emer- 
gir daquilo que jd existe desde sempre no 
interior de nossa alma. 

O Ménon apresenta essa doutrina sob 
dupla forma: uma de carater mitico e outra 
dialética. E importante examina-las para nao 
nos arriscarmos a trair o pensamento pla- 
tdnico. 

A primeira forma, de carater mitico- 
religioso, vincula-se as doutrinas érfico- 
pitagoricas, segundo as quais, como sabe- 
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Platado representado em uma antiga escultura. 
Conta teoria da aiamnese 

ele conseguiu resolver a aporia sofista 

a respeito do conbecimento, 

alcancando a mais genuina reflexdo socritica. 


mos, a alma é imortal e renasce muitas ve- 
zes. Conseqiientemente, a alma viu e co- 
nheceu toda a realidade, a realidade do 
outro mundo e a realidade deste mundo. 
Sendo assim, conclui Platao, é facil com- 
preender como a alma pode conhecer e 
apreender: ela deve simplesmente extrair 
de si mesma a verdade que ja possui desde 
sempre; e esse “extrair de si mesma” é “re- 
cordar”. 

Entretanto, logo em seguida, no Mé- 
non, aS posicoes se invertem: O que Se apre- 
sentava como conclusao transforma-se em 
interpretagdo filos6fica de um dado de fa- 
to experimental comprovado, ao passo que 
aquilo que antes era pressuposto mitolégico 
com fungao de fundamento torna-se conclu- 
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sao. De fato, apds a exposicao mitolégica, 
Platao realiza uma “experiéncia maiéutica” 
de forte inspiragdo socratica. Interroga um 
escravo ignorante de geometria e consegue 
fazer com que ele, apenas através do méto- 
do socratico da interrogacao, resolva um 
complexo problema de geometria (impli- 
cando basicamente o conhecimento do teo- 
rema de Pitagoras). Logo — argumenta Platao 
—, como 0 escravo nada aprendera de geo- 
metria antes e como ninguém lhe fornecera 
a solucdo, a partir da constatagdo de que ele 
a soube encontrar por si mesmo, nao resta 
sendo concluir que ele a extraiu de dentro 
de si mesmo, de sua proépria alma, isto é, 
recordou-se dela. Aqui, como transparece 
claramente, a base da argumentacdo, lon- 
ge de ser um mito, é a constatagdo de um 
fato: 0 escravo, como qualquer pessoa em 
geral, pode extrair de si mesmo verdades 
que antes ndo conhecia e que ninguém lhe 
ensinou. 

No Fédon, Platao apresentou nova con- 
firmagao da anamnese, apelando especial- 
mente para os conhecimentos matematicos 
(que desempenharam papel extremamente 
importante na descoberta do inteligivel). 
Platao argumenta, substancialmente, como 
segue. Com os sentidos, constatamos a exis- 
téncia de coisas iguais, maiores e menores, 
quadradas, circulares e outras semelhantes. 
Entretanto, com atenta reflexao, descobri- 
mos que os dados que a experiéncia nos 
fornece — todos os dados, sem excecdo — 
nao se adequam jamais, de maneira perfei- 
ta, As nogdes correspondentes, que possui- 
mos indiscutivelmente: nenhuma coisa sen- 
sivel é “perfeitamente” e “absolutamente” 
quadrada ou circular, mesmo que possuamos 
nogoes de igual, de quadrado e de circulo 
“absolutamente perfeitos”. E necessario 
entao concluir que existe certo desnivel en- 
tre os dados da experiéncia e as nogdes que 
possuimos: as nogGes contém algo mais do 
que os dados da experiéncia. Qual a ori- 
gem, porém, desse algo mais? Se, como vi- 
mos, nao deriva nem pode estruturalmen- 
te derivar dos sentidos, isto é, do mundo 
exterior, sO resta concluir que deriva de nés 
mesmos. Mas nado pode vir de nés como 
criagdo do sujeito pensante, pois o sujeito 
pensante nao “cria” esse algo mais, mas 
apenas o “encontra” e o “descobre”; ao 
contrario, ele se impGe ao sujeito objetiva- 
mente e independentemente de qualquer 
poder do sujeito. Portanto, os sentidos nos 
proporcionam apenas conhecimentos im- 
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perfeitos. Nossa mente (nosso intelecto), ao 
se deparar com os dados dos sentidos, vol- 
tando-se para a propria profundeza, quase 
dobrando-se sobre si mesma, encontra ne- 
les a ocasido para descobrir em si os co- 
nhecimentos perfeitos correspondentes. E, 
visto que nao os produz, nao resta sendo 
concluir que ela os encontra em si € os ex- 
trai de si como algo “originariamente pos- 
suido”, ou seja, deles “se recorda”. 


nee Os graus do conhecimento: 


a opinido ea ciéncia 


A anamnese explica a “raiz” ou a “pos- 
sibilidade” do conhecimento, quando expli- 
ca que o conhecer é possivel porque temos 
na alma uma intuic¢do originaria do verda- 
deiro. Mas as etapas e os modos especificos 
de realizacao desse conhecimento permane- 
cem ulteriormente indeterminados, e Platao 
os determinou na Republica ec nos didlogos 
dialéticos. 

Na Republica Platao parte do principio 
segundo o qual o conhecimento é propor- 
cional ao ser, de modo que apenas aquilo 
que é ser em grau maximo é perfeitamente 
cognoscivel, enquanto o nao-ser é absolu- 
tamente incognoscivel. Entretanto, como 
existe também uma realidade intermedia- 
ria entre ser € ndo-ser, isto é, 0 sensivel, 
que é mescla de ser e nao-ser (enquanto 
sujeito ao devir), Platao acaba por concluir 
que desse “intermedidrio” existe um conhe- 
cimento igualmente intermedidrio entre 
ciéncia e ignorancia, um tipo de conhe- 
cimento que nao se identifica com 0 co- 
nhecimento verdadeiro e prdprio; é a “opi- 
niao” (d6xa). 

Para Platao, porém a opiniado é quase 
sempre enganadora. Pode até ser verdadei- 
ra e reta, mas jamais pode possuir em si 
mesma a garantia de sua retiddo, permane- 
cendo sempre sujeita a alteracdes, assim 
como mutavel é o mundo sensivel ao qual 
ela se refere. Para fundamentar a opiniao 
imp6e-se, como diz Platao no Ménon, trata- 
la com o expediente do “raciocinio causal”, 
isto é, firma-la através do conhecimento da 
causa (da Idéia). Desse modo, porém, a opi- 
nido deixaria de ser opiniao, transforman- 
do-se em ciéncia ou epistéme. 

Platao especifica ainda que tanto a 
opinido (déxa) como a ciéncia (epistéme) 
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O exordio da Republica 

na versao lating de Antonio Cassarito, 
ent uma copia de 1504 

(Florenca, Biblioteca Riecardiana). 


realizam-se em dois graus: a opinido se di- 
vide em simples imaginagao (eikasia) e cren- 
¢a (pistis), enquanto a ciéncia se desdobra 
em ciéncia intermediaria (didnoia) e em 
intelegdo pura (ndesis). A cada grau ou for- 
ma de conhecimento corresponde um grau 
ou forma de realidade e de ser. A eikasia e 
a pistis correspondem os graus do sensivel, 
referindo-se a eikasia as sombras e as ima- 
gens sensiveis das coisas, ao passo que a 
pistis corresponde a as coisas ¢ aos proprios 
objetos sensiveis. A didnoia e a néesis refe- 
rem-se a dois graus do inteligivel (ou, se- 
gundo alguns, a dois modos de captar o 
inteligivel). A didnoia consiste no conheci- 
mento matematico-geométrico, ao passo 
que a no6esis se identifica com o conheci- 
mento dialético das Idéias. A didnoia (co- 
nhecimento intermedidrio, como alguém 
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oportunamente traduz o termo) opera ain- 
da em torno de elementos visivos (por exem- 
plo, as figuras tragadas nas demonstra¢gées 
geométricas) e de hipéteses. A n6esis € cap- 
tacao pura das Idéias e do principio supre- 
mo e absoluto do qual todas dependem (isto 
é, a Idéia do Bem). 


ome A dialética 


Os homens comuns se detém nos pri- 
meiros dois degraus da primeira forma de 
conhecimento, isto é, no plano da opinido; 
os matematicos sobem a didnoia; somente 
o fildsofo tem acesso a néesis e a ciéncia 
suprema. O intelecto e a intelegdo, supera- 
das as sensacgées e todos os elementos liga- 
dos ao sensivel, captam, com um processo 
que é simultaneamente discursivo e intuiti- 
vo, as Idéias puras, juntamente com seus 
respectivos nexos positivos € negativos, isto 
é, com todas as suas ligag6es de implicacado 
e de exclusdo, ascendendo de Idéia a Idéia 
até a captacdo da Idéia suprema, ou seja, 
do Incondicionado. Esse processo, pelo qual 
o intelecto passa de Idéia para Idéia, consti- 
tuia “dialética”, de modo que o filésofo é 0 
“dialético” 

Por conseguinte, existe uma dialética 
ascendente que, liberta dos sentidos e do sen- 
sivel, conduz as Idéias e, posteriormente, as- 
cendendo de Idéia a Idéia, alcancga a Idéia 
suprema. 

Por outro lado, existe também uma 
dialética descendente que, percorrendo 0 ca- 
minho inverso, parte da Idéia suprema ou 
de Idéias gerais e, por um processo de divi- 
sao (procedimento diairético}, isto é, median- 
te a distingdo progressiva das Idéias parti- 
culares contidas nas Idéias gerais, consegue 
estabelecer a posigdo que determinada Idéia 
ocupa na estrutura hierarquica do mundo 
das idéias. (Esse aspecto da dialética é am- 
plamente ilustrado nos dialogos da ultima 
fase). 

Concluindo, podemos dizer que a dia- 
lética consiste na captacao, baseada na in- 
tuicdo intelectual, do mundo ideal, da sua 
estrutura e do lugar que cada Idéia ocupa 
em relacdo as outras Idéias nessa estrutura. 
E nisso esta a “verdade” 

Como é evidente, 0 novo significado 
de “dialética” resulta inteiramente das aqui- 
sicdes da “segunda navega¢do” 
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Ay A arte como distanciamento 
do verdadeivo 


A problematica plat6nica da arte deve 
ser encarada em estreita conexdo com a 
tematica metafisica e dialética. Na verdade, 
ao determinar a esséncia, a fungdo e 0 valor 
da arte, Platao se preocupa apenas em esta- 
belecer o seu valor de verdade. E sua res- 
posta, como se sabe, é profundamente ne- 
gativa: a arte nado revela, mas esconde o 
verdadeiro, porquanto nao constitul uma 
forma de conhecimento nem melhora 0 ho- 
mem, mas 0 corrompe, porque é mentirosa; 
nao educa o homem, mas o deseduca, por- 
que se volta para as faculdades irracionais 
da alma que constituem as partes inferiores 
de nds mesmos. 

Ja em seus primeiros escritos Platao 
assume atitude negativa diante da poesia, 
considerando-a decididamente inferior a fi- 
losofia. O poeta nao é poeta pela ciéncia e 
pelo conhecimento, mas por intuigao irra- 
cional. Quando comp6e, o poeta se encon- 
tra “fora de si”, é “invadido”, achando-se 
portanto em situagao de inconsciéncia: ig- 
nora a razao do que faz e nao sabe ensinar 
a outros o que faz. O poeta é poeta por “des- 
tino divino”, nao por virtude derivada do 
conhecimento. 

Mais precisas e determinadas sao as 
concepcoées de arte expressas por Platao no 
livro décimo da Republica. Em todas as suas 
expresses (poesia, arte pictOrica ¢ plasti- 
ca), a arte constitui, do ponto de vista on- 
tolégico, uma “mimese”, uma “imitagdo” 
de realidades sensiveis (homens, coisas, fa- 
tos e acontecimento diversos). Ora, sabemos 
que as coisas sensiveis representam, sob o 
aspecto ontoldgico, uma “imagem” do eter- 

“paradigma” da Idéia e, por isso, se afas- 
tam do verdadeiro a medida que a copia 
dista do original. Se a arte, por sua vez, € 
imitagao das coisas sensiveis, conseqiien- 
temente sera “imitagdo de imitagdo”, cé- 
pia que reproduz cépia e, por conseguin- 
te, permanecerd “trés vezes distante da 
verdade” 

A arte figurativa, portanto, imita a sim- 
ples aparéncia. Assim, os poetas falam sem 
saber e sem conhecer aquilo de que falam. 
E o seu falar, do ponto de vista da verdade, 
é um jogo, uma brincadeira. Conseqiente- 
mente, Platao esta convicto de que a arte 
ndo se dirige a parte melhor, mas sim a par- 
te menos nobre de nossa alma. 
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Desse modo, a arte se mostra corrup- 
tora, devendo ser banida ou até mesmo eli- 
minada do Estado perfeito, a menos que 
acabe por se submeter as leis do bem e do 
verdadeiro. 

Platao — observe-se — nao negou a 
existéncia e o poder da arte. Negou apenas 
que a arte seja dotada de valor em si mes- 
ma: a arte serve ao verdadeiro ou ao falso, 
e tertium non datur. Entregue a si mesma, 
a arte serve ao falso. Logo, se quiser se “sal- 
var”, a arte deve submeter-se 4a filosofia, 
que é a unica capaz de alcangar o verdadei- 
ro, e 0 poeta deve submeter-se as regras do 
fildsofo. 


lf An . wn 
O “amor platdnico 


Por 
como caminho alégico 


para o absoluto 


Em Platao, 0 tema da beleza nao se liga 
ao tema da arte (imitagdo de mera aparén- 
cia, que nao revela a beleza inteligivel), mas 
vincula-se ao tema do Eros e do amor, en- 
tendido como forg¢a mediadora entre o sen- 
sivel eo supra- -sensivel, forga que da asas e 
eleva, através dos varios graus da beleza, a 
Beleza metaempirica existente em si. E co- 
mo, para os gregos, o Belo coincide com o 
Bem ou, de certa forma, representa um as- 
pecto do Bem, o Eros é uma forga que eleva 
ao Bem e a erGtica se revela um caminho 
aldgico que conduz ao Absoluto. 

A andlise do Amor situa-se entre as 
mais espléndidas analises que Platao nos 
deixou. O Amor nado é nem belo nem bom, 
mas é sede de beleza e bondade. O Amor, 
portanto, nao é Deus (Deus é somente e sem- 
pre belo e bom) nem homem. Nao é mortal 
nem imortal. E um daqueles seres demonia- 
cos “intermediarios” entre o homem e Deus. 

Assim, o Amor é “filo-sofo” no senti- 
do mais denso do termo. A sophia, ou seja, 
a sabedoria, é algo que s6 Deus possui; a 
ignorancia é propriedade daquele que esta 
totalmente distante da sabedoria; a “filo- 
sofia”, ao contrario, é apanagio daquele que 
nao é nem ignorante nem sabio, daquele que 
no possui o saber mas a ele aspira, daquele 
que sempre busca alcanga-lo e, tendo-o al- 
cangado, lhe foge e deve procura-lo nova- 
mente, justamente como faz o amante. 

O que os homens comumente denomi- 
nam amor nao representa sendo pequena 


parte do verdadeiro amor: o verdadeiro 
amor é desejo do belo, do bem, da sabedo- 
ria, da felicidade, da imortalidade, do Ab- 
soluto. O Amor disp6e de muitos caminhos 
que conduzem a varios graus de bem (toda 
forma de amor é desejo de possuir o bem 
definitivamente). O verdadeiro amante, po- 
rém, é aquele que sabe percorrer esses ca- 
minhos até o fim, até chegar a visdo supre- 
ma do belo absoluto. 

a) O grau mais baixo na escala do amor 
é o amor fisico, que consiste no desejo de 
possuir o corpo belo para gerar no belo 
um outro corpo. Esse amor fisico ja cons- 
titui desejo de imortalidade e eternidade, 
*...porque a geragao, embora realizada na 
criatura mortal, é perenidade e imortali- 
dade”. 

b) Depois vem o grau dos amantes que 
se mostram fecundos, ndo quanto aos cor- 
pos mas quanto as almas, portadores de ger- 
mes que nascem e crescem na dimensdo do 
espirito. Entre os amantes na dimensao do 
espirito encontram-se, em escala de progres- 
sao ascensional, os amantes das almas, os 
amantes da justica e das leis, os amantes ‘das 
ciéncias puras. 

c) Finalmente, no apice da escala do 
amor, esta a visdo fulgurante da Idéia do 
Belo em si, do Absoluto. 

No Fedro, Platao aprofunda ulterior- 
mente o problema da natureza sintética e 
mediadora do amor, vinculando-o a doutri- 
na da reminiscéncia. Em sua vida pré-terrena 
junto aos deuses, a alma contemplou o 
Hiperuranio e as Idéias. Posteriormente, 


@ Amizade. Para Platao a amizade, 
de um lado, distingue-se do Fros (cf. 
‘Belo”), porque néla prevalece o 
elemento racional e esta ausente o 
elemento passional; mas, do outro 
ado, liga-se ao Eros, porque éla 


ambém vai em busca de algo que 
alta ao homem, e que lhe é neces- 

ario. E isso é o Bem, que, portanto,. 
pode-se considerar como “Primeiro 
amigo”, em fungao do qual toda 
coisa particular é amiga. Como ami 
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perdendo as asas e precipitando-se nos cor- 
pos, esqueceu tudo. Entretanto, embora com 
muito esforco, ao filosofar, a alma “se re- 
corda” das coisas que um dia contemplou. 
Este “recordar-se”, no caso especifico da 
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Beleza, verifica-se de modo totalmente par- 
ticular, porquanto somente a Idéia do Belo, 
entre todas as outras Idéias, recebeu o pri- 
vilégio de ser “extraordinariamente eviden- 
te e amavel”. O reflexo da Beleza ideal no 
belo sensivel inflama a alma, que é tomada 
pelo desejo de alcar véo e voltar para o lu- 
gar de onde desceu. Esse desejo ¢ justamen- 
te Eros, que, com o anseio do supra-sensi- 
vel, faz despontar na alma suas antigas asas 
e a eleva. 

O amor (“o amor plat6nico”) é nos- 
talgia do Absoluto, tensdo transcendente 
para o mundo metaempirico, forga que im- 
pulsiona para o retorno a nossa existéncia 
originaria junto aos deuses. 


@ Belo. Para Platao o conceito de Belo 
corresponde ao de harmonia, medi- 
dae proporcdo, e, do ponto de vista 
ontologico, esta ligado a Idéia da Bem 
e a Verdade. Poder-se-ia dizer que o 
Belo é o Bem emsua manifestacao. 
Também o amor (Eras) esta em estrei 
-ta relagdo com o Belo, e como.o Belo 
coincide com o Verdadeiro e com o 
Bem, seque-se que o verdadeiro aman- 
te é 9 fildsofo que aspira & verdade e 
ao bem. oh Satins . 
£m particular, a Beleza é, para Platao, 
como 0 emergir do:inteligivel no sen- 
sivel. No Fedro ele escreve; “A Beleza 
resplandecia entre as realidades do 
alto como Ser. Ends, vindos ca para 
baixo, a captamos com a mais clara 
das nossas sensacdes por meio do cor- 
po. [...] Somente a Beleza recebeu 
esta sorte de ser-aquilo que € mais 
manifesto e mais amavel" 
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IV. A CONCEPEao do homem 








sie oA cancepcao platonica do homem se inspira em forte dualismo entre alma e 
corpo; o corpo é entendido como carcere ou mesmo como tumulo da alma. Daqui 
derivam os paradoxos da “fuga do corpo” (0 fildsofo deseja a morte enquanto 

sae _Separacdo da alma do corpo) e da “fuga do mundo” (para tor- 


A concep¢do 
do homem 
> § 1-8 


nar-se semelhante a Deus o quanto é possivel ao homem). » 
- Esta concepcdo pressupde a doutrina da imortalidade da 
alma, 4 qual ligam-se estreitamente as doutrinas da metempsi- 


cose, ou transmigracao das almas em diferentes, corpos, e dos 
destinos escatologicos das almas depois da morte. Dois mitos Pretpaices sao em- 


blematicos: o mito de Er e o mito do carro alado. 


ads Concepedo dualista 


do homem 


Na segdo anterior, explicamos o cara- 
ter ndo “dualista”, no sentido usual confe- 
rido a essa expressdo, da relacdo entre as 
Idéias e as coisas, uma vez que as Idéias sao 
a “verdadeira causa” das coisas. No entan- 
to, € dualista (em certos didlogos, em senti- 
do total e radical) a concepgao platénica das 
relagdes entre alma e corpo, porquanto Pla- 
tao introduz, além da participagao da pers- 
pectiva metafisico-ontol6gica, a participagao 
do elemento religioso derivado do Orfismo, 
que transforma a distincdo entre alma (= su- 
pra-sensivel) e corpo (= sensivel) em oposi- 
¢do. Por essa razao, 0 corpo é visto nao tan- 
to como receptaculo da alma, a qual deve a 
vida juntamente com suas capacidades de 
operacao (e, portanto, como instrumento a 
servico da alma, segundo 0 modo de entender 
de Sécrates), e sim, ao contrario, como “tum- 
ba” e “carcere” da alma, isto é, como lugar 
de expiagao da alma. 

Enquanto temos um corpo, estamos 
“mortos”, porque somos fundamentalmen- 
te nossa alma; e a alma, enquanto se encon- 
tra em um corpo, acha-se como em uma 
tumba; e, com isso, encontra-se em situa- 
¢ao de morte. Nosso morrer (com o corpo) 
é viver, porque, morrendo o corpo, a alma 
se liberta do carcere. O corpo € raiz de todo 
mal, fonte de amores insensatos, de paix6es, 
inimizades, discérdias, ignorancia e loucura. 
E tudo isso precisamente mortifica a alma. 
Essa concepg¢ao negativa do corpo sofre cer- 
tas atenuagoes nas ultimas obras de Platao, 
embora nunca desapare¢a por completo. 





Entretanto, feitas essas observacGes, é 
importante considerar que a ética platénica 
se apresenta apenas parcialmente condicio- 
nada por esse dualismo exacerbado. Seus 
teoremas e coroldrios fundamentais, na ver- 
dade, apdiam-se na distingado metafisica en- 
tre alma (ser dotado de afinidade com o inte- 
ligivel) e corpo (realidade sensivel), muito mais 
do que na contraposi¢4o misteriosofica entre 
alma (dem6nio) e corpo (tumba e carcere). 
Dessa contraposi¢ao procedem a formulagao 
extremista e a exasperacao paradoxal de al- 
guns principios que, entretanto, permanecem 
validos no contexto platénico, também no 
plano puramente ontologico. A “segunda na- 
vegacao” continua sendo, substancialmen- 
te, o verdadeiro fundamento da ética platénica. 


a7] Os paradoxos 





da “fuga do corpo” 
eda “fuga do mundo” 


e seu significado 


Examinemos agora os dois paradoxos 
mais conhecidos da ética platénica, freqiien- 
temente entendidos de forma incorreta pelo 
fato de que se atentou mais para sua fisionomia 
matizada pelos tons misticos misterios6ficos 
do que para sua fundamentagao metafisica. 
Estamos nos referindo aos dois paradoxos 
da “fuga do corpo” e da “fuga do mundo”. 

1) O primeiro paradoxo desenvolve-se 
especialmente no Fédon. A alma tem de fu- 
gir o mais possivel do corpo. Por isso, 0 ver- 
dadeiro fildsofo deseja a morte e a verdadei- 
ra filosofia é “exercicio de morte”. O sentido 
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desse paradoxo se manifesta de forma extre- 
mamente clara. A morte representa um epi- 
sddio que ontologicamente se refere exclusi- 
vamente ao corpo. Ela ndo apenas nao causa 
dano a alma, mas, ao contrario, lhe traz gran- 
de beneficio, permitindo-lhe viver uma vida 
mais verdadeira, vida voltada para si mes- 
ma, sem obstaculos e véus, inteiramente uni- 
da ao inteligivel. Isso significa que a morte 
do corpo é abertura para a verdadeira vida 
da alma. O sentido do paradoxo, portanto, 
nao muda com a inversao de sua formula- 
cao. Pelo contrario, torna-se mais preciso: 0 
fildsofo é aquele que deseja a verdadcira vida 
(= morte do corpo) ea filosofia é treino para 
a vida auténtica, para a vida na dimensdo 
exclusiva do espirito. A “fuga do corpo” com- 
porta o reencontro do espirito. 

2) O significado do segundo parado- 
xo, o da “fuga do mundo”, também € cla- 
ro. De resto, o proprio Platao, de forma to- 
talmente explicita, desvenda esse significado 
ao nos explicar que fugir do mundo signifi- 
ca tornar-se virtuoso e assemelhar-se a Deus: 
“© mal nao pode perecer, pois sempre exis- 
tira algo oposto e contrario ao bem; nao 
pode igualmente habitar entre os deuses, 
mas deve necessariamente residir nesta ter- 
ra, junto de nossa natureza mortal. Eis a 
razao pela qual devemos fazer de tudo para 
fugir o quanto antes daqui e ir 14 para cima. 
Esse fugir consiste em nos assemelharmos a 
Deus até onde seja possivel a um ser huma- 
no. Assemelhar-se a Deus é adquirir justiga 
e santidade e, ao mesmo tempo, sabedoria.” 

Como se vé, os dois paradoxos possu- 
em significado idéntico: fugir do corpo sig- 
nifica fugir do mal do corpo mediante a 
virtude e o conhecimento; fugir do mundo 
significa fugir do mal que o mundo repre- 
senta, sempre realizando essa fuga pela vir- 
tude e pelo conhecimento; praticar a virtu- 
de e dedicar-se ao conhecimento significa 
tornar-se semelhante a Deus, 0 qual, como 
se afirma nas leis, 6 “medida” de todas as 
coisas. 


woe: ”A purificacdo da alma 
como conhecimento 


e a dialética como conversdo 


Sécrates identificara a “cura da alma” 
com a suprema miss4o moral do homem. 
Platado insiste sobre esse mandamento so- 
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cratico, mas acrescenta-lhe certo colorido 
mistico, esclarecendo que “cura da alma” 
significa “purificagdo da alma”. Essa puri- 
ficagdo se realiza a medida que a alma, 
ultrapassando os sentidos, conquista o mun- 
do do inteligivel e do espiritual, mergulhan- 
do nele como em algo que lhe é conatural. 
Neste caso, de modo bastante diferente de 
como ocorre nas cerimOnias de iniciagdo 
do Orfismo, a purificagdo coincide com o 
processo de elevagdo ao conhecimento su- 
premo do inteligivel. E é precisamente so- 
bre esse valor de purificagdo atribuido a 
ciéncia e ao conhecimento (valor parcial- 
mente descoberto ja pelos antigos Pitagori- 
cos, como vimos) que é necessario refletir 
para compreender a novidade do “misti- 
cismo” platénico. Esse misticismo nao con- 
siste na contemplac¢do estatica e alogica, 
mas no esfor¢o catartico de busca e de as- 
cens4o progressiva ao conhecimento. En- 
tao é possivel compreender como o processo 
do conhecimento racional também repre- 
sente, para Platao, um processo de “con- 
versao” moral. Na verdade, 4 medida que 
o processo do conhecimento nos leva do 
sensivel para o supra-sensivel e nos trans- 
porta de um mundo para o outro, também 
nos conduz da falsa para a verdadeira di- 
mensao do ser. Conseqtientemente, é “co- 
nhecendo” que a alma cura a si mesma, 
realiza a propria purificagdo, se converte 
e se eleva. E nisso reside a verdadeira vir- 
tude. 

Platao expGe essa tese nao apenas no 
Fédon, mas também nos livros centrais da 
Republica: a dialética representa libertacao 
dos cepos e cadeias do sensivel, é “conver- 
sao” do devir ao ser, iniciagdo ao Bem su- 
premo. E correto, portanto, 0 que escreveu 
a esse respelto W. Jaeger: “Ao se propor o 
problema, ndo propriamente do fendmeno 
‘conversao’ como tal, mas da origem do con- 
ceito cristao de conversao, é forgoso reco- 
nhecer em Platao aquele que por primeiro 
elaborou esse conceito.” 


ahy A imortalidade da alma 


Para Socrates era suficiente compreen- 
der que a esséncia do homem é€ sua alma 
(psyché) para que se estabelecessem os fun- 
damentos da nova moral. Por conseguinte, 
a seu ver, nao era necessdrio estabelecer se a 
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alma é ou ndo imortal; a virtude tem seu 
prémio em si mesma e 0 vicio tem 0 castigo 
em si mesmo. 

Para Platao, ao contrario, 0 problema 
da imortalidade se torna essencial: se, com 
a morte, o homem se dissolvesse totalmente 
no nada, a doutrina de Sécrates nao seria 
suficiente para refutar os que negam a exis- 
téncia de todo e qualquer principio moral 
(por exemplo, os Sofistas-politicos, cujo 
exemplo paradigmatico é Calicles, persona- 
gem do Gorgias). Além do mais, a desco- 
berta da metafisica e a aceitagdo do nicleo 
essencial da mensagem Orfica impunham a 
questdo da imortalidade como fundamental. 
Compreende-se, portanto, que Platao tenha 
retornado varias vezes ao assunto: inicial- 
mente, de forma breve, no Ménon; posterior- 
mente, com trés argumentos sGélidos e tra- 
balhados, no Fédon; por fim, com provas 
complementares de apoio, na Republica e 
no Fedro. 

Pode-se resumir brevemente a prova 
central do Fédon da seguinte forma: a alma 
humana, sustenta Platao, (de acordo com 
tudo o que vimos anteriormente) é capaz de 
conhecer as realidades imutaveis e eternas. 
Ora, para poder conhecer tais realidades ela 
deve possuir, necessariamente uma nature- 
za afim com elas. Caso contrario, essas rea- 
lidades ultrapassariam as capacidades da 
alma. Conseqientemente, como sao imuta- 
veis e eternas, a alma também tem de ser 
eterna e imutavel. 

No Timen, Platao precisa que as almas 
sao geradas pelo Demiurgo, com a mesma 
substancia de que é feita a alma do mundo 
(composta de “esséncia”, de “identidade” e 
de “diversidade”). Elas, portanto, nasce- 
riam, mas, por determinacdo divina, nao es- 
tao sujeitas a morte, como ndo esta sujeito 
a morte tudo o que é produzido diretamen- 
te pelo Demiurgo. 

Das varias provas apresentadas por 
Platao, um ponto é certo: a existéncia e a 
imortalidade da alma s6 tém sentido caso 
se admita a existéncia do ser metaempirico. 
A alma constitui a dimensdo inteligivel e 
metaempirica e, por isso mesmo, incor- 
ruptivel, do homem. Com Platao, o homem 
se descobre como ser de duas dimensées. E 
essa aquisicao se mostrara irreversivel, por- 
que mesmo aqueles que negardo a dimen- 
sao suprafisica, atribuirao a dimensao fisi- 
ca um significado totalmente diferente do 
significado que ela possuia quando o supra- 
sensivel era ignorado. 


Ws A metempsicose 
e os destinos da alma 


apés a morte 


Para que se tenha idéia precisa sobre o 
destino das almas apés a morte, € impor- 
tante, em primeiro lugar, esclarecer a con- 
cep¢do platénica da “metempsicose”. Como 
sabemos, a metempsicose é a doutrina que 
ensina a transmigragao da alma em varios 
COrpos €, por conseguinte, propGe o “renas- 
cimento” da alma em diferentes formas de 
seres vivos. Platao retoma essa doutrina do 
Orfismo, mas a amplia de varias manciras, 
apresentando-a fundamentalmente de duas 
formas complementares. 

A primeira forma aparece de modo mais 
detalhado no Fédon; afirma que as almas 
que viveram uma vida excessivamente liga- 
da ao corpo, as paix6es, ao amor e aos pra- 
zeres dele derivados, ndo conseguem, com 
a morte, separar-se inteiramente do que é 
corp6reo, pois o corporeo se lhes tornou co- 
natural. Durante certo tempo, com medo do 
Hades, essas almas vagam junto aos sepul- 
cros, como fantasmas, até que, atraidas pelo 
desejo do corpéreo, ligam-se novamente a 
corpos, nao apenas de homens mas também 
de animais, de acordo com o nivel de per- 
feicdo moral por elas alcancado na vida an- 
terior. Ja as almas que tiverem vivido na 
pratica da virtude, nao da virtude filoséfi- 
ca, mas da comum, encarnar-se-40 em ani- 
mais mansos e sociaveis ou até mesmo em 
homens honestos. 

Todavia, Platdo assegura: “A estirpe 
dos deuses, entretanto, nado é permitido che- 
gar a quem nao tenha cultivado a filosofia e 
ndo se tenha desligado do corpo em situa- 
¢ao de total pureza, pois concede-se essa 
permissao apenas aquele que foi amante do 
saber.” 

Na Republica Platao menciona um se- 
gundo tipo de reencarnagao, notavelmente 
diferente do exposto acima. O numero de 
almas é limitado. Assim sendo, se todas fos- 
sem contempladas no além com um prémio 
ou com um castigo eternos, chegaria um 
momento em que nenhuma alma restaria 
sobre a terra. Por essa evidente razao, Platao 
considera que tanto o prémio como 0 casti- 
go ultraterrenos pela vida transcorrida so- 
bre a terra devem possuir duragao limitada 
e termo fixo. Considerando que uma vida 
terrena dura no maximo cem anos, Platdo, 
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certamente influenciado pela mistica pita- 
gérica do nimero dez, acha que a vida ultra- 
terrena deve durar dez vezes cem anos, isto 
é, mil anos (para as almas que cometeram 
crimes gravissimos e irreparaveis, a punicao 
continua mesmo para além dos mil anos). 
Transcorrido esse ciclo, as almas devem vol- 
tar a se encarnar. 

Idéias andlogas emergem do mito pre- 
sente no Fedro (embora com diferengas nas 
modalidades e nos ciclos de tempo), do qual 
resulta que as almas ciclicamente recaem nos 
corpos e posteriormente sobem de novo ao 
céu. 

Por conseguinte, estamos diante de um 
ciclo “individual” de reencarnagGes, ou seja, 
perante um ciclo vinculado 4s vicissitudes 
do individuo, e de um ciclo “césmico”, que 
€ o ciclo milenar. E é justamente a este que 
se referem os dois célebres mitos: o de Er, 
contido em Republica, e o do carro alado, 
presente no Fedro, mitos que passaremos 
agora a examinar. 


eee O mito de Er 


e seu significado 
w& 


Terminada sua viagem de mil anos, as 
almas se reinem em uma planicie, onde sera 
determinado o destino futuro de cada uma 
delas. Nesse aspecto Platao realiza auténti- 
ca revolucdo em relagdo a crenga grega tra- 
dicional, segundo a qual caberia aos deuses 
e a Necessidade decidir 0 destino do homem. 
Os “paradigmas das vidas”, diz Platao, se 
encontram no regaco da moira Laquesis, fi- 
iha da Necessidade. Tais paradigmas, entre- 
tanto, ndo sdo impostos mas apenas pro- 
postos as almas: a escolha fica inteiramente 
entregue a liberdade das prdéprias almas. O 
homem ndo é livre de escolher entre viver 
ou nao viver, mas é livre de optar por viver 
ou ndo de acordo com as normas da moral, 
ou seja, pode escolher viver segundo a vir- 
tude ou arrastado pelo vicio: “E contou Er 
que, tendo chegado até aqui, deviam se di- 
rigir a Laquesis; e que um profeta, antes de 
mais nada, dispés as almas em ordem e de- 
pois, tomando dos joelhos de Laquesis os 
destinos e os paradigmas das vidas, subiu a 
um alto pulpito e disse: ‘Eis o que diz a vir- 
gem Laquesis, filha de Necessidade: ‘Almas 
efémeras, este é 0 inicio de outro periodo 
da vida, que nao passa de um correr para a 
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morte. Nao serd o dem6nio que vos esco- 
lherd, mas v6s escolhereis 0 vosso demonio. 
E o primeiro sorteado escolha, por primei- 
ro, a vida a qual devera estar ligado por 
necessidade. A virtude nao tem padrdao: con- 
forme cada um a honre ou despreze, dela te- 
r4 mais ou menos. A culpa cabe a quem es- 
colhe. Deus nao tem culpa disso’”. 

Dito isso, um profeta de Laquesis sor- 
teia os nimeros para estabelecer a ordem 
segundo a qual cada alma deve dirigir-se 
para a escolha. O nimero que cabe a cada 
alma é 0 que lhe cai mais perto. Entao, o pro- 
feta estende sobre a relva os paradigmas das 
vidas (paradigmas de todas as possiveis vi- 
das humanas e também animais), em nime- 
ro bastante superior ao das almas presen- 
tes. A primeira 4 qual cabe a escolha tem a 
disposicdo muito mais paradigmas de vida 
do que a ultima. Isso, porém, nao condiciona 
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de forma irreparavel a escolha, porquanto, 
mesmo para a ultima, resta a possibilidade 
da escolha de uma vida boa, caso nao Ihe 
seja possivel escolher uma vida Otima. 

A escolha que cada um realiza recebe 
confirmag¢ao de outras duas moiras, Clotos e 
Atropos, tornando-se, assim, irreversivel. En- 
tao, as almas bebem 0 esquecimento nas aguas 
do rio Ameletes “rio do esquecimento” e des- 
cem aos corpos para viver a vida escolhida. 

Dissemos que a escolha depende da “li- 
berdade das almas”, mas seria mais exato 
dizer do “conhecimento” ou da “ciéncia da 
vida boa e ma”, isto é, da “filosofia”, que, 
para Platdo, se transforma em forg¢a salva- 
dora, neste mundo e no outro, para sempre. 
Aqui o intelectualismo ético é levado a con- 
seqiiéncias extremas. Diz Platao: “Se alguém, 
vindo viver neste mundo, se entrega ao filo- 
sofar de forma sadia, e a sorte da escolha nao 
o tenha colocado entre os ultimos, existe para 
ele a possibilidade (...) nado apenas de encon- 
trar nesta terra a felicidade, mas a propria 
viagem deste mundo para o outro e nova- 
mente de Ia para cad nao sera subterranea e inc6- 
moda, mas tranqiila e para o céu”. 


aidan O mito do “carro alado” 


como simbolo da alma 


No Fedro, Plataéo prop6s uma visado do 
outro mundo ainda mais complexa. As ra- 
z6es disso devem buscar-se no fato de que 
nenhum dos mitos até agora examinados 
explica a causa da descida das almas aos cor- 
pos, a vida primigénia das proprias almas, e 
as raz6es da sua afinidade com o divino. 

Originariamente, a alma se encontra- 
va junto aos deuses e vivia com os deuses 
uma vida divina. Por causa de uma culpa, 
viu-se sobre a terra, projetada num corpo. 
A alma assemelha-se a um carro alado pu- 
xado por dois cavalos e guiado pelo auriga. 
Enquanto os dois cavalos dos deuses sao 
igualmente bons, os dois cavalos das almas 
dos homens sdo de ragas diferentes: um é 
bom e¢ outro é mau. Isso torna dificil a ope- 
racao de guia-los (0 auriga simboliza a ra- 
240 e os dois cavalos representam as partes 
aldgicas da alma, a concupiscivel e a irasci- 
vel, sobre as quais discorreremos adiante; 
segundo alguns, porém, os dois cavalos e 0 
auriga simbolizariam os trés elementos com 
os quais o Demiurgo no Timeu forjou a al- 








O carro da alii. 

Particular do busto de jovent com camtafer, 
que os estudos midis recentes 

confirmam ser de Donatello 

(Museu Nacional do Bargello, Florenga). 


ma.) As almas desfilam no cortejo dos deu- 
ses, voando pelas estradas do céu e procu- 
rando, em conjunto com os deuses, chegar 
periodicamente ao apice do céu, para con- 
templar aquilo que esta além do céu, o 
Hiperuranio (o mundo das Idéias) ou, como 
diz também Platao, “a Planicie da verdade” 
Mas, ao invés do que acontece com os deu- 
ses, para as nossas almas constitui ardua 
empresa contemplar o Ser que reside além 
do céu e apascentar-se na “Planicie da ver- 
dade”, especialmente por causa do cavalo 
mau, que puxa para baixo. Sucede, entao, 
que algumas almas conseguem contemplar 
o Ser ou, pelo menos, parte dele e, por essa 
razao, continuam a viver com os deuses. 
Outras almas, ao contrdario, nado conseguem 
chegar a “Planicie da verdade”; amontoam- 
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se, pressionam, e, nado conseguindo subir a 
ladeira que conduz ao apice do céu, chocam- 
se e atropelam-se; da-se uma briga, as asas 
se quebram e as almas, tornando-se pesa- 
das, se precipitam sobre a terra. 

Conseqiientemente, até que uma alma 
consegue contemplar o Ser e apascentar-se 
na “Planicie da verdade”, ela nao cai em 
um corpo na terra e, de ciclo em ciclo, con- 
tinua a viver em companhia dos deuses e 
dos dem6nios. A vida humana a qual a alma, 
caindo, da origem, € moralmente mais per- 
feita na proporgdo que mais houver “con- 
templado” a verdade no Hiperuranio e mo- 
ralmente menos perfeita quanto menos a 
tenha “contemplado”. Apés a morte do cor- 
po, a alma é julgada e, durante um milénio, 
como ja sabemos pela Republica, usufruira 
de prémios ou cumprira penas, correspon- 
dentes aos méritos ou deméritos da vida 
terrena. Passado o milésimo ano, voltard a 
se reencarnar. Entretanto, em relacdo a Re- 
publica, o Fedro apresenta outra novidade. 
Transcorridos dez mil anos, todas as almas 
retomam as asas e retornam para junto dos 
deuses. As almas que viveram de acordo com 
os ensinamentos da filosofia por trés vidas 
consecutivas constituem excecdo e gozam 
por isso de um destino privilegiado, porque 
retomam as asas apos trés mil anos. Esta 
claro portanto que, no Fedro, o lugar em 
que as almas vivem com os deuses (e ao qual 
retornam a cada dez mil anos) e o lugar em 
que gozam do prémio milenar pelas vidas ja 
vividas pareceriam diferentes. 


rn Conclusées 


sobre a escatologia platénica 


A verdade fundamental que os mitos 
procuram sugerir e fazer acreditar € uma 
espécie de “fé raciocinada”. Em sintese, essa 
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consiste em admitir que o homem encon- 
tra-se de passagem na terra e que a vida 
terrena constitui uma prova. A verdadeira 
vida situa-se no além, no Hades (o invisi- 
vel). No Hades, a alma é “julgada” exclusi- 
vamente com base no critério da justica e 
da injusticga, da temperanga e da devassidao, 
da virtude e do vicio. Com nada mais se 
preocupam os juizes do além; de nada im- 
porta o fato de que a alma tenha sido a alma 
do rei ou de um sudito; 0 que conta sao ape- 
nas Os sinais de justica e de injustica que a 
alma traz em si. E triplice pode ser o desti- 
no que cabe as almas: 

a) caso tenha vivido em plena justiga, 
recebera um prémio (estara em lugares ma- 
ravilhosos nas Ilhas dos Bem-aventurados, 
ou em lugares ainda superiores e indes- 
critiveis); 

b) caso tenha vivido em plena injusti- 
¢a, a ponto de se ter tornado incurdavel, re- 
cebera castigo eterno (sera precipitada no 
Tartaro); 

c) caso tenha cometido injustigas sa- 
naveis, isto é, caso tenha vivido justamen- 
te apenas em parte, arrependendo- se das 
proprias injusti¢as, entdo sera punida ape- 
nas temporariamente (¢, apos a expiagdo 
de suas culpas, recebera o prémio que me- 
rece). 

Todavia, além das idéias de “juizo”, de 
“prémio” e de “castigo”, transparece em 
todos os mitos escatolégicos a idéia do sig- 
nificado “libertador” das dores e dos so- 
frimentos humanos, que adquirem portan- 
to significado preciso: “(...) a vantagem 
sobrevém as almas apenas através de do- 
res e sofrimentos, tanto aqui na terra como 
no Hades, porquanto nao hd outra manei- 
ra pela qual possamos nos libertar das in- 
justicas.” 

Finalmente, transparece constantemen- 
te a idéia da forga salvifica da razdo e da 
filosofia, isto é, da busca e da visdo da ver- 
dade, que salva “para sempre” 


15 a Quarta parte - Platao 








V. O Estado ideal 








e suas formas histéricas 


e Platdo institui estreita correspondéncia entre as partes da alma (apetitiva, 
irascivel e racional) e as classes que constituem ° Estado ideal kartenses) gua das, 


governantes). 





Considerando esses nexos, também ° Estado, exatamente como a ‘alma do 


homem, tera suas virtudes: 


—sera “temperante”, quando os artesdos- comerciantes sou: 
berem por um freio na propria avidez; | Se ° 
- sera “corajoso”, quando os guardas- -soldados splbecam : 
moderar seu impeto e enfrentar os perigos como convém;: 
- sera “sabio”, quando os governantes agirem em confor- 
midade com a razdo na busca do Bem e na sua aplicagao; 
- finalmente, a Cidade — como a alma individual — sera “justa” quando 
cada classe (ou parte) realizar o papel que Ihe compete, sem usurpar 0 das ‘outras: ; 


O Estado ideal 
na Republica 
> § 1.1-1.3. 


e Para que um Estado permaneg¢a no tempo dave confiar sua arden a red 




















programa preciso de educagdo, o qual, em particular para a segunda classe, prevé, _ 
além da formacao de tipo gimnico-musical, uma espécie de co-' 


A educacado 
> § 1.4, 


munismo dos bens, das mulheres e dos filhos, que pretendia 
subtrair cada soldado da tentagao do egoismo: os guardas de- 
vem ter patriménio Unico e unica familia. A educagao das fil6-_ 


sofos-governantes era particularmente cuidada e longa (con- 
cluia-se ao redor dos 50 anos) e se baseava, na sua fase conclusiva, sobre o exerci- 
cio da dialética para alcangar a contemplacado do Bem e sua ae aee a Leanne 2 


contingente. 


O Politico 
e as Leis 
7§2 


maka ”~\ “Republica” 


platdnica 


EEE Filosofia e politica 


No didlogo Gorgias Platao faz Sécrates 
pronunciar as seguintes palavras: “Creio ser 
eu dos poucos atenienses, para nao dizer o 
unico, que tenta realizar a verdadeira arte 
politica, e O Unico, entre os contempora- 
neos, que a pratica. » A “verdadeira arte po- 
litica” é a arte que “cura a alma” e a torna 
O mais possivel “virtuosa”, sendo, por isso, 
a arte do filésofo. Assim, a tese que Plato 
amadureceu a partir do Gorgias e expres- 
sou tematicamente na Republica é precisa- 





e Na idade madura Platdo modifica é em parte esta visdo 
idealista do Estado e formulou uma doutrina do Estado “se- 
gundo”, em que a prioridade visava as leis e a busca da luge 
medida entre os excessos. a 


mente a da coincidéncia da verdadeira filo- 
sofia com a verdadeira politica. Apenas se 0 
politico se tornar “filé6sofo” (ou vice-versa) 
sera possivel construir a Cidade auténtica, 
ou seja, o Estado fundado sobre o valor su- 
premo da justica e do bem. E dbvio, porém, 
que estas teses se mostram plenamente i inte- 
ligiveis apenas mediante a recuperacdo de 
seu sentido histérico e, de modo particular, 
pela recuperacao de algumas concepgées ti- 
picamente gregas: 

a) o sentido antigo da filosofia como 
“conhecimento do todo” (das razGes supre- 
mas de todas as coisas); 

b) o significado da reducdo da essén- 
cia do homem a sua “alma” (psyché); 

c) a coincidéncia entre individuo e ci- 


dadao; 
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d) a Cidade-Estado como horizonte de 
todos os valores morais e como tinica for- 
ma possivel de sociedade. 

Somente levando em considerag4o tais 
concepgoes é que se pode entender a estru- 
tura da Republica, obra-prima de Platado e 
como que a summa de seu pensamento filo- 
s6fico, pelo menos do que ele escreveu. Cons- 
truir a Cidade significa conhecer o homem 
e seu lugar no universo. De fato, afirma 
Platao, o Estado nao é sendo o engrandeci- 
mento de nossa alma, espécie de giganto- 
grafia que reproduz, em vastas dimensGes, 
tudo aquilo que existe em nossa psyché. O 
problema central da natureza da “justiga”, 
que constitui o eixo em torno do qual gi- 
ram todos os outros temas, recebe solucdo ade- 
quada através da observacdo de como nas- 
ce (ou se corrompe) uma Cidade perfeita. 


| 1.2 | Por que nasce um Estado 


eas trés classes que o constituem 


Um Estado nasce porque cada um de 
nds nao é “autarquico”, ou seja, nado se basta 
a si mesmo e tem necessidade dos servicos 
de muitos outros homens: 

1) de todos aqueles que provéem as ne- 
cessidades materiais (do alimento, as ves- 
tes, as habita¢des); 

2) de alguns homens responsaveis pela 
guarda e defesa da Cidade; 

3) de poucos homens que saibam go- 
vernar adequadamente. 

A Cidade, portanto, necessita de trés 
classes sociais: 

1) a dos lavradores, artesdos e comer- 
ciantes; 

2) a dos guardas; 

3) a dos governantes. 

1) A primeira classe é constituida de 
homens nos quais prevalece o aspecto “con- 
cupiscivel” da alma, que é 0 aspecto mais 
elementar. Essa classe social é boa quando 
nela predomina a virtude da “temperanga”, 
que consiste numa espécie de ordem, domi- 
nio e disciplina dos prazeres e desejos, su- 
pondo também a capacidade de se submeter 
as classes superiores de modo conveniente. 
As riquezas e os bens administrados exclu- 
sivamente pelos membros dessa classe nao 
deverdo ser nem muitos nem excessivamen- 
te poucos. 

2) A segunda classe é constituida de 
homens nos quais prevalece a forga “irasci- 
vel” (volitiva) da alma, isto é, de homens 


que se assemelham aos c4es de raga, ou seja, 
dotados ao mesmo tempo de mansidao e 
ousadia. A virtude dessa classe social deve 
ser a “fortaleza” ou a “coragem”. Os guar- 
das deverdo permanecer vigilantes, quer em 
relagdo aos perigos que possam advir do 
exterior como em relacao a perigos que se 
originam no interior da Cidade. Por exem- 
plo, deverdo evitar que a primeira classe 
produza excessiva riqueza (que gera Ocio, 
luxo, amor indiscriminado de novidades) ou 
demasiada pobreza (que gera vicios opos- 
tos). Além disso, deverao cuidar para que o 
Estado nao se torne demasiadamente gran- 
de ou exageradamente pequeno. Deverao 
também cuidar para que as tarefas confia- 
das aos cidadaos correspondam a indole de 
cada um e para que se proporcione a todos 
a educacgao conveniente. 

3) Finalmente, os governantes deverao 
ser aqueles que souberam amar a Cidade 
mais do que os outros, e cumpriram com 
zelo sua propria missdo e, especialmente, 
aprenderam a conhecer e contemplar o Bem. 
Nos governantes, portanto, predomina a 
alma racional, e sua virtude especifica é a 
“sabedoria”. 

A Cidade perfeita é, portanto, aquela 
em que predomina a temperanga na primei- 
ra classe social, a fortaleza ou coragem na 
segunda e a sabedoria na terceira. A “justi- 
ca” nada mais é que a barmonia que se es- 
tabelece entre essas trés virtudes. Quando 
cada cidadao e cada classe social desempe- 
nham as fungées que lhes s4o proprias da 
melhor forma e fazem aquilo que por natu- 
reza e por lei sao convocados a fazer, entao 
a justica perfeita se realiza. 


BER As irés partes da alma, 
seus nexos com as trés classes, 


e as virtudes cardeais 


Falavamos acima do Estado como re- 
produgado ampliada da alma. Na verdade, 
em cada homem est4o presentes as trés fa- 
culdades da alma que se encontram nas trés 
classes sociais do Estado. Eis a prova. Diante 
dos mesmos objetos existe em nds: 

a) uma tendéncia que nos impele para 
eles e que é 0 desejo; 

b) outra tendéncia que, ao contrario, 
nos afasta deles e domina 0 desejo, e é a 
razao; 

c) e uma terceira tendéncia, pela qual 
nos iramos e inflamamos, que nao é nem 
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@ As formas possiveis do Estado segundo Platao 


A sistematica reflexdo filosofica sobre as diversas formas de gaverno remonta 
a Platao. Na Republica ele distingue, ao lado da forma de governo por ele 
idealizado, que é uma aristocracia de fildsofos, quatro formas que represen- 


tam progressiva corrupgdo daquela 


) atimocracia = forma de governo fundada sobre a’honra, considerada como 


valor supremo; 


2) a oligarquia = forma de governo fundada sobre a riqueza; 
'3) a demacracia = forma de governo fundada sobre uma liberdade evada ao 








Democracia corru 
(= demagogia) 





Nas Leis, Platdo propde uma constituicdo mista, como a que resulta (historica- 
mente) mais adequada, a qual tempera as vantagens da monarquia com as da 
democracia, procurando eliminar reciprocamente os defeitos.: 


razao nem desejo (nao é razao porque € pas- 
sional, e nao é desejo porque freqiientemen- 
te a ele se opGe, como, por exemplo, quan- 
do ficamos irados por termos cedido ao 
desejo). 

Portanto, assim como sdo trés as clas- 
ses do Estado, também sao trés as partes da 
alma: 

— a apetitiva (epithymetikon); 

- a irascivel (thymoeides); 

—a racional (loghistik6n). 

A “irascivel”, por sua natureza, encon- 
tra-se predominantemente do lado da razao, 
mas pode aliar-se também 4 parte mais bai- 
xa da alma, caso seja corrompida por ma 





educac¢ao. Existe, portanto, correspondén- 
cia perfeita entre as virtudes da Cidade e as 
virtudes do individuo. O individuo é “tem- 
perante” quando as partes inferiores da alma 
se harmonizam coma soae superior eacla 
obedecem; é “forte” ou “corajoso” quando 
a parte “irascivel” da ae sabe manter com 
firmeza os ditames da razao em meio a to- 
das as adversidades; é “sdbio” quando a 
parte “racional” da alma possui a verdadeira 
ciéncia daquilo que é util a todas as partes 
(ciéncia do bem). E a “justiga” sera aquela 
disposicdo da alma pela qual cada uma de 
suas partes realiza aquilo que deve e do 
modo como deve realizar. 
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OTT TOT EOE FACE PEF AEE TG TORE age ag ge 
va eR Re Re Re Rn oe Ret Re Rn Re eae 


SocraT#, TEoporno, OsriteB, Socrates 
MINSRE. 





PACS TRODORG, (1) ti fono tenuto doabligo grande, avenda: 

cos mi tu fatto conofcere Teereto, € queft’ Ofpite . Teo. Tri- 
Je 7 plicemente pecavventura , o Socrate , mi farai tenuto , poi- 
Bee che ti averanno fornito | uomo civile y ed ii Filofots . 
So, Me ne contento. Ma, 0 caroil mio Teodoro, diremo cost noi 
di aver udito guefto da tc, uomo intendentiflimo di computare , ¢ 
di Geometrie? Teo. In che modo, o Socrate ? So. Cioe ,-che abbia- 
mo pofto qualunque di quefts uomini della medefima ftima; i quali 
nondimeno fono tra loro vie pia lontani di onorevolezza, di quel- 
lo che il fi poffa dichiarare quella proporzione della voftr’ arte . 
Teo. O Socratc, pec Ammone noftro Dio, tu parli bene ,e ragione- 
volmente ; ed ora -ni hai fatto ricordevole del mio errore intoraa 
al computare; ma so altra volta a te ne verrd per coufa di quefto. 
Or tu, -o Ofpuc, non ti -flancare in niun modo in gratificarcis ma 
elege: di narrar a noi ordinatamente, fe vuoi innanzi dell’ uomo ce 
vile, © del Filofofo piuttofto. Of O Teodoro, egli fi dee far que- 
fto, poiché una volta abbiamo daco cominciamento ; né hafli a cef 
fare, innanziché non faremo pervenuti alla fine . Ma che fi con- 
vicn a me di fare di Tecteto? feo. D' intorno a che? Of II lafcie- 
remo ripofar noi; ed in vece di lui riceveremo Socrate compagee 
degli efercizj, ¢ ftudj medefimi: 0 come confgli tu? Teo, Cosi co- 
me dicefti , prendilo . Concioffiaché eflendo e¢ gli uni , ¢ gli aleri 
di voi giovani , fopporterete pia agevolmente ogni fatica con la in- 
termiffione . So. O Ofpite in un certo modo a me pare che ambi- 
due mi fano quafi parenti. Vordite, che Teeteto mi affomigha nella 
figura det volto; e con Socrate ancora, avendo io lo ftcllo nome , 
la denominazione ci di una certa domeftichezza. E convien a noi, 
come a parents , al teftificare lo fteffo di buona voglia con la ora- 





.zione. Con Teetero jeri mi ritrovai at difputare, ed opgi l'ho udi- 


to a aediatt a queft’ Ofpite ; ma con Socrate fino al prefcnte non 
fi é ftto né ! una , né Valera cofa . Or fa miftiert ancora che fi 
conte 


419 Tl proemio indica Ja unione di quefto Dialogo col Teeteto, ¢ col Sofifts : it 
Primo det quali ha trartsto del Filofofo, tl feconde del Sofia. Introduce que!i’ Of- 
pue de Elea, che parlava nel Softta, forte per moftrare di ritcric fe fentenae deglt 
altn. Sotheaifce un certo Socrate minore in tu dt Teeteto per mantenere tl de- 
coro nella difyura : porché selle comyerfarsona Fieve vipefare depo aver parlate,e 
come dice altrave,devono efleryt ie dizrp Rig antxzuras rszer. 


Eis, portanto, o conceito de justi¢a “se- 


| 
{ 


QO exordio do Politico 
ad traducdo italiana de Dardi Bembo 
(Veneza, Bettinelli, 1735). 
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gundo a natureza”: “cada um faga aquilo que 
lhe compete fazer”, os cidadaos ¢ as classes 
de cidadados na Cidade e as partes da alma 
na alma. A justiga s6 existe exteriormente, 
nas suas manifestagdes, quando existir inte- 
riormente, na sua raiz, ou seja, na alma. 

Dai Platao deduziu “o quadro das vir- 
tudes”, ou seja, 0 quadro daquelas virtudes 
que posteriormente serao denominadas “car- 
deais”. Freqiientemente, porém, nos esque- 
cemos de que esse quadro esta intimamente 
ligado a psicologia platénica, particularmen- 
te a distingdo entre alma concupiscivel, iras- 
civel e racional. 


RED Come se eclucam 


as és classes de ciclacdaos 


A Cidade perfeita, entretanto, deve con- 
tar com uma educagao perfeita. A primeira 
classe social, porém, nao necessita de edu- 


cacao especial, porque as artes e os oficios 
facilmente aprendem-se com a pratica. 
Para a classe dos guardas, Platado pro- 
poe a educacao classica, gindstico-musical, 
com 0 objetivo de robustecer conveniente- 
mente a parte de nossa alma da qual deri- 
vam a coragem ¢ a fortaleza. Para essa clas- 
se, porém, Platao propGe a “comunhao” de 
todos os bens: comunhao de homens e mu- 
lheres e, portanto, de filhos, bem como a 
aboligao de qualquer propriedade sobre bens 
materiais. Deveria, por conseguinte, ser ta- 
refa da classe inferior, detentora da riqueza, 
prover as necessidades materiais dos com- 
ponentes dessa classe. Os homens e mulhe- 
res da classe dos guardas deveriam receber 
a mesma educagao e desempenhar idénticas 
tarefas. Os filhos, imediatamente retirados 
do convivio com os pais, seriam alimenta- 
dos e educados em lugares apropriados, sem 
conhecer os proprios progenitores. Platao 
propos essa concep¢ao extremamente ousa- 
da com a finalidade de criar uma espécie de 
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grande familia, na qual todos se amassem 
como pais, maes, filhos, irmaos, irmas, pa- 
rentes. Acreditava poder eliminar dessa for- 
ma as razGes que alimentam o egoismo e€ 
suprimir as barreiras do “é meu”, “é teu”. 
Todos deveriam dizer apenas “é nosso”. O 
bem particular deveria ser bem comum. 

A educag4o prevista por Platao para 
os governantes coincidia com o tirocinio 
exigido para o aprendizado da filosofia, 
suposta a coincidéncia entre verdadeiro fi- 
l6sofo e verdadeiro politico. Devia durar até 
os cingiienta anos e Platao a chamava de 
“longa estrada”. Entre os trinta e os trinta 
e cinco anos, devia ocorrer 0 tirocinio mais 
dificil, ou seja, a experiéncia com a dialé- 
tica. Dos trinta e cinco aos cinqiienta anos, 
estava prescrita a retomada dos contatos 
com a realidade empirica, no desempenho 
de diversas tarefas. A finalidade da educa- 
¢ao do politico-fildsofo consistia em leva- 
lo ao conhecimento e 4 contemplagao do 
Bem, conduzindo-o ao “conhecimento ma- 
ximo”, para que ele pudesse plasmar a si 
mesmo conforme o Bem, visando inserir 0 
Bem na realidade histérica. Dessa forma, 
o “Bem” emerge como principio primeiro, 
do qual depende o mundo ideal. O Demiur- 
go aparece como gerador do cosmo fisico 
em razao da sua “bondade”, e o “Bem” 
constitui o fundamento da Cidade e do agir 
politico. 

E facil compreender, portanto, as afir- 
macées de Platado, no final do livro IX da 
Republica, segundo as quais “pouco impor- 
ta se exista ou possa existir” tal Cidade; 
basta apenas que cada um viva segundo as 
leis dessa Cidade, isto é, segundo as leis do 
bem e da justica. Em resumo, antes mesmo 
de realizar-se na realidade exterior, ou seja, 
na historia, a Cidade platénica realiza-se no 
interior do homem. Ai se encontra, definiti- 
vamente, a sua verdadeira sede. 


alll O “Politico” e as “Leis” 


Depois da Republica, Platao voltou a 
se ocupar expressamente da problematica 
politica, especialmente no Politico e nas Leis. 
Nao retratou o projeto da Republica, por- 
quanto tal projeto representa sempre um 
ideal, mas procurou dar forma a algumas 
idéias que pudessem ajudar na construcgao 
de um “Estado segundo”, ou seja, de um 


Estado destinado a suceder ao Estado ideal, 
de um Estado que atribua consideragdo maior 
aos homens vistos como efetivamente sao e 
nao apenas como deveriam ser. 

Na Cidade ideal nao existe o dilema se 
a soberania compete ao homem de Estado 
ou a lei, porquanto a lei nada mais é que o 
modo segundo o qual o homem de Estado 
perfeito realiza na Cidade o Bem contempla- 
do. Entretanto, no Estado real, onde muito 
dificilmente se poderiam encontrar homens 
capazes de governar “com virtude e cién- 
cia”, a ponto de se colocarem acima da lei, 
a soberania cabe a lei e, portanto, torna-se 
imprescindivel a elaboragdo de constituig6es 
escritas. 

As constituig6es histéricas, que repre- 
sentam imitagdes ou formas corrompidas da 
constituicdo ideal, podem ser trés: 

1) se € um s6 homem que governa e 
imita 0 politico ideal, temos a monarquia; 

2) se so varios homens ricos que go- 
vernam e imitam o politico ideal, temos a 
aristocracia; 

3) se € o povo na sua totalidade que 
governa e busca imitar o politico ideal, te- 
mos a democracia. 

Quando essas formas de constituigao 
politica se corrompem e os governantes bus- 
cam apenas os proprios interesses e nao os 
do povo, nascem: 

1) a tirania; 

2)a oligarquia; 

3) a demagogia. 

Quando os Estados séo bem governa- 
dos, a primeira forma de governo é a melhor; 
quando nos Estados a corrupgdo campeia, 
é melhor a terceira forma porquanto, pelo 
menos, a liberdade permanece garantida. 

Nas Leis, por fim, Platéo recomenda 
dois conceitos bdsicos: o de “constituigéo 
mista” e o de “igualdade proporcional”. O 
poder excessivo produz 0 absolutismo tira- 
nico e liberdade demasiada acarreta dema- 
gogia. A férmula ideal esta no respeito a li- 
berdade, devidamente mesclado com a 
autoridade exercida com “justa medida”. A 
verdadeira igualdade nao é a buscada a to- 
do custo pelo igualitarismo abstrato, mas a 
alcangada de forma “proporcional”. De 
modo geral, nas Leis, a “justa medida” 
sume posi¢do predominante do principio ao 
fim. Platao até revela expressamente mais 
uma vez a sua fundamentagdo de carater ti- 
picamente teolégico, ao afirmar que, para 
os homens, “a medida de todas as coisas é 
Deus” 
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* Platdo sintetizou o préprio pensamento nas suas multiplas dimensdes no 
célebre “mito da caverna”, que se pode interpretar ao menos em quatro niveis: 
1) em nivel ontolégico, segundo o qual aquilo que esta .. 2 


dentro da caverna seria o mundo material e aquilo que esta 


fora o mundo supra-sensivel; 


2) em nivel gnosioldgico, segundo o qual o interior da ca- 


O mito 
da caverna 
> §1-2 


verna representaria o conhecimento sensivel (opiniao) e o exte- 
rior da caverna o conhecimento das Idéias; 

3) em nivel mistico-teoldgico, segundo o qual o interior e eo exterior represen- 
tariam respectivamente a esfera mundana material e a espiritual; DA 

4) em nivel politico, porque implica um retorno a caverna de quem ‘tinha 
conquistado sua liberdade, por solidariedade com os companheiros a ee 


neiros, e com a finalidade de difundir a verdade. 


Free] O “mito da caverna” 


No centro da Republica encontramos 
um célebre mito, chamado “da caverna”. O 
mito foi interpretado sucessivamente como 
expediente utilizado por Platao para simbo- 
lizar a metafisica, a gnosiologia, a dialética e 
até mesmo a ética e a mistica platénicas. Eo 
mito que expressa Platado na sua totalidade 
—ecomele, portanto, pretendemos concluir. 

Imaginemos homens que vivem numa 
caverna, cuja entrada se abre para a luz em 
toda a sua largura, com amplo sagudo de 
acesso. Imaginemos que os habitantes des- 
sa caverna tenham as pernas e 0 pescogo 
amarrados de tal modo que nao possam 
mudar de posicao e tenham de olhar apenas 
para o fundo da caverna. Imaginemos ain- 
da que, imediatamente fora da caverna, exis- 
ta um pequeno muro da altura de um ho- 
mem e€ que, por tras desse muro e, portanto, 
inteiramente escondidos por ele, se movam 
homens carregando sobre os ombros esta- 
tuas trabalhadas em pedra e em madeira, 
representando os mais diversos tipos de coi- 
sas. Imaginemos também que, por tras des- 
ses homens, esteja acesa uma grande foguei- 
ra e que, no alto, brilhe o sol. Finalmente, 
imaginemos que a caverna produza eco e 
que os homens que passam por tras do muro 
estejam falando de modo que suas vozes 
ecoem no fundo da caverna. 

Se isso acontecesse, os prisioneiros da 
caverna nada poderiam ver além das som- 





bras das pequenas estatuas projetadas no 
fundo da caverna e ouviriam apenas 0 eco 
das vozes. Entretanto, acreditariam, por nun- 
ca terem visto coisa diferente, que aquelas 
sombras eram a unica e verdadeira realida- 
de e que 0 eco das vozes representasse as 
vozes emitidas por aquelas sombras. Supo- 
nhamos, agora, que um daqueles prisionei- 
ros consiga desvencilhar-se dos grilhdes 
que 0 aprisionam. Com dificuldade, ele se 
habituaria 4 nova visdo que lhe apareceria. 
Habituando-se, porém, veria as estatuetas 
se moverem por sobre o muro e compreen- 
deria que elas so muito mais verdadeiras 
do que as coisas que antes via e que agora 
lhe parecem sombras. Suponhamos gue al- 
guém traga nosso prisioneiro para fora da 
caverna e do outro lado do muro. Pois bem, 
primeiramente ele ficaria ofuscado pelo ex- 
cesso de luz; depois, habituando-se, veria as 
coisas em si mesmas; por ultimo veria, ini- 
cialmente de forma reflexa e posteriormen- 
te em si mesma, a propria luz do sol. Com- 
preenderia, entao, que estas e somente estas 
sao as realidades verdadeiras e que 0 sol éa 
causa de todas as outras coisas visiveis. 


ey Os quatro significados 


do mito da caverna 


O que simboliza o mito? 
1) Antes de tudo, 0 mito da caverna 
traduz os diversos graus em que ontologi- 
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camente se divide a realidade, isto é, os gé- 
neros do ser sensivel e supra-sensivel com 
suas subdivisGes: as sombras da caverna sim- 
bolizam as aparéncias sensiveis das coisas; 
as estatuas, as proprias coisas sensiveis; 0 
muro representa a linha divis6ria entre as 
coisas sensiveis € as supra-sensiveis; as coi- 
sas verdadeiras situadas do outro lado do 
muro $40 representagGes simbolicas do ser 
verdadeiro e das Idéias, e 0 sol simboliza a 
Idéia do Bem. 

2) Em segundo lugar, o mito simboliza 
os graus do conhecimento nas duas espécies 
e nos dois graus em que essas espécies se 
dividem: a viséo das sombras simboliza a 
eikasia ou imaginagao e a visao das estatuas 
representa a pistis ou crenga; a passagem da 
visdo das estatuas para a visao dos objetos 
verdadeiros e para a visao do sol, antes de 
forma mediata e posteriormente imediata, 
simboliza a dialética em seus varios graus e 
a intelecdo pura. 

3) Em terceiro lugar, o mito da caver- 
na simboliza o aspecto ascético, mistico e 
teolégico do platonismo: a vida na dimen- 
sao dos sentidos e do sensivel é a vida na 
caverna, assim como a vida na pura luz éa 
vida na dimensdao do espirito. O voltar-se 
do sensivel para o inteligivel é representado 
expressamente como “libertagdo das alge- 
mas”, como conversdo, enquanto a visdo 
suprema do sol e da luz em si mesma é vi- 
sao do Bem e contemplagao do Divino. 

4) O mito da caverna, entretanto, ex- 
pressa ainda a concepcao politica tipica- 
mente platénica. De fato, Platao menciona 
também um “retorno” a caverna por parte 
daquele que se libertara das algemas, retor- 
no cuja finalidade consiste na libertagao das 
cadeias daqueles em companhia dos quais 
ele antes fora escravo. Tal “retorno” repre- 
senta certamente o retorno do fildsofo-po- 
litico, o qual, se atendesse apenas as solici- 
tages de seu desejo, permaneceria atento a 
contemplagao do verdadeiro. Superando, 
porém, seu desejo, desce a caverna na ten- 
tativa de salvar os outros (o verdadeiro po- 
litico, segundo Platao, nao ama o comando 
e 0 poder, mas usa 0 comando e o poder 
como Servico, para o bem). O que podera, 
entretanto, acontecer a quem desce de novo 


a caverna? Passando da luz para a escuri- 
dao, ele nado conseguira enxergar enquanto 
nao se habituar novamente a falta de luz; 
tera dificuldades em se readaptar aos costu- 
mes dos antigos companheiros, se arriscara 
a nao ser por eles entendido e, tomado por 
louco, correr4 até mesmo 0 risco de ser as- 
sassinado, como aconteceu com Sdécrates e 
como podera acontecer a todo aquele que 
testemunhe em dimensdo socratica. 
Entretanto, o homem que “viu” o ver- 
dadeiro Bem devera e sabera correr esse “ris- 
”, pois é isso que da sentido a sua exis- 
téncia. | {4 |[5| 
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e os sucessores de Platao 


e Platdo cercou-se, a partir de 388 a.C., de uma série de discipulos e fundou 
uma Escola (a Academia) em que se ensinavam as mais variadas disciplinas (mate- 


matica, astronomia, medicina, retérica). 

Com sua morte a direcdo dessa Escola foi assumida pelo 
sobrinho Espeusipo e a seguir por Xendcrates: estes acentua- 
ram mais a doutrina dos Principios (Uno/Diade), do que a teoria 


A Academia 
platénica 
> § 1-4 


das Idéias, salientando assim uma visdo matematizante da rea- 


lidade. 


Sucessivamente, com Pélemon, Crates e Crantor, a Academia sofreu o influxo 


das instancias culturais helenisticas. 


Pt Finalidade da Academia 


A fundagdo da Escola de Platao é pou- 
co posterior ao ano 388 a.C., representan- 
do um acontecimento memoravel, pois na 
Grécia ainda nao existiam instituigdes des- 





se tipo. E. possivel que Platdo, para obter o 
reconhecimento juridico da Academia, a te- 
nha apresentado como comunidade de cul- 
to consagrada as Musas e a Apolo, Senhor 
das Musas. Uma comunidade de homens de- 
dicada a busca do verdadeiro bem poderia 
ser reconhecida legalmente sob essa forma. 


A Neudentia de Phatao, 
Mosaico provenionte 
de Ponipeta 

iNapoles, 

Museu Arqueologico 


Nacional). 
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A finalidade da Escola nao consistia na 
difusdo de um saber preocupado com a eru- 
digdo, mas era a preocupa¢ao de, através 
do saber e de sua organizacao, formar ho- 
mens novos, capazes de renovar o Estado. 
Em suma, a Academia, enquanto Platao vi- 
veu, se fundamentou no pressuposto de que 
o conhecimento torna os homens melhores 
e, conseqiientemente, aperfeicoa também a 
sociedade e o Estado. 

Entretanto, embora visando sempre a 
realizac4o desse objetivo ético-politico, a 
Academia abriu suas portas a personalida- 
des de formagao extremamente diversificada 
e de varias tendéncias. Ultrapassando de 
muito os horizontes socraticos, Platao pro- 
videnciou para que lecionassem na Acade- 
mia matematicos, astr6nomos e médicos, que 
promoviam debates extraordinariamente fe- 
cundos. Eudoxio de Cnido, por exemplo, o 
mais célebre matematico e astr6nomo da- 
quela época, chegou até a participar dos de- 
bates sobre a teoria das Idéias. 


ten Espeusipo 


Todavia, j4 com Espeusipo, sobrinho e 
primeiro sucessor de Platao, que dirigiu a 
Academia de 347/346 a 339/338, iniciou-se 
a rapida decadéncia da Escola. Espeusipo 
negou a existéncia das Idéias e dos Nuime- 
ros ideais e reduziu o mundo inteligivel de 
Platao apenas aos “entes matematicos” 
Além destes, admitiu os planos das “gran- 
dezas”, o plano da “alma” e o plano do 
“sensivel”, embora nado tenha sabido dedu- 
zir estes planos de forma organica e siste- 
matica, de principios supremos e comuns. 


ndey Xendcrates 


Espeusipo foi seguido por Xenécrates, 
que dirigiu a Academia de 339/338 a 315/ 
314 a.C. Ele corrigiu as teorias de seu an- 
tecessor, Espeusipo, buscando uma posi¢ao 
intermediaria entre estas e as teorias de Pla- 
tao. O Uno e a Diade constituem os princi- 
pios supremos, e deles derivam todas as ou- 
tras coisas. Xenocrates influiu especialmente 
com sua triparticao da filosofia em 1) “fisi- 
ca”, 2) “ética” e 3) “dialética”. Essa tri- 
partigdo teve enorme sucesso, porquanto 
dela se serviram tanto 0 pensamento hele- 








Xenocrates dirigiu a Academia 
de 339/338 a 315/314 a.C., sucedendo a Espeusipo. 
A ele remonta a triparticao da filosofia 


” 4 


em “fisica”, “ética” e “dialética”, 
que tanto sucesso tera no pensamento sucessivo. 


nistico como o pensamento da época impe- 
rial para a fixagdo dos quadros do saber fi- 
los6fico, segundo veremos. 


de Pélemon, Crates e Crantor 


Apés a morte de Xendcrates, no meio 
século subseqiiente, a Academia foi domi- 
nada por trés figuras de pensadores, que rea- 
lizaram tal mudang¢a de clima espiritual que 
a Escola de Platao tornou-se quase irreco- 
nhecivel. Esses pensadores foram Polemon, 
que dirigiu a Escola; Crates, que sucedeu a 
Polemon por breve periodo; e Crantor, com- 
panheiro e discipulo de Pélemon. Em seus 
escritos e ensinamentos, como também em 
seu modo de viver, ja dominam as instancias 
da nova época, as quais, porém, epicuristas, 
estdicos e€ céticos souberam conferir expres- 
sao bastante diferente, como veremos. 
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ALMA HUMANA 

















[ 
PSICOLOGIA ANTROPOLOGIA 
A alma é imortal porque é afim 4s Idéias. A alma é o verdadeiro homem, o corpo é 
Na morte do homem migra de corpo em corpo tumulo da alma. 
(metempsicose). A filosofia enquanto se dirige 4 alma 
Tem uma vida ultraterrena. é exercicio de morte (habitua a separar 
Escolhe seu destino terreno conforme a a alma do corpo), e por isso 
verdade que possui | é purificagdo. 






































POLITICA 
Estado ideal: 
engrandecimento 
da alma 
Classes sociais | Virtudes Educacao 
[ I I 
me . ' Nao tém 
Concupiscivel > Camponeses, | uma educacao 
aaerenes |  Temperanga | particular; 
comerciantes: |  linitaaiese 
produzem os bens a imitar oS outros 
4 4 
| | 
| | 
Trascivel - __.__——». Soldados, guardas: | 1 Educagao 
defendem a cidade! Coragem | gimnico-musical; 
dos perigos internos | comunhao dos bens 
e externos , e das mulheres 
| | 
T a 
| z | 
Racional — _________»! Fil6sofos, regentes: | Sabedoria: ad 
dirigem contemplacao Educagao fundada 
e administeam , _ do Bem ideal , Sobre a dialética, 
© Estado | para pratica-lo —,_ para alcangar 
! o conhecimento 
do Bem 
O equilibrio das trés classes e das trés verdades 
se realiza na justi¢a 
GNOSIOLOGIA 
O conhecimento é reminiscéncia. 
O conhecimento é proporcional ao ser. 
“) Distingue-se em opinido (conhecimento do sensivel) e ciéncia 
(conhecimento do inteligivel). 
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PLaTAO 





Relacdo entre escrita 
e oralidade 





O que seque @ um documento revolu- 
ciondrio na histdéria Cas interpretagdes de 
Platéo, Pode-se comereender a fundo ape- 
nas quando se tem presente que Platéo vi- 
via em uma época em que se passava oa 
cultura da “oralidacde" para a da “escrita” @ | 
que ele procura uma ‘mediagéo” entre as : 
duas culturas. 





1. Superioridade da oralidade 
sobre a escrita: 
0 fildsofo ndo poe por escrito as coisas 
que para ele sdo de "maior valor” 












fi escrita néo acresce a sabedoria dos 
homens, @ sim a agaréncia do saber (ou seja, 
a opinido); além disso, ndo reforg¢a a memd- 
ria, mas oferece apenas meios para “chamar 
a memoria” coisas que jo se sabem. 


Socartes — Resta agora falar da convenién- 
cia ou Ndo conveniéncia do escrito, quando ele 
é bom @ quando @, ao contrario, ndo convenien- 
te. Qu ndo? 

 Fepro — Sim. 

Socrates — Por acaso sabes de qual modo, 
No que se refere aos discursos, se pode maxi- 
mamente agradar a deus: fazendo-os ou fa- 
lando deles? 

Febro — Realmente ndo sei. € tu? 

Sdcrares --~ Posso contar-te uma histdria 
transmitida pelos antigos; eles sabem o verda- 
deiro. € se. nds o encontrdssemos sozinhos, impor- 
tar-nos-ia ainda algo das opinides dos homens? 

Fepao — Tua pergunta @ ridiculal Mas con- 
ta-me a histdria que ouviste. 

Socrates — Ouvi contar que em Ndéucrates 
do €gito havia um dos antigos deuses do lu- 
gar, para o qual era sagracdo o pdssaro deno- 
minaco ibis, @ o nome deste deus era Theuth. 
Dizem que foi o primeiro a descobrir os nume- 
ros, o cdélculo, a geometria @ a astronomia @ 
depois o jogo do tabuleiro e dos dados @, por 
fim, também a escrita. O rei de todo o Egito 





naquele tempo era Thamus @ habitava na gran- 
de cidade do Alto Nilo. Os gregos a chamam 
de Tebas eagfpcia, enquanto chamam Amon, seu 
deus. € Theuth foi a Thamus, mostrou-lhe estas 
artes @ Ihe disse que era preciso ensind-las a 
todos os egipcios. O rei ihe perguntou sobre a 
utilidade de cada urna das artes, 6, enquanto o 
deus 0 explicava, conforme lhe parecia que dis- 
sesse bem ou ndo bem, desaprovava ou entdo 
louvava. Segundo se conta, muitas foram as coi- 
Sas que, sobre cada arte, Thamus disse a Theuth 
em cagoada ou em elogio, & para expd-las se- 
ria necessdrio um longo discurso. 

Quando, porém, chegou 4 escrita, Theuth 

disse: “Este conhecimento, 6 rei, tornard os egip- 
cios mais sdbios @ mais capazes de recordar, 
porque com ela foi encontrado o remédio da 
memdria e da sabedoria”. 
O rei, entdo, respondeu: “O engenhosis- 
simo Theuth, ha quem é capaz de criar as artes 
@ quem &, ao contrario, capaz de julgar qual 
dane ou vantagem terdo aqueles que as usa- 
rem. Ora, tu, sendo pai da escrita, por afeto 
disseste justamente o contrario do que ela vale. 
Com efeito, a descoberta da escrita tera como 
efeito produzir o esquecimento nas almas dos 
que a aprenderem, porque, confiando na escri- 
ta, s@ habituaréo a lembrar a partir de fora 
mediante sinais estranhos, @ ndo de dentro 
por si mesmos: portanto, encontraste ndo o re- 
médio da meméria, mas do chamar de novo 4 
memoria. 
Da sabedoria, depois, forneces a teus dis- 
cipulos a aparéncia @ ndo a verdade: com efei- 
to, eles, tornando-se por teu meio ouvintes de 
muitas coisas sem ensinamento, creérdo ser co- 
nhecedores de muitas coisas, enquanto, como 
acontece o mais das vezes, na realidade, nado 
as saberdo; e sera bem dificil discorrer com eigs, 
porque se tornaram portadores de opinides en 
vez de sdabios”, 

Feoao — O Socrates, 6 facil para ti narrar 
contos egipcios, ou de qualquer outro pais qui- 
seres! 

Socrates ~—— Mas se houve alguns, meu 
caro, Que acreditaram que os primeiros vatici- 
nios de Zeus de Dodona viessem dos discursos 
de um carvalho! Os homens de entdo, dado que 
Nao eram sdbios como VOSs, jOveNs, NA SUA siM- 
plicidade, contentavam-se de ouvir “Um carva- 
Iho ou uma rocha”, contanto que dissessem a 
verdade; mas, para ti, talvez, faz diferenga quem 
fala e de onde @; com efeito, ndo olhas somen- 
te isso, S@ aS coisas sGo como ele diz OU se 
sdo diferentes. 

Fepro — Atingiste o ponto certo: também 
amim parece que, em relagdo 4 escrita, as Coi- 
sas sG0 como diz o rei tebano. 
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Socantes —- Portanto, quem considerasse 
poder transmitir uma arte com a escritura, @ 
quem a recebesse convicto dé que dos sinais 
escritos poder tirar algo de claro @ firme, de- 
veria estar cheio de grande ingenuidade e de- 
veria ignorer verdadeiramente o vaticinio de 
Amon, caso considere que os discursos POstos 
por escrito sejam algo mais que um meio para 
chamar 4 meméria de quem sabe as coisas so- 
bre as Qquais o escrito versa. 





O escrito é inanimado @ ndo é capaz 
de falar de modo ativo; ele, além disso, é 


incapaz de ajucar-se @ de defender-se sozi- 
nho contra as criticas, mas requer semere a 
intervencéo ativa Jo seu autor. 





Socrates —- Porque, Fedro, a escrita tem 
isso de terrivel, semelnante, na verdade, 4 pin- 
tura; com efeito, as criaturas da pintura estdo 
diante de ti como se fossem vivas, mas s@ pe- 
dires algo a elas, permanecem caladas, fecha- 
das em solene siiéncio; & assim o fFazem tam- 
bém os discursos. Crerias que falem, pensando 
eles erdprios alguma coisa, mos se, querendo 
entender bem, perguntas a eles algo do que 
falaram, continuam a repetir uma so @ mesma 
coisa. € uma vez que um discurso seja escrito, 
gira por todo lugar, nas mdos daqueles que o 
antendem @ também nas mdos daqueles aos 
quais nada importa, @ ndo sabe a quem deve 
ou nao falar. € se o ofendem @ o uitrajam erra- 
damente, semore tem necessidade do auxtilio 
do pai, pois Ndo @ capaz de se defender @ de, 
sozinho, se ajudar. 

Fepro — Também isso que disseste & 
justissimo. 








Bem melhor e mais poderoso que o dis- 
curso posto por escrito, ao controrio, 6 o ols- 
curso vivo @é animado, mantido na dimenséo 
doa oralidade e meciiante a ciéncia imeresso 


na alma de quem aprende; o discurso escrito 
&é como uma imagem, isto é, uma cdépia, do- 
quele produzido na dimensdo Ca oralidade. 





Sacaates — € entdo? Vamos agora consi- 
derar outro discurso, irméo legitimo deste? € va- 
mos ver de que modo nasce, &, por sua nature- 
za, como é melhor @ mais poderoso do que este? 

Fepao — Qual é o discurso, @ de que modo 
dizes que ele nasce? 

Socrates — € 0 discurso que @ escrito, 
mediante a ciéncia, na alma de quem aprende, 












& que & capaz de defender-se por si & cule 
com quem deve falar ¢ com quem deve calar, ° 

Fenao — Queres dizer o discurso daquele 
que sabe, o discurso vivo @ animado, do qual o - 
discurso escrito pode ser chamado, com boa 
razGo, de imagem? 





Alescrita implica grande parte de "jogo", 
enquanto a oralidade implica notavel "serie- 
dade": @, ainda que o jogo em certos esci- 
tos possa ser muito belo, mais belo ainda é 


o empenho que a oralidade dialética requer 
arespeito dos mesmos temas de que tratam 
aqueles escritos, @ muito mais vdlidos séo 
os resultados que ela alcanga. 





Socrates —- Sim, exatarnente. Agora, dize- 
mMe@ uM Pouco isto: Oo agricultor que tem bom 
SeNSO, AgirG Seriamente semeando no verde 
nos “jardins de Adénis” as sementes de que 
ele gosta @¢ das quais quer que nasgam Frutos, 
6 sé alegrard ao vé-las crescer belas em oito 
dias, ou fard isso como jogo @ por motivo da 
festa, se & que o Fard? Ou, ao contrdério, as se- 
mentes com as quais se preocupa seriamente 
ele as semeard em lugar adequado, seguindo 
todas as regras da arte da agricultura, conten- 
te que todas as que semeou alcancem seu ter 
mo em oito meses? 

Fepro — Assim fard, Sécrates; no ultimo 
caso seriamente, no outro ndo seriamente, camo 
dizes. 

Socrrtes — € quem tem a ciéncia do justo, 
do belo @ do bom, deveremos dizer que tenha 
menos bom senso do que um agricultor para 
suas sementes? 

Fepxo — Ndo, absolutamente. 

Socrates ~- Ent@o, se quiser fazé-lo seria- 
mente, no as escreverd sobre a aqua negra, 
semeando-as mediante a caneta de escrever, 
fazendo discursos Que Ndo sGo capazes de se ° 
defenderem sozinnos com o raciocinio, @ que 
ndo sdo sequer capazes de ensinar a verdade 
de modo adequado. 

Fepro — Nao, ao menos néo @ verossimil. 

Socaates — N&o, de fato. Mas os jardins 
de escritos oS semeard @ os escreverd como 





jogo, quando os escrever, acumulando mate- 


rial para chamar G meméria a si mesmo, para 
quando chegar a velhice que leva ao esqueci- 
mento, caso cheque, @ para qualquer um Que 
siga a mesma pegada, @ se alegrard, vendo- 
os crescer frescos. € quando os outros se dedi- 
carem oO outros jogos, passando seu tempa nos 
simpdsios, ou em outros prazeres semelhantes _ 
a estes, ele, entdo, como parece, ao invés de. 





Ouaria parte - Platao 





- -passor a vida naqueles, a passard deleitando- 

“Se com as coisas que digo. 

“aoe Fepao — € & um jogo muito belo, Sdcrates, 
em comparagéo com 0 outro que n&o vale nada, 
este de quem € capaz de deleitar-se com os 
_<discursos, contando histérias sobre justica @ 
<sobre outras coisas de que falas. 
=. Socrates — Assim & de fato, caro Fedro, 
= Mas Muito mais belo torna-se oa empenho so- 
ore estas coisas, creio, quando se faz uso da 
arte dialética @ com ela, tomando uma alma 
adequacda, plantando @ semeando discursos 
com canhecimento, que sejam capazes de vir 
em socorro de si @ dé quem os plantou, que 
= nGo fiquem privados de fruto, mas déem se- 
“mente, da qual nasgam também em outros ho- 
mens outros discursos, que sejam capazes de 
tornar esta semente imortal @ que tornem feliz 
Quem a pessU!, Na Maior medida que seja pos- 
sivel ao homem. 

. FepRO — Muito mais belo é isto que dizes. 



















O escrito, para ser levado a regra de 
arte, implica um conhecimento Cialeticamente 
fundado do verdadeiro, e, ao mesmo tem- 
po, um conhecimento da alma daquele a 
quem se dirige, @, portanto, a consequente 
estruturacdo Co oiscurso (que Ceverd ser sim- 
ples ou complexo, conforme as capacidades 
oe recebé-lo da alma 4 qual é dirigido); to- 
davia, o escritor deve perceber bem que no 
escrito ndo pode haver grande firmeza e cla- 
reza, justamente porque nele hd muito de 
jogo: © escrito ndo pode ensinar e fazer 

‘| aprender de modo adequado, mas pode 
apenas ajudar a chamar d meméria coisas 
que jd sdo sabioas. Com efeito, somente a 
oralidade dialética estdo ligacas a clareza, 
a completitude @ a seriecade. 


: Socrates — €, uma vez de acordo sobre 
Isso, estamos agora em grau de julgar, Fedro, 
as questées de antes. 
<<. FepRO — Quais? 
<< SOcaates — As que desejdvamos esclare- 
-- cere que nos levaram a este ponto, ou seja, 
“de examinar a repreensao Feita a Usias a res- 
pzito de escrever discursos, @ de examinar os 
“x ¢ préprios discursos, quais tenham sido escritos 
= com norma de arte @ quais, ao invés, tenham 
 SIdO escritos sem arte. Quanto ao que seja 
norma de arte e quanto ao que ndo o seja, 
parece-me ues o esclarecemos de mado con- 
VEMeNe. seo) 
sees Fepro — Sim, é 0 que me pareceu. Mas 
+ lembora-me ainda uma vez como dissemos. 





















Socaates — Primeiro & preciso que alguém 
saiba o verdadeiro sobre cada uma das coisas 
a respeito das quais fala ou escreve, @ que 
esteja em grau de definir cada coisa em si mes- 
ma, &, uma vez definida, saiba dividi-la em suas 
especies até chegar aquilo que ndo é mais ul- 
teriormente divisivel; e depois de ter penetra- 
do na natureza da alma, encontrando do mesmo 
modo a espécie adequada para cada nature- 
2a, & preciso que construa @ ordene seu discur- 
so de modo correspondente, dando 4 alma 
complexa discursos complexos @ que compreen- 
dam todas as harmonias, @ 4 alma simples dis- 
cursos simples. Antes disso ndo serd possivel 
que se trate com arte, a medida que convém 
por natureza, o género dos discursos, nem para 
ensinar nem para persuadir, como tudo o que 
se@ Cisse anteriormente nos recordou. 

FeprO — Sobre este ponto é o que resulta 
de fato. 

Socrates — € depois, sobre ao questdo de 
se @ belo ou feio pronunciar @ escrever Ciscur- 
sos, @ quando a zombaria convém @ quando 
nGo convém, nado foi talvez esclarecido pela 
conversa que tivemos ha pouco? 

FepRo — © que Falamos? 

Socrates — Que se Lisias, ou qualquer 
outro, escreveu ou escreveré sobre coisas de 
interesse privado ou publico, propondo leis, 
escrevendo obras politicas, com a conviccdo de 
que nestas obras escritas haja grande estabili- 
dade @ clareza, entdo isso, para quem escre- 
ve, sera de grande vergonha, quer alguém o 
diga ou ndo. Com efeito, ndo cistinguir a vigilia 
do sono no que se refere ao justo @ ao injusto, 
ao mal @ ao bem, a coisa ndo pode deixar de 
ser, de fato, vergonhosissima, mesmo quando 
a multidéo o elogiar. 

Fepro — Ndo pode, certamente. 

Socaates — Por outro lado, quem afirma 
que em um discurso escrito, seja qual for o ar- 
gumento sobre o qual versa, haja necessaria- 
mente, muito de jogo, @ que nenhum discurso 
tenha sido escrito em verso OU em prosa com 
muita seriedade (nem tenha sido recitado, como 
Os discursos que sdo recitados pelos rapsodos, 
que sem possibilidade de exame @ sem nada 
ensinar querem apenas persuacir), mas que, 
de fato, os melhores deles ndo sGo mais que 
M@ios para ajucar a memdria daqueles que jd 
sabem; @ afirma que apenas nos discursos di- 
tos no contexto do ensinamento e com o esco- 
po de fazer aprender, ou seja, nos discursos 
escritos realmente na alma a respeito do justo 
@ do belo e do bem, haja clareza e completitude 
@ seriedade; @, além disso, afirma que discur- 
sos desse género devam ser ditos seus, como 
se fossem fFilhos legitimos, @ antes de tudo o 
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discurso que ele traz em si mesmo, se & que o 
tenha encontrado, @ depois aqueles que, ou 
Filhos ou irméos deste, nasceram de iqual modo 
em outras almas de outros homens conforme 
seu valor, @ sauda todos os outros @ os manda 
embora; pois bem, Fedro, justamente um ho- 
mem deste tioo é provavel que seja aquele que 
tu @ eu gostariamos de nos tornar. 

Fepro — Quero isso de fato, e auguro-me 
aquilo que dizes. 


€scritor @ fildsofo é aquele que com- ; 
pds obras, sabendo como esta o verdadei- ' 
ro, @ que, portanto, estd em grau de socorré- : 
las e de defencé-las quando necessdrio, @ 
esta portanto em grau de demonstrar em que ‘ 
sentido as coisas escritas sGo de “menor: 
valor” em relacdo a coisas de “maior valor" 
que ele possui, mas que ndo confiou nem 
pretende confior aos escritos, porque os re- 
serva exclusivamente © oralidade. 


Socrates — Guanto ao que se refere aos 
discursos, brincamos o bastante. Mas tu, vai a 
Lisias @ dize-lhe que nds dois, descendo 4 fonte 
@a0 santudrio das Ninfas, ouvimos discursos que 
nos ordenavam dizer a Lisias @ a qualquer outro 
que componha discursos, ¢ a Homero @ a qual- 
quer outro que tenha composto poesia sem mu- 
sica ou com musica, @, em terceiro lugar, a Sdlon, 
@a quem, em discursos politicos que chama de 
Igis, compds obras escritas, que se compéds tais 
obras sabendo como estd o verdadeiro, e esta 
em grau de socorré-lo quando for defender as 
coisas Que escreveu, @ quando fala esteja em 
grau de demonstrar a fragilidade dos escritos, 
entao um homem desse tipo seja chamado ndo 
com Oo nome que tem, mas com um nome deri- 
vado daquilo a que se dedicou com verdade. 

Fepro — € qual 6 o nome que lhes dds? 

Socrates — Chamd-lo de sdbio, Fecro, 
parece-me demasiado, @ tal nome convém ape- 
nas a um deus; mas chama-lo de fildsofo, ou se- 
ja, amante de sabedoria, ou com qualquer ou- 
tro nome desse tipo, se Ihe adaptaria melhor e 
seria mais adequado. 

Fepro — € de modo nenhum estaria fora 
de lugar. 

Socrates — Por outro lado, aquele que ndo 
POSSUi COISAS Que sejam de maior valor em re- 
lagdo aquelas que compds ou escreveu, jun- 
tando uma parte com outra, ou cortando, n&o o 
chamards, com justa razGo, de poeta, ou de 
compositor de discursos ou de escritor de leis? 

FepRO — E como ndéo? 


Platdo, Fecro. 


2. As confirmacgdes da superioridade 
da oralidade sobre a escrita na Carta Vii 








Na Carta Vil Platdo refuta sua tese de 
» que o filésofo ndo pde por escrito as "coisas 
; de maior valor", referindo-o justamente a si, 
_ em primeira pessoa. Eis suas palavras preci- 
sas, tornadas famosissimas e uma verdadeira 
. @ propria cruz para os intérpretes. 


Isto, porém, posso dizer sobre todos os que 
escreveram ou que escreverGo: todos os que 
afirmam saber as coisas sobre as quais penso, 
tanto por té-las ouvido de mim, como por té-las 
ouvido de outros, tanto por té-las descoberto 
sozinhos: pois bem, ndo @ possivel, a meu pare- 
cer, que eles tenham compreencido qualquer 
coisa sobre o assunto. Sobre estas coisas ndo 
hd um escrito nem jamais haverd. 


€ quais seriam as razées pelas quais 
Plato nGo aceita confiar "as coisas maiores” @ 
"de maior valor" aos escritos, reservando-as 
* unicamente a oralidade cialética, ele as ex- 
: plica muito bem: o conhecimento dessas coisas 
ndo pode ser comunicado como o Cas outras, 
porque requer uma longa série de discussées 
feitas junto e em estreita comunhdo entre 
: quem ensina @ quem aprende é uma comunida- 
de de vida, até que nasca na prdpria alma de 
quem aprende a luz que ilumina a verdade. 





O conhecimento destas coisas ndo é de 
fato comunicdvel como os outros conhecimen- 
tos, mas depois de muitas discussdées feitas 
sobre estas coisas, ¢ depois ce uma comunhdo 
de vida, de improviso, como luz que se acende 
de uma faisca que se desprende, esse conheci- 
mento nasce na alma e se alimenta dela mesma. 


E eis a passagem em que Platéo resume as 

proorias conviccées em relacGo a este problema. 
Para dizé-lo brevemente, quem ndo tem 
natureza afim as coisas, nem a facilidade de 
aprender nem a memdria poderiam tornd-io tal 
(com efeito, ndo se pode gerar em naturezas 
estranhas), de modo que os que n&o sdo de 
natureza semelhante @ ndo sdo afins as coisas 
Que sdo justas @ ds outras coisas que so be- 
las, mesmo se alguns por algumas coisas @ 
outros por outras tém facilidade de aprender 
de memaria, e também os que sdo de natureza 
afim mas ndo tém Facilidade de aprender de 
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meméria, todos esses ndo poderdo jamais co- va a maior parte daqueles que ouviram a con- 
nhecer a verdade sobre a virtude no que épos- —_ feréncia de Platdo A respeito do Bem. Com efei- 
sivel @ sobre o vicio. Com efeito, estas duas to, cada um ai fora, pensando poder aprender 
coisas se aprendem necessariamente juntas @ um destes que sdo considerados bens huma- 
juntos se aprendem o falso @ o verdadeiro que nos, como a riqueza, a satde e@ a forcga e, em 
se referem a toda a realidade, depois de uma — geral, uma felicidade maravilhosa. Mas quan- 
aplicagdo total e depois de muito tempo, como _—_— do resultou que os discursos vertiam a respeito 
disse no inicio: friccionando estas coisas, OU de coisas matemdticas, nUMeros, geometria @ 
seja, nomes @ definigdes @ vis6es @ sensagdes, —astronomia, e@, por ultimo, sé sustentava que 
mas com as outras, @ colocando-as 4 prova existe um Bem, um Uno, creio que isso tenha 


U 
ei 
d 


m refutagdes benévolas e experimentadas em 
iscussées feitas sem inveja, resplandecem de 


improviso o conhecimento de cada coisa @ a 
intuigho do intelecto, para quem realiza o mdxi- 
mo esforcgo possivel 4 capacidade humana. Por 





isso, toco homem que seja sério se abstém de 
escrever coisas s@rias, para nao langd-las ao sa- 
bor da aversGo @ da incapacidade de comoreen- 
cer dos homens. Lago, de tudo isto se deve 
concluir que, quanoo se véem obras escritas de 


Q 


lguém, sejam leis de legislador ou escritos de 


qualquer outro género, as coisas escritas ndo 
e@ram para este autor as coisas mais sérias, sé 


@. 


le for sério, porque tais coisas estGo deposita- 


das na parte mais bela dele; se, ao contrario, 
coloca por escrito aqueles que para ele consti- 
tuem verdadeiramente os pensamentos mais 
sérios, “entdo, com certeza", ndo os deuses mas 
os mortais “o fizeéram perder o bom senso". 








Ailém disso, Platdo precisa que escre- 
ver sobre tais coisas ndo poderia sequer ter 
uma fungéo "hupomnemdtica", ou seja, de 
“chamar & memorio”, enquanto “as coisas 
mais sérias” sé resumem @em poucas & bre- 
ves proposigées que, como ja vimos, aque- 
les que as compreenderam as imorimem na 
alma @ ndo podem esquecé-las. 


[...] NGo hd perigo que alguém esquesa 


tais coisas, uma vez que tenham sido bem com- 
ereendidas pela alma, dado que se reduzem a 
brevissimas proposicées. 


Sabemos por Aristételes que o préprio 
PlatGo tentou, ao menos uma vez, levar as “Clou- 
trinas ndo escritas” de que tratava apenas nas 


suas aulas fora da Academia, ndo com os es- 
critos, mas com uma conferéncia publica (ou 
com um ciclo de conferéncias). Mas os resulta- 
dos foram os seguintes, como nos refere 
Aristéxeno (em Elementos de Harmonia). 





Conforme Aristételes costumava semore 
contar, esta era a impressdo que experimenta- 


parecido algo inteirarnente paradoxal. Por con- 
sequinte, alguns desprezaram a coisa, outros 
dela zombaram. 


Platéo, Carta Vil. 


A descoberta 
do mundo inteligivel 
@ metassensivel 


Plat6o afirmava que apenas median- 
fe a orolidade, por meio do didlogo vivo, 
sé poderia alcancar o objetivo do mundo 
metassensivel. Todavia, ele nos forneceu no 
seu Fédon, que é uma de suas obras-pri- 
mas, um quacro preciso e bem detalhado 
Oa grande ‘passagem” que o levou do mun- 
do fisico ao mundo metafisico, ou seja, do 
sensivel ao supra-sensivel. Ele expressou 
esta “passagem"” de modo emblematico 
com a grande metdfora da “segunda nave- 
ga¢gdo". 

AA primeira navegagdo, na linguagem 
do marinheiro, era a que os antigos reali- 
Zavam com as velas @ os ventos. Mas, quando 
caiam os ventos, para fazer avancar a nave, 
era necessdrio recorrer a outras for¢as, ou 
seja, aos remos, @ com estes avancgar, em- 
penhando-se com todas as energias. 

A primeira navegagdo", com as ve- 
las aos ventos (portanto, facil @ cémoda), 
que PlatGo realizou, foi sobre o suico dos 
fildsofos naturalistas. Mas os fildsofos na- 
turalistas bem depressa o deixaram “enca- 
lhado”. Eles, com efeito, puseram-sé o pro- 
blema supremo da geragdo, da corrupcdo @ 
do ser das coisas, procurando explicar seus 
principios @ causas. Mas as explicagdes 
deles, de cardter puramente fisico, logo se 
revelaram completamente inadequacdas. O 
gerar-se @, portanto, o ser eé a unidade das 
coisas, se permanecermos no plano pura- 
mente fisico-mec&nico, ndo podem ser ex- 
plicados. 
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Sdcrates, entdo, disse: "Depois disso, uma 
vez que estava cansado de pesquisar as coi- 
sas de tal modo, pareceu-me dever estar bem 
atento para que ndo me acontecesse aquilo que 
costuma acontecer aqueles que observam @ 
estudam o sol quando ha eclioses, porque al- 
guns s@ arruinam os olhos, caso ndo se conten- 
tem de estudar sua imagem refletida na aqua, 
ou em qualquer outra coisa do género. Pensei 
nisso, @ tive medo de que também minha alma 
Ficasse completamente cega, olhando as coi- 
sas com os olhos @ procurando captd-las com 
cada um dos outros sentidos. €, por isso, conside- 
rei que devia refugiar-me em certas proposigées 
ou postulados @ considerar nestes a verdade 
das coisas que existem. Talvez a comparacéo 
que agora te fiz ndo fique bem, uma vez que 
nGo admito como certo que quem considera as 
coisas 4 luz destas proposigées ou postulados 
as considere em imagens mais de quem as con- 
sidera na realidade. €m todo caso, encaminhei- 
me nesta diregdo e, de vez em quando, toman- 
do como base a proposicao ou postulado que 
me porecia mais sdlido, julgo verdadeiro o que 
concorda com ele, tanto em relagdo as causas 
quanto em relagdo as outras coisas, @ oO que 
ndo concorda julgo ndo verdadeiro. Quero ex- 
plicar-te mais claramente as coisas que digo, 
porque creio que tu agora néo me entendes”. 

“Néo, por Zeus!", respondeu Cebes, “ndo 
muito!” 

"Todavia" disse Socrates, “com isto ndo 
digo nada de novo, mas digo as coisas que 
sempre, em outras ocasides @ tambem no pre- 
cedente raciacinio, continuei a repetir. Estou me 
preparando para mostrar-te qual @ a especie 
de causa que elaborei @, por isso, volto nova- 
mente sobre as coisas de que muitas vezes se 
falou, @ delas comeso, partindo do postulado 
de que exista um belo em si @ por si, um bom 
em si @ por si, um grande em si e@ por si @ assim 
por diante. Ora, se me concedes e@ concordas 
que existam verdadeiramente tais realidades, 
espero, partindo destas, mostrar-te qual seja a 
causa & descobrir porque a alma € imortal”. 

“Considera que @u concedo”, respondeu 
Cebes, “e procura concluir logol”. "Entdo vé", dis- 
s@, "Se as consequéncias que derivam desses 
postulados te parecem ser as mesmas Que Pa- 
recem a mim. A mim parece que, se existe al- 
guma outra coisa que seja bela além do belo 
em si, por nenhuma outra razdo seja bela, a 
N&O ser porque particioa deste belo em si, @ 
assim digo de todas as outras coisas. Estas de 
acordo sobre esta causa?” 

“Estou de acordo”, respondeu. 

“Entdo ndo comoreendo mais @ ndo pos- 
so mais conhecer as outras causas, as dos sd- 
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bios; @, se alguém me diz que uma coisa é bela 
oela sua cor viva ou pela figura fisica ou por 
outras razées do tipo destas, eu, todas estas 
coisas, as saudo @ as mando passear, porque, 
em todas essas coisas, eu perco a cabeca, @ 
apenas isto retenho, simples, tosca ¢ talvez in- 
genuamente: que nenhuma outra razdo faz 
aquela coisa ser bela, a ndo ser a presenga ou 
a comunhGo daquela beleza em si, ou seja, qual 
for o modo em que tem lugar esta relacda: uma 
vez que sobre o modo desta relagdo eu ndo 
quero ainda insistir, mas insisto simplesmente 
em afirmar que todas as coisas belas sdéo be- 
las pela beleza. Esta me parece ser a resposta 
mais segura a Car a mim @ aos outros; @, ape- 
gando-me a ela, penso n&éo poder jamais cair, 
@ Que seja seguro, tanto para mim como para 
qualquer outro, responder que as coisas belas 
so belas pela beleza. Ndo te parece também?" 

“Parece-me”. 

"€ ndo te parece, também, que todas as 
coisas grandes sejam grandes pela grandeza, 
@ que as maiores sejam maiores sempre pela 
grandeza, @ que as coisas menores sejam me- 
nores pela pequenez?” 

"Sim". 

“Por isso, se alguém afirma que alquém é 
maior do que outro pela cabeca @ que Oo menor 
é menor iqualmente por isso, ndo poderias ad- 
miti-lo, mas ihe dirias francamente que ndo ad- 
mites que uma coisa seja maior do que outra 
por nenhuma outra razdo a ndo ser pela gran- 
deza, @ que por esta causa ela é maior, precisa- 
mente pela grandeza; @ que o menor por ne- 
ahuma outra causa é menor a nédo ser pela 
pequenez, e que por esta causa @ menor, preci- 
samente pela pequenez. € cirias isto, temendo 
Que, se dissesses que alguém @ maior ou menor 
pela cabecga, ndo te objetassem, em primeiro 
lugar, que @ impossivel que pela mesma coisa o 
maior seja maior @ o menor menor, @ depois, 
que @ iqualmente impossivel que pela cabeca, 
Que @ pequena, o maior seja maior, uma vez que 
seria verdadeiramente um portento que uma 
coisa fosse grande por causa de uma coisa que 
& pequena. Ou ndo temerias essas obje<des?" 

"Sim", disse Cebes, rindo. 

"E ndo temerias também", acrescentou 
Sdcrates, “afirmar que o dez & mais que o oito 
pelo dois e que por esta causa supera 0 oito, @ 
ndo, ao contrdrio, pela pluralidade @ por causa 
da pluralidade? € que o bicUbito & maior do 
que o cUbite pela metade @ ndo, ao contrario, 
oela grandeza? Trata-se sempre do mesmo te- 
mor de antes”. 

“Certamente”, respondeu. 

"E entdo, no evitarias dizer que, acres- 
c@Ntando o UNO ao UNO OU dividindo © UND, O 
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acréscimo ou a divisdo seja a causa que faz o 
uno tornar-se dois? € ndéo gritarias em voz alta 
que ndo sabes como possa de outro modo ge- 
rar-se@é alguma coisa, a ndo ser participando 
daquela esséncia que & prdpria daquela reali- 
dade da qual ela particioa, @ que, no caso em 
questdo, ndo tens outra causa para explicar o 
nascimento do dois a néo ser esta, isto é, a 
particioagdo na dualidade, @, além disso, que 
devem participar desta dualidade as coisas que 
querem se tornar duas, como da unidade o que 
quer ser uno, @ saudarias @ mandarias passear 
estas divisdes, estes acréscimos @ todas as 
outras engenhosas idéias, deixando que as 
us@em nas suas respostas aqueles que sdo mais 
sdbios do que tu, enquanto tu, como se diz, 
temendo tua sombra e tua inexperiéncia, res- 
ponderias do modo que foi dito, apoiando-te 
na firmeza deste postulado? 

Se, depois, alguém quisesse permanecer 
no mesmo postulado, tu o deixarias falar @ ndo 
lhe responderias até que tu ndo tivesses consi- 
derado todas as consequéncias que dele deri- 
vam, para ver se glas concordam ou néo entre 
si; @ quando, depois, tivesses de considerar o 
mesmo postulado, deverias dar razdo dele pro- 
cedendo da mesma maneira, isto é, colocando 
um postulado ulterior, aquele que te pareca o 


melhor entre os que sdo mais elevados, poucO 
a pouco, até que chegasses ao satisfatdrio. € 
ndo fards confuséo, como fazem aqueles que 
de todas as coisas discutem o prdé & o contra, @ 
que psem em discussdo, ao mesmo tempo, oO 
crincipio @ as consequéncias que dele derivam, 
caso queiras descobrir algo de verdadeiro! Com 
efeito, deste verdadeiro eles ndo falam e ndo 
se ofanam, porque eles, com sua sabedoria, 
embora misturando junto todas as coisas, sdo 
igualmente capazes de agradar a si prdéprios. 
Tu, porém, caso sejas um filésofo, fards, creio, 
aquilo que digo". 

“Verdadeiramente”, disseram juntos Simias 
@ Cebes. 

Equéecaates —— € tinham justamente razdo, 
por Zeus, Fédon! De fato, parece-me que ele 
tenha exposto a eles estas coisas de modo tao 
maravilhoso, que, também a quem tivesse 
apenas uma migalha de inteligéncia, estariam 
claras. 

Fépon ——- Certamente, Equécrates! Esta foi 
também a impressdo de todos os que estavam 
presentes, 

Equécrares — € & também a nossa impres- 
sdo, embora ndo estivéssemos presentes © 
apenas agora estamos ouvindo estas coisas. 

Platao, Fédon. 


O vértice do mundo inteligivel: a Idéia do Bem 


Vimos acima uma passagem em que Platéo, apresentando sua “segunda navegacdo", 


fala dé seu impacto com a doutrina de Anaxdgoras @ ca cdesilusdo que se seguiu, pois 
Anaxagoras introduzia a inteligéncia césmica, mas NGo a ligava com o Bem, ou sejo, com o 
mundo dos valores, permanecenoo encalhado no “naturalismo". O ponto essencial a alcancar 
consistia portanto em adaquirir o conhecimento do Bem e de tudo o que dai deriva. € a Idéia do 
Bem, no sistema platénico, é justamente o principio supremo do qual dependem e derivam 
todas as outras idéias, @ portanto aquilo de que tudo depende em sentido global. 

Sobre esta temdtica Platéo falou expressamente por escrito sobretucdo na Republica, mesmo 
s@ as coisas "de maior valor" sobre este ponto (ou seja, a tratacGo sistemdtica dos fundamen- 
fos supremos) as reservou 0 oralidade. Seus cursos dentro da Academia se chamavam justa- 
mente P respeito do Bem. Naturalmente, na Republica de algum modo éle devia indicar em que 
consistia o Bem, dado que exatamente sobre ele construia por inteiro o seu Estado ideal 
perfeito. Mas, ao fazer isto, ele se ateve ao que Ihe impunha sua convicgdo de que o escrito 
néo deve conter a totalidade cas convicgées do filédsofo, porque ndo é o justo “meio” de 
comunicagéo das verdades ultimas. € aqui Plato verdadeiramente manifestou em plenitude 
sua ge@nialidade de artista @ de escritor: ao invés de ‘pagar a conta”, ou seja, ao invés de 
oferecer o ‘capital’, apresentou ao leitor (conforme expressamente diz) os “juros” do capital, @ 
em justa proporgdo. Em outras palavras, ao invés de apresentar o ‘pai", aoresentou o ‘filho"; 
ao invés Oe apresentar os conceitos de fundo, apresentou belissimas imagens deles, particu- 
larmente a belissima imagem Co Sol, que se tornou célebre. 

Antes de apresentar a imagem oo Sol, Platéo salienta como é necessdrio, para explicar a 
justica @ as virtudes em geral e toda forma de valor, alcangar o fundamento Ultimo @ sugremo 
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da realidade, que é justamente a ldéia do Bem, cujo conhecimento constitui "o conhecimento 
Mdximo", @ que se alcanga apenas percorrendo um longo caminho. Se ndo se conhece o Bem, 
ndo se conhece, na realidade, nem mesmo o resto. 
Hegel, inspirando-se nesta passagem, disse que em Filosofia ndo hd atalhos; e Platéoe 
exprime justamente este conceito, isto é, que ao conhecimento da Idéia do Bem, que 6 o 
conhecimento maximo, ndo se chega a ndéo ser percorrendo “a via mais longa” e afadigando-se 
quotidianamente, como nos exercicios gindsticos (que na Grécia eram quoticianos), ou seja, 
empenhando-se até o fundo e globalmente. 
Mas vamos 6 apresentagGo @ 4 Ieitura da grande passagem. 
O Bem pode ser ilustrado por analogia com o Sol (que, justamente por isso, foi apresen- 
tado camo ‘filho” do Bem), pelas sequintes razdes. Na esfera do inteligivel o Bem estd, em 
relagdo com o inteligivel e com o intelecto, em uma fung¢do @ em uma propor¢do andloga 
aquela em que o Sol, na esfera do sensivel, estd em relagdo com a vista @ com o visivel. 
Quando os olhos olham as coisas no escuro da noite, ver pouco OU nada; ao invés, quando 
olham as coisas iluminadas pelo Sol, vem com clareza @ a vista assume seu papel adequado. 
E assim sucede também com a alma, a qual, quando fixa aquilo que estd misturado com as 
trevas, ou seja, aquilo que nasce e morre, entGo é capaz apenas de opinar @ conjeturar, @ 
parece até que ndo tenha intelecto, enquanto, quando contempla aquilo que a verdade @ o ser 
iluminam, ou seja, Oo puro inteligivel, entGo assume sua estatura @ seu papel adequaco. 
€is, portanto, como, por analogia com o Sol (o ‘filho"), o Bem (o ‘pai") desenvolve a 
propria fungdo essencial @ o que disso deriva. 
a) A Idéia do Bem dé as coisas conhecidas a verdade, @ a quem as conhece a faculdade 
de conhecer sua verdade; e, enquanto tal, a ldéia do Bem torna-se ela prdpria cognoscivel. 
b) € como a vista @ o visto ndo sda o Sol, mas sdo afins ao Sol, assim também o conhe- 
cimento @ a verdade néo sGo o Bem, mas sdo afins ao Bem. 
©) Além disso, como o Sol estd acima ca vista e do visto, assim o Bem estdé acima do 
conhecimento @ da verdade. O Bem resulta, portanto, uma beleza extraordinéria, enquanto 
supera a beleza do conhecimento @ da verdade. 
cd) Mas a comparagdo com o Sol oferece ulteriores indicagées. Como o Sol ndo apenas dé 
as coisas a capacidade de ser vistas, mas causa sua geracdo, crescimento @ nutrig¢do, mesmo 
que ndo esteja ele proprio implicado na gera¢gdo, analogamente o Bem nGo sé causa a 
cognoscibilidade das coisas, mas causa, iquaimente, o ser @ a esséncia, sendo néo “ser” ou 
“esséncia”, mas superior ao ser @ a esséncia por dignidade @ por poténcia. 


“Falarei logo que me tenha posto de acor- 
do convosco”, disse, "e depois de vos ter recor- 
dado as coisas que foram ditas antes, @ tam- 
bém outras @ frequentes vezes”. 

"O que?”, perguntei. 

"Muitas coisas belas", disse, “e muitas 
coisas boas, @ assim cada uma cas outras coi- 
sas, que dizemos existir @ as definimos em nos- 
so discurso". 

"Nés o dizemos, de fato". 


“Com a vista", respondeu. 

"E entdo", perguntei, “também com oO ou- 
vido as coisas audiveis @ com os outros senti- 
dos todas as coisas sensiveis?” 

“Como ndo?" 

"E acaso ndo consideraste", disse, “o 
quanto o Artifice dos sentidos tenha formado 
como preciosissima a faculdade de ver e de ser 
visto?” 

"N&o muito", respondi. 





“E também o prdéprio Belo @ o prdprio Bem, 
@ também todas as outras coisas que antes 
consideramos como muitas, mas por Sua vez 
referindo-as a uma idéia que @ uma sé em cada 
caso, dizemos ‘aquilo que @ cada uma". 

“Assim 6”. 

"€ dizemos que umas so vistas, mas que 
ndo sdo pensadas; @, ao contrario, dizemos que 
as idéias sdo pensadas, mas ndo vistas”, 

"E com o que de nds vemos as coisas vi- 
siveis?” 





“Mas reflete o sequinte: hd talvez outro 
género de realidade do qual se tenha necessi- 
dade para o ouvido @ para a voz, a fim de po- 
der, um, ouvir &, a outra, ser ouvida, & Que, se 
ndo intervém como terceiro, o ouvido ndo pode 
ouvir @ a voz Ndo pode ser ouvida?” 

"Ndo existe”, respondi. 

"€ creio”, disse, “que nem para muitos 
outros sentidos, para’ndo dizer para nenhum, 
haja necessidade de nada semelhante. Ou te- 
rias algum a indicar?”. 
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"Eu ndo", respondi. 

"Alo contraério, a Faculdade da vista e do 
visivel, nédo pensas que tenham necessidade 
disso?” 

"De que modo?” 

"Mesmo estanco presente nos olhos a vis- 
ta, @ dispondo-se quem a possui a dela fazer 
uso, @ mesmo havendo de outro lado as cores 
nos objetos, se ndo se acrescenta um terceiro 
género de realidade, justamente por sua natu- 
reza destinado de moco particular precisamen- 
te a isso, sabes bem que a vista ndo verd nada 
@ Que as cores serdo invisiveis’. 

"E Oo que €@ a outra coisa de que falas?” 
perguntou. 

"Eo que chamas de luz", respondi. 

"€ verdade", disse. 

“Portanto, ndo com uma pequena idéia o 
sentido da visdo e a faculdade de ser visto fo- 
ram reunidos por um vinculo de maior valor que 
as outras ligacgée@s, caso a luz para ti nédo seja 
privada de valor’. 

"De nenhum modo privada de valor’, 
disse. 

"E entdo, qual dos deuses que estado no 
céu podes indicar como senhor disto, cuja luz 
faz com que nossa vista veja do modo mais belo 
@ que as coisas visiveis sejam vistas?” 

"Aquele que também tu indicarias”, res- 
pondeu, “e também os outros: com efeito, é cla- 
ro que me perguntas sobre o Sol”. 

"E entdo a vista em relagdo a este Deus 
nao tem por sua natureza esta relagéo?" 

"E qual?” 

"A vista ndo @ o Sol; e ndo o & nem ela, 
nem aquilo em que se gera, @ que chamamos 
de olho". 

"Nd&o, certamente”. 

“Mas, creio eu, 6 o mais semelhante ao 
Sol entre todas os érqdos dos sentidos’. 

"Muito mais”. 

"€ a Faculdade que tem, ndo a possui 
subministrada @ como afluente do Sol?” 

“Precisamente”. 

“Por outro lado, nem mesmo o Sol @ a vis- 
ta; todavia, uma vez que & causa dela, & por 
ela visto”. 

“Assim @", disse. 

“Isto, portanto”, respondi, “considera que 
seja aquilo que chamo de filho do Bem, que o 
Bem gerou andlogo a si prdéprio: aquilo que o 
Bem & no mundo inteligivel em relagdo ao inte- 
lecto @ aos inteligiveis, assim @ o Sol no visivel 
em relagdo 4 vista @ aos visiveis”. 

“Como?", perguntou. “Explica-me mais”. 

“Os olhos", disse eu, "sabes que quando 
alguém ndo os dirige mais aquelas coisas so- 
bre cujas cores se estende a luz do dia, mas 


aquelas sobre as quais se estendem apenas 
as claridades da noite, ofuscam a vista @ pare- 
cem semelhantes aos cegos, como se ndo exis- 
tisse neles vista pura”, 

“E comol”, respondeu. 

“Mas quando, creio eu, volvé-los as coi- 
sas iluminadas pelo Sol, véem claramente, @ 
resulta claro que nesses olhos a vista @ puro". 

"E dai?” 

"Deste modo, portanto, pensa que seja 
também a condigdo da alma, quando se dirigg 
aquilo que a verdade @ o ser iluminam, o @n- 
tende e conhece e resulta dotada de inteligén- 
cia; quando se dirige ao invés dquilo que esta 
misturado com treva, Aquilo que nasce & pere- 
ce, EnNtdo pode apenas opinar @ Eermanece 
obtusa, mudando para cima @ para baixo as 
opinides, ¢ assemelha-se a quem ndo tem in- 
telecto”, 

“Assemelha-se, de fato”. 

“Isto, portanto, que fornece a verdade as 

coisas conhecidas @ ao conhecedor a faculda- 
de de conhecé-las, deves dizer que @ a Ideia 
do Bem. € sendo ela causa de conhecimento @ 
de verdade, considera-a cognoscivel. €, uma 
vez quY™’ uma @ outra sdo belas, o conhecimen- 
to @ a verdade, se considerares aquele como 
diverso destas @ ainda mais belo, estards con- 
siderando justamente. € enquanto a ciéncia @ 
averdade, do mesmo modo que a luz @ a vista, 
& justo considerd-las semelhantes ao Sol mas 
néo considerd-las Sol, assim também aqui, 
considerd-las ambas semelhantes ao Bem @ 
justo, mas considerar que uma ou a outra se- 
jam o Bem nao @ justo, mas a condigéo do Bem 
deve ser julgada ainda maior”. 
"Falas de extraordindria beleza", disse, “se 
ela busca ciéncia @ verdade, mas pela beleza 
gla prdpria esta acima destas. Com efeito, ndo 
dizes com certeza que este seja o prazer!”. 

“Caladol", respondi. “Mas considera sua 
imagem deste modo”. 

"De que modo?” 

“O Sol ndo apenas, dirds, creio eu, Forne- 
c@ aos visiveis a capacidade de serem vistos, 
mas também a geragdo @ o crescimento @ a 
nutrigao, embora ndo sendo ele geragdo”. 

"E como o seria?” 

“E assim também para os cognosciveis di- 
rds que provém do Bem ndo sé o fato de serem 
conhecidos, mas que também o ser @ a essén- 
cia provém a eles a partir disso, embora o Bem 
nao seja substdncia, mas simelesmente acima 
da substéncia, sendo superior em dignidade e 
em poder". 

€ Glauco, muito comicamente, disse: "Apo- 
lol Que superioridade divinal” 

Platdo, Republica. 
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Grandes mitos e imagens embiematicas que exprimem 
os conceitos fundamentais da filosofia de Platao 










Os mitos platénicos foram em todos os tempos muito lidos e apreciados. Com efeito, eles 
nGo sGo como os mitos pré-filosdficos, carregados de muitos motivos, mas privados de conscién- 
cia teorética; ao contrério, séo mitos pés-filosdficos, mitos criados para a filosofia e em otica 
filosdfica. Com efeito, o homem ndo pensa apenas mediante conceitos, mas também por meio 
de imagens. 

Para criar imagens @ mitos é preciso ser artista. € Platdo teve a sorte oe ser, além de 
grandissimo pensador, um grandissimo artista, @ por isso criou em seu pensamento justamente 
conceitos @ imagens novas e extraordindrias. 

Referimos os trés mitos filosdficos mais significativos (lembremos que entre os mais belos 
mitos de Platéo estdo também os escatoldgicos, com os quais conclui o Gérgias @ o Fédon, @ 
também o mito de € da Republica, que é verdadeiramente extraordindrio pelo seu porte e@ 
suas implicagées). 

Os dois primeiros sdo tirados do Fedro @ agpresentam a alma como carro alado @ o mundo 
suora-sensivel como Hiperurdnio: a alma como carro alado indica mediante imagens a estrutura 
da propria alma; o Hiperurdnio indica com imagem o supra-sensivel. 

O Ultimo mito que referimos é 0 da caverna, contido na Republica. € o simbolo da vida 
filosdfica em dimensdo fustamente platoénica. 


1. A imagem da alma como carro alado Procuremos, agora, comereender a causa 
da queda das asas, pela qual elas separam- 
se da alma. 

Urna causa @ esta. A poténcia da alma 
tende por sua natureza a levar para o alto as 
coisas pesadas, elevando-as até onde habita 
a estirp’ dos deuses; ¢ a asa, em certo senti- 
do mais do que todas as coisas que se referem 
ao corpo, participa do divino; @ Oo divino @ aqui- 
lo que & belo, sdbio @ bom @ todas as outras 
coisas desse género. Por estas coisas as asas 
da alma séo alimentadas @ acrescidas em sumo 
grau, enquanto pela fealdade, pela maldade 
@ por todos os contrdrios negativos elas des- 
gastam-se @ arruinam-se. 

Zeus, o grande soberano que estd no céu, 
conduzindoe o carro alado avanga em primeiro 
lugar, ordenando todas as coisas @ cuidando 
delas. € sequido por um exército de deuses @ 
deménios, ordenado em onze divisSes: com 
efeito, Héstia permanece sozinha na casa dos 
Oeuses. : 

Os outros deuses que, em numero de 
doze, foram designados como chefes, quiam 
cada um sua divisdo na ordem segundo a qual 
foram escolhidos. 

Muitos ¢ bem-aventuracos so, portanto, 


Socrates — [...] Compare-se entdo a alma 
a uma forga conatural de um carro alado e de 
um auriga. Os cavalos @ os aurigas dos deuses 
$60 todos bons @ cerivados de bons; os dos 
outros, ao contrario, sGo mistos. €, em primeiro 
lugar, oO condutor em nds quia uma parelha; @ 
depois, dos dois cavalos, um & belo @ bom ~ 
deriva de genitores semelhantes; o outro deri- 
va de genitores opostos @ 6 o oposto. Dificil e 
incémoda, necessariamente, por aquilo Que s@ 
refere a nés, resulta a condugdo do carro. € pre- 
ciso, portanto, procurar dizer em que sentido o 
ser vivo foi chamado de mortal @ imortal. 

€ sempre uma alma que se preocupa com 
oO que &@ inanimadco: ela gira por todo o céu, ora 
em uma forma ora em outra. Quando é perfeita 
@ alada, voa para o alto @ governa o mundo 
todo; mas quando perdeu as asas, @ transpor- 
tada enquanto ndéo se agarra a algo de sdlido, 
@, transferindo sua morada nisso, toma um cor- 
po terreno que, pela paténcia dela, parece 
mover-se por si. Denomina-se ser vivo 0 con- 
junto, ou seja, aalma @ o corpo a ela ligado, @ 
recebeu 0 sobrenome de mortal. © imortal nao 
pode ser arqgumentado em base apenas a dis- 




















curso racional, mas, embora sem conhecé-lo @ 
sem entendé-lo adequadamente, nds no-lo re- 
presentamos como um deus, uM sé@r vivo imor- 
tal, que tem uma alma @ um corpo eternamente 
conaturais. Mas estas coisas sejam @ delas seja 
dito como agrada 4 divindade. 








as visOes @ OS percursos dentro do céu, que a 
estiroe dos deuses bem-aventurados realiza, 
cada um cumprindo a prdépria tarefa. Acompa- 
nha os deuses quem sempre quer @ tem a ca- 
pacidade de fazé-lo, uma vez Que a inveja per- 
manece fora do coro divino. 
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Quando eles vio ao banquete para to- 
mar alimento, procedem pela subica até a 
sumidade do firmamento do céu. La os veiculos 
dos deuses, que sdo bem eaquilibrados e dgeis 
para guiar, procedem bem, enquanto os outros 
avancgam com dificuldade. Com efeito, o cavalo 
que particioa do mal se torna pesado, tenden- 
do para a terra @ oprimindo o auriga que ndédo 
soube crid-lo bem. 


2. O Hiperuraénio ¢ as coisas 
que estdo além do céu 


Neste ponto apresentam-se 6 alma a fa- 
diga @ a prova suprema. 

Com efeito, quando as almas que sao cha- 
macas de imortais chegam a sumidade do céu, 
avangando de fora pousam sobre a abdébaca 
do céu, @ a rotagdo circular do céu as transpor- 
ta assim pousadas, e elas contemplam as coi- 
sas que estGo além do céu. 

O Hiperurdnio, ou lugar supraceleste, ne- 
nhum Cos poetas de cd embaixo jamais o can- 
tou, nem jamais o cantard de modo digno. A coisa 
esta deste modo. Com efeito, & preciso ter real- 
mente coragem de dizer o verdadeiro, especial- 
mente quando se fala da verdade. Com efeito, 
0 ser que realmente é, incolor @ privado de Figu- 
ra @ nao visivel, que pode ser contemplado ape- 
nas pelo quia da alma, ou seja, pelo intelecto, @ 
ao redor do qual verte o género do verdadeiro 
conhecimento, ocupa tal lugar. Pois bem, uma 
Vez Que a razdo de um deus € alimentada por 
inteligéncia @ por puro conhecimento, também a 
de toda alma 4 qual é premente conhecer o que 
lhe convém, vendo depois de certo tempo o ser, 
se alegra, @, contemplando a verdade, nutre-se 
dela @ goza, até que a rotagdo circular ndo a 
tenha levade de novo ao mesmo ponto. 

No giro que ela realiza, vé a prépria Justi- 
6a, vVé a Temperanga, vé a Ciéncia, NGO aquela 
4 qual estd ligado o devir, nem aquela que é@ 
diversa enquanto se funda sobre a diversida- 
de das coisas que chamamos seres [os seres 
fenoménicos], mas a que & ciéncia daquilo que 
é verdadgiramente ser. 

€ depois que contemplou todos os outros 
seres que verdadeiramente sdo e deles estd 
saciada, de novo penetra no céu, @ volta a sua 
morada. €, voltando 4 morada, o auriga, recon- 
duzindo os cavalos 4 manjedoura, dad a eles 
ambrosia, ¢ depois ddé-lhes néctar. 

€ esta @ a vida dos deuses. 


3. A “Planicie da Verdade", meta suprema 


Quanto ds outras almas, ao contrdario, uma, 
sequindo do melhor modo possivel o deus ao 
qual ela seque e tornando-se semelhante a ele, 


levanta a cabega do auriga para o lugar que 
esta Fora do céu, @ transportada na rotagdo cir- 
cular, &, perturbada pelos cavalos, a custo con- 
temola os seres; outra, ao contrario, ora levan- 
ta a cabega @ ora a abaixa, @, uma vez que os 
cavalos fazem violéncia, vé alguns Cos seres @ 
ndo vé outros. As outras aspiram todas a subir 
para o alto, procuram estar no sequimento; mas, 
n&o sendo capazes de fazé-lo, sdo transporta- 
das @ engolidas na rotagdo, chocando-se mu- 
tuamente @ pisoteando-se, tentam passar uma 
na frente da outra. 

Surge, portanto, um tumulto, uma luta e uma 
extrema fadiga, @, pela inaptiddo do auriga, 
muitas almas permanecem aleijadas, @ muitas 
trazem despedagadas muitas das suas penas. 
Todas, depois, oprimidas pela grande fadiga, 
afastam-se sem ter fruido a contemplagdo do 
ser, @, quando se afastam, nutrem-se do alli- 
mento da opinido. 

A razGo pela qual hd tanto empenho para 
saber onde esta a Planicie da Verdade @ que o 
alimento adequado 4 parte melhor da alma 
provem do prado que ld estd, @ a natureza das 
asas com que a alma pode voar se alimenta 
exatamente dele. 


4. Os destinos escatolégicos das almas 
@ a metempsicose 


A lei de Adrastéia & esta: toda alma que, 
tornada sequidora de um deus, tiver contem- 


‘plado alguma das verdades, até o sucessivo 


giro do céu permanece ilesa, @, se for capaz de 
fazer isto sempre, permanecerd imune para sem- 
pre; Se, ao contrario, néo estando em grau de 
sequir o deus, ndo viu, @ se, por uma desventu- 
ra que sofre, enchendo-se de esquecimento @ 
maldade, se torna pesada, @, tornando-se pe- 
sada, perde as asas @ cai por terra, entdo na 
primeira geragdo ela ndo se transplanta em 
nenhuma natureza animal; ao contrario, a que 
viu O maior numero de seres se transplanta em 
um tipo de homem que deverd se tornar fildso- 
fo, amigo do saber ou do belo, ou amigo das 
Musas ou desejoso de amor; a que vem em 
segundo lugar se transplanta em um rei que 
respeita a lei ou & hdbil na guerra @ no coman- 
do; a terceira em um politico, ou em um econo- 
mista ou em um Financista; a quarta em um ho- 
mem que ama as fadigas, ou em um ginasta ou 
em alguém que se dedicard 4 cura dos corpos; 
a quinta terd vida de adivinho ou de um inicia- 
dor nas mistérios; 4 sexta convird um poeta ou 
algum outro daqueles que se ocupam da imita- 
go; 4 sétima, um artesdo ou um agricultor; 
oitava, um sofista ou um demagogo; 4 nona, 
um tirano. 
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Entre todos estes, quem conduziu sua vida 
de modo justo recebe sorte melhor, enquanto 
quem conduziu sua vida injustamente recede 
sorte pior. Com efeito, cada alma por dez mil 
anos n&o volta ao ponto de onde veio, porque 
as asas ndo despontam antes deste tempo, 
exceto em quem exercitou filosofia de modo 
sincero OU amMoU rapazes com amor Filoséfico. 
Estas almas, no terceiro giro de mil anos, se 
tiverem escolhico trés vezes em sequida tal vida, 
recolocando desse modo as asas, no terceiro 
milénio vao embora. As outras, ao invés, che- 
gando ao termo de sua primeira vida, sofrerdo 
um julgamento, @, depois de terem sido julga- 
das, algumas descontam a pena indo a luga- 
res de expiacgdo que esto sob a terra; outras, 
ao contrdrio, glevadas pela sentenga em lugar 
qualquer do céu, levam uma vida de modo cor- 
respondente ao modo de vida que levaram 
em forma humana. 

No milésimo ano, pois, umas @ outras, che- 
gando ao momento do sorteio ¢ da escolha da 
segundo vida, realizam a escolha, @ cada uma 
escolhe aquilo que quer. € neste ponto, uma al- 
ma humana pode também passar para uma vida 
de animal, @ quem uma vez era homem pode 
ainda uma vez retornar de animal a homem, Mas 
a alma que jamais contemplou a verdade nado 
chegard 4 forma de homem. 


PlatGo, Fecro. 


5. O mito da caverna 


“Depois disso", disse, “compara a uma con- 
digdo deste tipo nossa natureza em relacdo 4 
nossa educacdo espiritual @ 4 Falta de educa- 
go. Imagina que estas vendo homens fecha- 
dos em habitagdo subterranea em forma de 
caverna, que tenha a entrada aberta para a luz 
com uma largura que se estende por toda a 
mesma caverna; além disso, que estdo ali des- 
de criangas com as pernas @ Oo pescogo em cor- 
rentes, de modo que devem permanecer para- 
das @ olhar somente diante de si, incapazes de 
girar a cabega ao redor por causa das corren- 
tes, @ que, por tras deles @ mais longe, arda 
uma luz de Fogo: @, finalmente, que entre o Fogo 
@ os prisioneiros haja, no alto, um caminho, ao 
longo do qual imagina ver construida uma 
mureta, como aquela diviséria que os jogado- 
res p5em entre si @ os expectadores, sobre a 
qual mostram seus espetdculos de fantoches”. 

“Estou vendo", disse. 

“Imagina, entdo, que vés, ao longo des- 
sa mureta, homens que levam instrumentos de 
todo tipo, que emergem acima do muro, @ es- 
tdtuas @ outras figuras de seres vivos fabrica- 
dos em pedra @ em madeira e de todos os 








modos; além disso, como @ natural, que alguns. 
dos portadores falem @ que outros estejam em 
siléncio”. Boe 

"Falas de coisa bem estranho", disse, "e 
de prisioneiros bem estranhos”. 

“Sdé0 semelhantes a nds”, disse. “Cam efei 
to, acreditas, em primeiro lugar, que vejam de 
si @ dos outros outra coisa, a no ser as som- 
bras que o fogo projeta sobre a parte da ca- 
verna diante deles?” 

"E como poderiam", disse, “se estdo forca- 
dos a manter a cabeca imdvel por toda a vida?" 

"E os abjetos que levam? Acaso ndo ve- 
rdo, igualmente, apenas a sombra deles?” 

"E como néo?" 

"Se, portanto, estivessem em grau de dis- 
correr entre si, nGo acreditas que considerari- 
am como realidade justamente aquelas coisas 
que véem'?” 

"Necessariamente”. 

"E se o carcere tivesse também um eco 
proveniente da parede da frente, toda vez que 
um dos passantes proferisse uma palavra, acre- 
ditas que eles considerariam que aquilo que 
profere palavras seja alguém diverso da som- 
bra que passa?” 

“Por Zeus, Ndo", respondeu. 

"Em cada caso, portanto", disse, “consi- 
derariam que o verdadeiro sé poderia ser as 
sombras daquelas coisas artificiais”. 

“Forgosamente”, concordou. 

“Considera agora”, prossequi, "qual pode- 
ria ser a libertagdo deles e a cura das correntes 
@ da insensatez, @ se ndo Ihes acontecessem 
estas coisas: quando alguém fosse solto, 2, logo. 
forgado a levantar-se @ a voltar o pescogo ea 
caminhar 2 levantar o olhar para a luz, @, fazen- 
do tudo isso, experimentasse dor @, por causa 
do ofuscamento, ficasse incapaz de reconhecer 
as coisas das quais antes via as sombras, 0 
que acreditas que ele responderia, caso alquém 
lhe dissesse que antes via apenas sombras vos, 

@ QUS agora, ao contrario, estando mais perto 
da realidade @ voltado para coisas que tém 
mais ser, vé mais corretamente, @, mostrando- 
Ihe cada um dos objetos que passam, o forcgas- 
se a responder, fazendo-lhe a pergunta “o que 
62". Pois bem, ndo crés que ele se encontraria 
em duvida, @ que consideraria as coisas que ». 
antes via como mais verdadeiras que aquelas 
que agora se lhe apresentam?” 

"Muito", respondeu. 

"E se alguém, entdo, o forcasse a olhar a 
erdoria luz, ndo Ihe doeriam os olhos, @ ndo fu- 
giria, voltando-se para trds, para aquelas coi-* 
sas que pode olhar, @ ndo consideraria estas . 
coisas verdadeiramente mais claras que aque-. 
las que lhe foram mostradas?" 
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“Isso mesmo", respondeu. 

"€ se de |4”, continue, “alguém o tirasse 
4 forca pela subida aspera @ ingreme, e ndo o 
deixasse antes de té-lo levado 4 luz do Sol, 
nado sofreria talvez e ndo provaria forte irritagao 
por ser arrastado, @, depois que tivesse che- 
gado 4 luz com as olhos cheios de ofuscamento, 
N&O seria incapaz de ver sequer uma das coi- 
sas que agora sGo chamadas de verdadeiras?”, 

"Sem divida’, disse, “ao menos de repente”. 

“Deveria, ao contrario, creio, habituar-se, 
para conseguir ver as coisas que @stao acima. €, 
antes, poderd ver mais facilmente as sombras, 
@, depois disso, as imagens dos homens e das 
outras coisas refletidas nas dquas, @, por ultimo, 
as prdéprias coisas. Depois dessas coisas, pode- 
rd ver mais facilmente as que estGo no céu eo 
proprio céu de noite, olhando a luz dos astros @ 
da lua, enquanto de dia o Sal @ a luz do Sol". 

“Como ndo?” 

“Por ultimo, penso, poderia ver o sol, & 
NGO as suas imagens nas Aguas ou em uM lu- 
gar estranho a ele, mas ele prdprio em si, na 
sede que lhe & prdpria, @ considerd-lo assim 
como ele 6”. 

“Necessariamente”, respondeu. 

"€, depois disso, poderia tirar sobre ele 
as conclusées, ou seja, que & justamente ele 
que produz as estacdes @ os anos & Que gover- 
na todas as coisas que estdo na regido visivel, 
@ que, de certo modo, @ causa também de to- 
das as coisas que ele @ seus companheiros viam 
antes’. 

"€ evidente”, disse, “que, depois das pre- 
cedentes, chegaria justamente a estas con- 
clusées”. 

"€ entdo, quando se recordasse da mora- 
dia precedente, da sabecoria que ali acredita- 
va ter ¢ de seus companheiros de prisdo, ndo 
acreditas que estaria feliz corm a mudanga, @ 
que exoerimentaria compaixdo por eles?” 

“Certamente”. 

"E se entre aqueles havia honras @ 
encdmios @ prémios para quem mostrasse a vis- 
ta mais aguda em observar as coisas que pas- 
savam, @ recardasse de forma mais ampla quais 
delas costumavam passar em primeiro ou ulti- 
mo lugar ou juntas @, portanto, mostrasse 
acurada capacidade de adivinhar o que estava 
para chegar, acreditas que este poderia expe- 
rimentar ainda desejo disso, ou que invejaria 
OS Que sGo honrados ou que tém poder sobre 
aqueles, ou que aconteceria, ao contrario, o que 
diz Homero, @ que em muito preferiria ‘viver 
sobre a terra a servico de outro homem sem 
., fiquezas’, @ sofrer qualquer coisa, em vez de 
~~ voltar a ter aquelas opinides e viver daquele 

~ mode?” 





"E assim", disse, "eu acredito que ele so- 
freria qualquer coisa, em vez de viver daquele 
modo". 

"€ reflete também sobre isto”, prossequi, 
"se este, de novo descendo na caverna, tor- 
nasse a sentar-se no lugar que tinha antes, Fi- 
caria com os olhos cheios de trevas, caso fosse 
de repente atingido pelo Sol?" 

“Evidentemente", respondeu. 

"€ se ele tivesse de, novamente, voltar a 
conhecer aquelias sombras, competindo com 
aqueles que permaneceram sempre prisionei- 
ros, até quando permanecesse com a vista ofus- 
cada @ antes que seus olhos voltassem ao es- 
tado normal, @ este tempo de adaptagao ndo 
fosse de fato breve, ndo faria talvez rir, e ndo 
se diria dele que, por ter subido, desceu com 
os olhos avariados, @ que ndo vale a pena pro- 
curar subir? € quem tentasse soltd-los @ levda- 
los para cima, caso pudessem agarrd-lo com 
suas Mdos, Ndo o matariam?” 

“Certamente”, disse. 


Plato, Republica. 


Platdo, 
descobridor da hermenéutica 
Um didlogo de Giovanni Reale 


com Hans-Georg Gadamer, 
o maior fildsofo da Hermenéutica do séc. XX 





ne ene rey 


Encontrei Hans-Georg Gadamer pela . 
primeira vez em um congresso platdnico em 
Liechtenstein, em 1986. Discuti longamente | 
sobre a nova interpretagdo de Platéo, @n- | 
contrando-me de acordo com ele em néo ! 
PouUcos pontos. j 

Dez anos depois, em 3 de setembro « 
de 1996, tive novo encontro com ele em | 
Tubingen, junto com © grupo dos Platénicos 
de Tubingen e de Mildo, além de outros @s- , 
tudiosos de toda a Europa (H. Krdmer, Th. | 
Szlezdk, R. Brague, J. Halfwassen, K. Oehler, 
M. Migliori, G. Figal etc.) e aproveitei a oca- ! 
sido para fazer esta entrevista. ! 

Gadamer tem noventa @ seis anos, mas |! 
estes dados anagrdficos estdo em clara an- | 
titese com sua realidade espiritual. Parece- 
me estar falando com um jovenzinho, @ de 
extraordindria energia. Esta entrevista come- 
sou ds Yh, @ durou 40 minutos. Logo cepois | 
iniciou-seé o congresso, que durou até.as 19h, : 
com breve interrupgdo para o almoco. € 
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Gadamer ndo sé seguiu os trabalhos com a 
mdxima atencdéo, mas interveio mais de uma 
vez, com questionamentos muito pertinentés 
e cheios de vida. € ndo acabou af. Depois 
Oo jantar, alguns colaboradorés meus @ @s- 
tudantes que desenvolvem a tese sobre 
"Gadamer intérorete de Platéo” Ihe fizeram 
perguntas a respeito de seus contatos com 
os grandes fildsofos do século XX: Wilhelm 
Diltheu, Edmund Husserl, Paul Natoro, Martin 
Heidegger, Nicolai Hartmann, Hannah Arenct, 
Romano Guardini, e muitos outros. € Ga- 
damer falou sem interrupgédo Curantée duas 
horas @ meia, com entusiasmo extraordind- 
rio, dizendo: “Algumas das coisas que digo 
@ que se referem aos grandes Ce nosso sé- 
culo muitos as conhecem por té-las lido, mas 
eu as digo por té-las vivido em primeira pes- 
soa. Esta é a vantagem de ser velhos”. A 
meia-noite @ meia olhou o relogio @ exclo- 
mou: "JO 6 amanhdé! Precisamos dormir, por- 
que eu partirei as dez, mas vos partireis an- 
tes @ devereis levantar bem cedo". 
Gadamer encarnou de modo espléndi- 
Oo a grande qualidade que apenas poucos 
consequem: permanecer sempre jovens! 


Reare — Faco-lhe a primeira pergunta. O 
senhor por toda a vida esteve com PlatGo: como 
o encontrou pela primeira vez @ que relagdo tem 
com ele? 

Gapamen — Meu primeiro encontro ocor- 
reu nos bances da escola, na minha cidade, 
Breslau, onde eu frequentava o Gumnasium des 
Heiligen Geistes (Gindsio do Espirito Santo). 
Aqui era normal estudar também grego, nos 
Ultimos anos. Era uM gindsio reformado: come- 
cAavamos com o francés, continudvames com oO 
latim @, no terceiro ano, com o grego. Mas no 
quarto ano do gindsio era central o grego, @ 
ent&o se liam os didlogos de Platéo da primei- 
ra epoca, mas também a Apologia de Sdcrates 
etc. Lembro-me bem que uma de minhas filhas, 
muitos anos mais tarde, frequentava uma esco- 
la iqualmente inteligente, @, no decorrer de toda 
a sua carreira de estudante, veio encontrar-me 
uma sé vez no Instituto: devia preparar uM exa- 
me sobre um didlogo de Platéo, @ af o lemos 
juntos; em grego, naturalmente, como era normall 
Portanto, comecei lendo ¢ estudando Piatéo na 
sua lingua, @ continuo sempre a relé-lo. 

Rerue — Neste seu volume, que acaba de 
sair em italiano, Verdade e Método 2, o senhor 
escreve uma frase belissima, que agora releio 
@ Que desejaria que comentasse: "“Verdadeira- 
mente poder-se-ia escrever uma histdria da 

















metafisica como histéria do platonismo. Suas 
estagdes seriam Plotino @ Agostinho, Mestre 
€ckhart @ Nicolau de Cusa, Leibniz, Kant e Hegel, 
0 que, porém, quer dizer: todos os esforcos de 
pensamento do Ocidente cujo questionamento 
vai além da doutrina da substdncia da tradigao 
metofisica. O primeiro platénico nesta série se- 
ria ninqguém menos que o prdprio Aristételes’. 
Ora, também estou perfeitamente de acordo 
sobre este ponto. €, com efeito, Didégenes La- 
ércio escrevia uma belissima frase, que cite 
como epigrafe (na pagina inicial da segdo so- 
bre Aristételes da minha Histéria ca filosofia 
antiga): "O mais genuino discipulo de Platéo 
foi Rristételes”. Mas agora pergunto: podere- 
mos escrever no fim do séc. XX que o ultimo 
grande platénico hoje vivo é Hans-Georg 
Gadamer? 

Gapaver — (riso complacente) Em certo 
sentido... 

Rente — Responda-me a esta pergunta. 
€stou convicto @ the darei alguma prova; mas 
antes gostaria de ouvir o que o senhor me diz. 

Geapamen — O senhor compreende que 
esta pergunta, assim formulada, com este esti- 
lo, me honra demasiado. Em todo caso, € ver- 
dade. Na minha visGo, Platéo sempre me fasci- 
nou, @ nisso estou muito préximo dele, pelo fato 
que insistia sobre a dialética de pergunta @ res- 
posta. Lembro-me de uma discusséo que tive 
sobre Platéo com um jornalista @ colega inteli- 
gente, que se lamentava que os outros perso- 
nagens dos didlogos platénicos sempre dizem 
"Sim", "Ndo”, “Talvez" etc. @ ponto final. €u en- 
tdo lhe dizia: “Sim, estas resoostas a estas per- 
guntas se podem mais ou menos substituir; mas 
esta & uma técnica destes didlogos”. Uma téc- 
nica, que também o novo interesse pela forma- 
didlogo comega a recuperar. Talvez seja muito 
dificil individuar a técnica dessa forma de did- 
logo nos outros personagens, com alguma ex- 
cecao, mas normalmente trata-se de uma téc- 
nica de ensino oculto de Platéo. 

Reate — Muito belo. Contudo, ouga, esta 
& forma, método. No final de sua obra, no pri- 
meiro volume de Verdade e Método, encontro 
a mais prenhe definigdo do belo em sentido 
platénico que se tenha dado em nosso século, 
@ sobretudo uma defesa contra a dessacra- 
lizagGo do belo que hoje grassa em todo o 
mundo. O marxismo danificou muitissimo o belo. 
O senhor escreve, neste ponto, que “o belo éo 
moco em que o bem aparece, torna-se mani- 
Festo por si no seu ser @ se apresenta”. €, por 
tanto, tem valor hermenéutico no sentido mais 
elevado. €, pouco antes, afirmara: “A beleza 
pode também ser percebida como o resplan- 
decer de algo de ultraterreno @ todavia visi- 
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Gadamer, 0 maior bermeneuta do séc. XX. 


“s vel". Afirmar isso significa justamente reviver 
~ Platdo. EntGo quero perguntar: como chegou a 
esta conclusdo? Por sua conta @ depois a en- 
controu em Platdo, ou, vice-versa, foi justamen- 
te Platdo o mestre na redescoberta do belo? 
: Pessoalmente, considero que seja uma das coi- 
50S Mais tocantes do seu livro: recordar ao ho- 
_mem de hoje o sentida metofisico do belo. 
~ Ganamern — Naturalmente a primeira alu- 
sdo, ou a primeira base sobre a qual desenvol- 
vi esta idéia da manifestagdo do bem na bele- 
za, me veio do didlogo platénico co Filebo, 
onde, no fim, se encontra esta frase: "Nds que 
estavamos em busca do Bem, no fim encontra- 
mos 0 Belo!” 
: Reale — Exatamente. 
_ Gapamern — € esse 6, naturalmente, tam- 
~bém o tema do meu primeiro livro de livre 
docéncia (publicado em Estudos platénicos). 
~ Portanto, parece-me que também nds n&o po- 
. demos prescindir do Belo, se vamos em busca 
~-do Bem, @ se nos colocamos perguntas sobre 
esse tema fundamental. 
vi Repte — Outra pergunta, mesmo que o 
senhor, implicitamente, tenha jé respondido. H4 
dez anas, No encontro que tive com o senhor 
~- em Liechtenstein, Ihe perguntei se no final do 
“ Fedro ndo encontrava uma antecipagdao do “cir- 






















culo hermenéutico”, onde Platéo diz que o es- 
crito ndo & compreendido se o contetdo néo 
foi apreendido por outra via (se ndéo se tiver 
um pré-conhecimento). € ainda do parecer que 
isto seja uma vaga antecipagdo do “circulo 
hermenéutico”, do qual o senhor @ mestre? 

Grpamern — Creio que isto seja muito natu- 
ral. Naturalmente, minhas primeiras reflex6es 
sobre o “circulo hermenéutico” foram desenvol- 
vidas a partir de Heidegger. Mas também @n- 
tdo parecia-me mais ou menos evidente que 
no Fedro ha uma antecipagdo @ uma aplicagdo 
do “circulo hermenéutico", em particular para 
descrever a retdrica. Uma boa forma de discur- 
so deve pér uma boa pergunta, deve encon- 
trar o justo inicio, articular a correspondéncia 
das partes entre si, @ uma justa conclusdo. Isto 
era um principio da cultural Ndo se pode ex- 
cluir a retérica em Favor unicamente da dialética 
ou da lédgica. Lembro-me de que um dos ami- 
gos que frequentava, @ ao qual tinha dado um 
texto sobre Platéo, depois de ter lido o manus- 
crito, me disse: “retdrica, retdrica, retérica”. € 
iSSO queria dizer que a retdrica, para ele, era 
uma exposigdo ndo necessdria. €, ao contrario, 
tem uma fungdo importantissima, pois @ 0 inicio 
da cultural! 

O feoro & o didlogo de Platdo de que 
mais gosto: é o didlogo em que, de modo per- 
Feito, esto ligadas junto a dialética @ a retéri- 
ca, a Filosofia @ o eros, a amizade @ a arte, com 
um sopro religioso. Ndo se pode reduzir Platdo 
apenas 4 ldgica ou apenas 4 dialética. 

Rerte — Erm uma pagina da sua obra, cha- 
mou-me a atengdo um belissimo apelo a apren- 
der através co sofrimento. 

GapameR — Aprender através da dor, 
aprender sofrendo... 

Reale — O senhor cita Esquilo como ponto 
de referéncia (mas poderiamos chamar em cau- 
sa o prdgrio Platéo, o qual, no final da Reeubii- 
ca, diz que, para uma justa escolha de uma nova 
vida para as almas que renascem, é determi- 
nante justamente o ensinamento que a dor lhes 
deu na vida precedente). Como a hermenéutica 
chega a estas profundidades morais estupen- 
das, que teriam muito a ensinar ao homem de 
hoje? Em que sentido, para o senhor, o sofri- 
mento ajuda hermeneuticamente? 

Gapamen — Sua pergunta @ atualissima. € 
muito verdadeiro que & preciso reencontrar o 
sentido da dor e do sofrimento na educagao de 
hoje. Falta a resisténcia. € uma tentagdo @ uma 
ameacga de primeira ordem. Nos jovens esta 
falta leva a buscar refUgio na droga. Também 
isso deriva da falta de uma resisténcia neces- 
sdria para desenvolver a prdpria autodisciplina 
pessoal. 

















Capitulo sexto - Platéo ea Academia antiga 


Rerte — Outra afirmagdo sua que muito 
me agracdou @ a sequinte: a verdadeira experién- 
cia & pYerceber a Finitude humana. Explique-nos 
também isso, pois & muito importante para o 
homem de hoje. 

GapamerR — Escrevi no meu livro @ expli- 
quei como se chega 4 experiéncia da finitude, 
@ como alcangamos este conceito. A experién- 
cia em geral &@ gradual: nds nos dizermos: isto & 
nosso, isto me pertence, @ vamos para frente. 
Poderia citar Parménides, que foi o primeiro a 
ver @ compreendeu muito bem a experiéncia 
da finitude @ da caducidade. Depois encontrou 
a solucdo, justamente para superar a experién- 
cia da Finitude. 

Rene — Ainda uma pergunta. O senhor 
era muito amigo de Gerhard Kroger, cuja obra- 
prima traduzimos para o italiano (Razdo @ paixdo, 
Vita @ Pensiero, Milo, 1995): este livro teve gran- 
de sucesso & j4 estd se esgotando e@, portanto, 
estamos preparando a segunda edicdo... 

Gaoamer — Otimo! 

Rerte — Pois bem, a tese de fundo de 
Kruger @ a sequinte: a razGo & verdadeira ra- 
zo quando compreende que hd algo além 
dela. Arazo @, portanto, dependente. € o eros 
platénico @ o sentido dessa dependéncia de 
algo ulterior. O senhor, que foi to amigo de 
Kruger, com o qual lia os textos dos gregos e 
de outros grandes, condivide este conceito, ou 
se diferencia neste ponto? € uma Pergunta so- 
bre a religiosidade dele. 

Gapamer — Gerhard Kriiger era um homem 
muito extremo @ radical. Seus primeiros estu- 
dos @ suas primeiras experiéncias foram com 
Nicolai Hartmann, enquanto mais tarde veio a 
estudar, como eu, com Heidegger. Outro livro 
dele muito importante @ o que escreveu sobre 
Kant. Também ele insistia, em seus primeiros 
estudos, sobre a dialética @ sobre o continuo 
perguntar: perguntas, respostas, @ ainda per- 
guntas. Este € o inicio de toda reflexéo, @ era 
isso que fazia. € um continuo perguntar @ tam- 
bém 0 principio da religiosidade. Isso preparou 
sua conversdo ao catolicismo. Naturalmente 
também Heidegger era fascinado pela religido, 
em certo sentido; mas nédo aceitava as posi- 
c6es extremas @ definitivas. Creio que a men- 
sagem platénica de Kruger esta em todo caso 
centrada naimportdncia do didlogo. No mundo 
de hoje a televiséo matou o didlogo! Tudo isso 
é © produto da técnica. Eis o que produziu a 
ciéncia, ou seja, a auséncia da base do huma- 
nismo. € Krger reconhecia isso... 

Rente — Mas 0 senhor pessoalmente con- 
sidera que a razdo sinta algo de ulterior em 
relagdo a si? Ou pessoalmente diz: “eu paro na 
razao"? 
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Gapamern — NG&o creio que seja possivel 
negar que existe algo além da razdo. Mas, 
naturalmente, dizer o que seja este além & 
algo diferente. Na busca continua da razdo 
n&o creio ser possivel alcangar um principio 
primeiro. 

Creio que o problema da religido e de 
Deus seja em todo caso um mistério: &, porém, 
um mistério sem © qual ndo podemos viver. €u 
sou de religido Iuterana. Lembro-me de que, 
recentemente, disse algo de semelhante a 
Gianni Vattimo: ele escreveu o livrinho Crer que 
sé cré. Eu Ihe fiz notar que esta era a atitude 
de Lutero, o qual, retomando uma frase do 
evangelho de so Marcos, rezava assim: “Se- 
nhor, eu gostaria de crer, mas tu ajuda minha 
incredulidade!" 

Reale — O senhor foi declarado cidaddao 
honorario de Ndeoles, @ gosta muito da Itdlia. 
O que acha da Itdlia, @ o que sente quando 
vem  Itdlia? 

Gaprmer — Oh, a Italia & para mim a auto- 
apresentagdo natural do humanismo. O huma- 
nismo & to natural em Ndpoles. Lemboro-me de 
um professor de Liceu que levara seus estudan- 
tes a ouvir uma conferéncia minha. Fiquei muito 
fascinado pelas perguntas desses jovens, da 
expressividade de seus olhos. Esta juventude 
é, obviamente, normal, eles fazem as mesmas 
coisas que todos os outros jovens na idade 
deles; mas nestes, de modo particular, & evi- 
dente o inicio da reflexéo filosdéfica nos anos 
da puberdade. Estes sdo 05 anos em que se 
comeca a perguntar, em que comega a Filoso- 
Fia. Alguns depois continuam @ assim per 
manecem perenemente jovens. Creio que eu 
mesmo seja um testemunho vivo Jesse, privi- 
légiol 

Reale — O senhor tem muito sucesso na 
Italia. Creio que @ o fildsofo contemporaéneo 
mais lido na Itdlia. Cito seu Ultimo livro sobre 
a medicina, Onde se esconde a saude, que 
se tornou best-seller, publicado em Mildo pe- 
lo editor Cortina. Como explica este seu enor 
me sucesso na Italia? Como o vive. pessoal- 
mente? 

Gapamer — Bem, na Itdlia eu me sinto ex- 
tremamente italiano. Isso 6 um motivo de ad- 
miragdo também para minha patria. Em geral, 
no fim de uma semana na Itdlia, percebo que 
meu italiano estd cada vez melhor. Lembro-me 
de que certa vez estava na Espanha, @ se de- 
via falar de Ortega y Gasset; havia muitas pes- 
SOAS QUe perguNtavam, que me estimulavam. € 
@u podia compreender tudo porque o espanhol 
& tao semelhante ao italiano! aa 

Resie — Mas ndo @ s6 com a voz que o 
senhor fala, sGo também seus livros que fa- 














Quarta parte - Plataéo 


lam. Estes tém muito sucesso na Italia, e neles 
Gadamer ndo fala com a voz, Mas com oO @s- 
crito! 

Grapamer — Isto & mérito de Vattimo. Ele 
teve a coragem de fazer uma tradugdo muito 
livre de Verdade e Método, sem uma corres- 
pondéncia estrita da lingua. € o que peso a 
todo tradutor. A tradugdo néo deve ser um de- 
calque, porque deve ser legivel na lingua em 
que s@ traduz. O tradutor nédo deve ser uma 
maquina. 

ReAle — Qual mensagem conclusiva gos- 
taria de deixar-nos, a partir de Platéo? 

Gapamer — Revitalizar e manter viva a cul- 
tura do didlogo, a cultura da conversagdo: pa- 
rece-me que esta @ a grande mensagem de 
Platéo. 

Antes da entrevista, enquanto nos Cirigi- 
amos Oe carro do hotel para a sede do Con- 
gresso, um colaborador meu perguntou a 
Gadamer por que vinha tantas vezes @ de tho 
bom grado a Itdlia. € Gadamer, com finissima @ 
dissimulada ironia socratica, respondeu: "Vindo 
d Itdlia, parece que estou entrando em um san- 
tudrio!l”. De fato, Gadamer mandava uma pre- 
cisa Mensagem a nds, italianos. Uma mensa- 
gem que me fazia lembrar, de modo tocante, 
as afirmacées de algumas espléndidas pdgi- 
nas Cos grandes romdnticos alemdes, nas suas 
viagens a Itdlia, @, em particular, certos tragos 
do grande Goethe. € justamente esta do gran- 


de aleméo do passado que a figura espiritual 
de Gadamer encarna. 


G. Reale, Entrevista com Gadamer. 
"Il Sole 24 Ore”, 6 de outubro de 1996. 


P.S.; Recordemos que os elementos oe 
hermenéutica em Platéo estéo presentes sobre- 
tudo no Fedro @ em particular no autotestemunho 
final citado no inicio desta parte antoldgica. 
Relembramos sobretudo as duas afirmacées-cha- 
ve que antecioam o ‘circulo hermenéutico", do qual 
Gadomer é mestre. Tol circulo hermenéutico con- 
siste nisto: para compreender um texto sGo ne- 
cessdrios pré-conhecimentos, pré-julgamentos, 
pré-comoreensées. A mente livre de qualquer 
idéia NGo estd em grau Oe receber nenhuma men- 
sagem de nenhum escrito. Uma interpretagdo 
adequada oe um escrito € a que, @M graus su- 
cessivos, procura tornar os pré-conhecimentos 
semore mais adequacos para a comereensdo do 
texto. Plato escreve: "Os escritos sto meio de 
trazer Q memoria de quem ja sabe as coisas so- 
bre as quais o escrito versa”: @ ainda: "Os melho- 
res escritos NGO s6o Mais que Meios para ajudar 
a memoria Caqueles que jo sabem”. Platéo natu- 
ralmente pretende dizer que aqueles que ja sa- 
bem aoreenderam aquilo que estd contido no 
escrito por outra via, ou seja, através da oralidace 
dialética. Sem a dimensGo dialdgico-dialética, no 
se acede a verdacdeira compreensdéo. Trata-se de 
auténtica antecipagdo de uma Cas idéias-chave 
da hermenéutica de Gadamer. 


ARISTOTELES 


® A primeira sistematizagao ocidental do saber 


“Nao se deve dar ouvidos 

aqueles que aconselham ao homem, por ser mortal, 
que se limite a pensar coisas humanas e mortais; 
ao contrario, porém, a medida do possivel, 
precisamos nos comportar como imortais 

e tudo fazer para viver segundo a parte mais nobre 
que ha em nos.” 


Aristoteles 


Ess 
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Anistételes 
eo Pertpato 


mae OLA “ql uestao aristotélica” ~~ 


 Oconhecimento da filosofia de Aristoteles (nascido em Estagira em 384/383 
e falecido em 322 a.C.) depende, em grande medida, da particularidade de seus 
escritos e do modo pelo qual chegaram até nos. A nds chega- 
ram sobretudo os escritos de escola, ou seja, suas anotagdes e A “questdo 
o material por ele usado para as aulas, e ndo os escritos com-_—aristotélica” 
postos para a publicagdo, dos quais nos chegaram apenas frag- -—§!7 
mentos. Sabemos que estes escritos publicados foram compos- 
tos em estilo acurado e refinado. As obras de escola que nos chegaram, ao contra- 
rio, sendo material para as aulas, apresentam estilo arido e em geral nado tém, do 
ponto de vista literario, unidade formal e organica. 


¢ A partir dos anos Vinte do século passado formou-se uma escola denomina- 
da histérico-genética (fundada por Werner Jaeger), que interpretou varias obras 
do Estagirita, e sobretudo a Metafisica, como um conjunto de escritos compostos 
em tempos diferentes, e em particular como expressdes do 
desenvolvimento de um pensamento, que teria partido da pro- 4 unidade 
blematica plat6énica para chegar a um tipo de pesquisasempre “conceitual” 
mais ligado ao estudo de dados empiricos. das obras 

Tal interpretagdo comprometeria em grande medida a_ de Aristdteles 
unidade filosofica do pensamento de Aristételes. Porém, de- ~— § 2-3 
pois de extraordinario sucesso por mais de meio século, a par- 
tir dos anos Oitenta, o método histdérico-genético foi abandonado. As obras de 
Aristoteles que nos chegaram, se nado tém unidade /iterdria (porque sao anota- 
¢6es e cursos), tem em todo caso precisa coeréncia e unidade conceitual. 


¢ Aristoteles se diferencia de Platao em trés aspectos gerais: 

1) o abandono da componente mistico-religioso-escatoldgica (ao menos nas 
obras que nos chegaram, porque, nas publicadas, também Aristoteles se servia do 
mito como expressao de verdades religiosas); 

2) o escasso interesse pelas ci€ncias matematicas e, aocon-  Platdo | 
trario, a viva atencdo pelas ciéncias naturais e empiricas; e Aristoteles 

3) o método sistematico em vez do dialético-dialdgico. vs 


nas A vida de Arvistételes co corajoso, tendo servido ao rei Amintas, 

da Maceddnia (pai de Filipe da Macedonia). 

Assim, deve-se presumir que, durante certo 

periodo, o jovem Aristételes, com sua fami- 

Aristételes nasceu em 384/383 a.C.em _ lia, tenha morado em Pela, sede do reinado 

Estagira, na fronteira maced6nica. O paide de Amintas, e que possa ter inclusive freqiien- 
Aristételes, chamado Nic6maco, era médi- _tado a corte. 
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Sabemos com certeza que, com dezoi- 
to anos, isto €, em 366/365 a.C., Aristételes, 
que ja ha alguns anos ficara 6rfao, viajou 
para Atenas e logo ingressou na Academia 
plat6nica. Foi precisamente na Escola de 
Platao que Aristételes amadureceu e conso- 
lidou a prépria vocagao filoséfica de modo 
definitivo, tanto que permaneceu na Aca- 
demia por vinte bons anos, ou seja, enquan- 
to Platao viveu. Na Academia, Aristoteles 
conheceu os mais famosos cientistas da épo- 
ca, a comegar pelo célebre Eudoxio, o qual, 
provavelmente, era a personagem mais in- 
fluente na Academia, justamente nos primei- 
ros anos em que Aristételes a freqiientou, 
periodo em que Plataéo encontrava-se na 
Sicilia. E certo que, durante os vinte anos 
passados na Academia, que sao os anos deci- 
sivos na vida de um homem, Aristoteles as- 





similou os principios plat6nicos em sua subs- 
tancia, defendendo-os em alguns escritos e, 
ao mesmo tempo, submetendo-os a premen- 
tes criticas, tentando encaminha-los para 
novas direc6es. 

Com a morte de Platao (347 a.C.), 
quando ja estava se encaminhando para “o 
meio do caminho de nossa vida”, Aristoteles 
nao se sentiu em condigdes de permanecer 
na Academia, porque a diregdo da Escola 
havia sido tomada por Espeusipo (que lide- 
rava a corrente mais distante das convicg6es 
que Aristételes havia amadurecido). Sendo 
assim, foi embora de Atenas, viajando para 
a Asia Menor. 

Desse modo abriu-se uma fase impor- 
tantissima na vida de Aristoételes. Junto com 
um célebre companheiro de Academia, Xe- 
nocrates, estabeleceu-se primeiro em Assos 
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(localizada na costa de Tréade), onde fun- 
dou uma Escola com os platénicos Erasto e 
Corisco, originarios da cidade de Scepsis, 
que haviam se tornado conselheiros de 
Hérmias, habil politico, senhor de Atarneu e 
Assos. Aristételes permaneceu cerca de trés 
anos em Assos. Depois foi para Mitilene (na 
ilha de Lesbos), provavelmente impelido por 
Teofrasto (que nascera em uma localidade 
dessa ilha e estava destinado, mais tarde, a 
tornar-se sucessor do proprio Aristoteles). 

Tanto a fase de seu magistério em Assos 
quanto a fase de Mitilene sao fundamentais: 
€ provavel que, em Assos, o Estagirita tenha 
ministrado cursos sobre as disciplinas mais 
propriamente filosdficas, e que em Mitilene, 
ao contrario, tenha realizado pesquisas de 
ciéncias naturais, inaugurando e consolidan- 
do sua preciosa colaboragdo com Teofrasto, 
que tera papel tao relevante nos destinos do 
Peripato. 

Em 343/342 a.C., inicia-se novo perio- 
do na vida de Aristételes. 

Filipe da Maced6nia chama-o para a 
corte, confiando-lhe a educagao do filho Ale- 
xandre, ou seja, do personagem destinado 
a revolucionar a historia grega e que estava 
entdo com treze anos de idade. Infelizmen- 
te, sabemos pouquissimo sobre as relagdes 
que se estabeleceram entre os dois excepcio- 
nais personagens (um dos maiores fildsofos 
e um dos maiores politicos de todos os tem- 
pos), que o destino quis ligar. 

E certo que, embora tenha comparti- 
lhado a idéia de unificar as cidades gregas 
sob o cetro macedénico, Aristételes, de cer- 
to modo, nao compreendeu a idéia de heleni- 
zar os barbaros e iguala-los aos gregos. Nesse 
campo, 0 génio politico do discipulo descer- 
rou perspectivas hist6ricas muito mais no- 
vas e audazes das que as categorias politi- 
cas do fildsofo permitiam-lhe compreender, 
uma vez que eram categorias substancial- 
mente conservadoras e, sob determinados 
aspectos, até reacionarias, Aristoteles perma- 
neceu na corte maced6nica até Alexandre 
subir ao trono, isto é, até por volta de 336 
a.C. (mas também é possivel que, depois de 
340 a.C., ele tenha voltado para Estagira, 
estando Alexandre ja ativamente empenha- 
do na vida politica e militar). 

Finalmente, em 335/334 a.C., Aristote- 
les voltou para Atenas, alugando alguns pré- 
dios pr6ximos a um pequeno templo sagra- 
do dedicado a Apolo Licio, de onde provém 
o nome “Liceu” dado a Escola. E como Aris- 
toteles ministrava seus ensinamentos pas- 


seando pelas veredas do jardim anexo aos 
prédios, a Escola também foi chamada de 
“Peripato” (do grego peripatos, “passcio”), 
e seus seguidores denominados “peripaté- 
ticos”. Assim, 0 Peripato se contrapos a Aca- 
demia, inclusive eclipsando-a inteiramente 
por certo tempo. Foram esses os anos mais 
fecundos na produgao de Aristoteles, 0 pe- 
riodo que viu o acabamento e a grande sis- 
tematizacao dos tratados filoséficos e cien- 
tificos que chegaram até nos. 

Em 323 a.C., com a morte de Alexan- 
dre, houve forte reagdo antimaced6énica em 
Atenas, na qual Aristételes foi envolvido, 
réu de ter sido mestre do grande soberano 
(formalmente, foi acusado de impiedade, por 
ter escrito em honra de Hérmias um poema 
que s6 seria digno de um deus). Para fugir 
de seus inimigos, retirou-se para Calcis, onde 
possuia bens imdéveis maternos, deixando 
Teofrasto na diregdo da Escola peripatética. 
Morreu em 322 a.C., depois de poucos me- 
ses de exilio. 


aus Os escritos de Avistételes 


Os escritos de Aristételes dividem-se 
em dois grupos: os “exotéricos” (compos- 
tos na maioria em forma dialdégica e destina- 
dos ao grande publico, ou seja, as pessoas 
“de fora” da Escola) e os™“esotéricos” (que, 
ao contrario, constituiam ao mesmo tempo 
o fruto e a base da atividade didatica de 
Aristételes, nao sendo destinados ao publi- 
co, mas apenas aos discipulos, sendo por- 
tanto patrimOnio “interno” da Escola). 

O primeiro grupo de escritos perdeu-se 
completamente, dele restando apenas alguns 
titulos e pequenos fragmentos. 

Talvez o primeiro escrito exotérico te- 
nha sido Grilo ou sobre a Retorica (no qual 
Aristételes defendia a posigao platénica con- 
tra Isdcrates), ao passo que os ultimos fo- 
ram o Protréptico e Sobre a filosofia. 

Outros escritos do jovem Aristételes 
dignos de mengao sao: Acerca das Idéias, Acer- 
ca do Bem, Eudemos ou sobre a alma. Hoje, 
a atencdo dos estudiosos esta particularmen- 
te fixada nessas obras, tendo-se conseguido 
até recuperar certo nimero de fragmentos 
delas. (Outros escritos do primeiro periodo 
sd0, para nos, somente titulos vazios). 

No entanto, chegou até nés a maior 
parte das obras esotéricas, todas tratando 
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Aristoteles representado em uma antiga incisdo. 
Da sua producao chegaramt até nos 

os escritos “esotéricos”, isto &, 

destinados ao ensiny dentro da Escola, 

que tén fisionomia pouco sistemdtica, 

Os “exotericos”, 

compostos ent fornia dialégtca, 

foram quase completamente perdidos: 

hoje eles despertam o interesse dos estudiosos. 


da problematica filoséfica e de alguns ra- 
mos das ciéncias naturais. Recordemos, em 
primeiro lugar, as obras mais propriamente 
filoséficas. No seu ordenamento atual, o Cor- 
pus Aristotelicum abre-se com 0 Organon, 
titulo com o qual, mais tarde, foi designado o 
conjunto dos tratados de légica, que sao: Cate- 
gorias, De interpretatione, Analiticos pri- 
meiros, Analiticos segundos, Toépicos e Re- 
futagoes sofisticas. Seguem-se as obras de 
filosofia natural, isto é, a Fisica, o Céu, A 
geracdo e a corrup¢ao e a Meteorologia. Li- 
gadas a elas, encontram-se as obras de psi- 
cologia, constituidas do tratado Sobre a alma 
e€ por um grupo de optsculos reunidos sob o 
titulo de Parva naturalia. A obra mais famo- 
sa constitui-se dos catorze livros da Meta- 
fisica. Vém depois os tratados de filosofia 
moral e politica; a Etica a Nicémaco, a 
Grande Etica, a Etica Eudémiaea Politica. 
Por fim, devemos recordar a Poéticaea Re- 
torica. Entre as obras relativas as ciéncias 





naturais, podemos recordar a imponente 
Hist6ria dos animais, As partes dos animais, 
O movimento dos animais e A geracao dos 
animais. 


Ea A questao da evolucao 


dos escritos e da reconstrucao 


do pensamento de Avistételes 


Até o inicio do séc. XX as obras de Aris- 
toteles eram lidas de modo sistematico-uni- 
tario. Mas, a partir da década de 1920, esse 
método passou a ser contestado, sendo julga- 
do anti-hist6rico. Tentou-se entao substitui- 
lo pelo método histdrico-genético, voltado pa- 
ra a reconstrucdo da parabola evolutiva do 
fil6sofo, lendo suas obras em funcdo dela. 
Werner Jaeger, que foi o fundador desse mé- 
todo, acreditou poder reconstruir uma pa- 
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rabola evolutiva que vai de uma adesao ini- 
cial ao platonismo, prossegue com uma cri- 
tica sempre mais aguda ao platonismo e as 
idéias transcendentes, passa por uma posi- 
¢ao metafisica centrada no interesse pelas 
formas imanentes a matéria e, por fim, che- 
ga a uma posicdo, sendo de repudio, pelo 
menos de desinteresse pela metafisica ea um 
acentuado interesse pelas ciéncias empiricas 
e pelos dados constatados e classificados 
empiricamente. 

Essa evolugao seria visivel nao s6 pela 
comparagao entre as obras “exotéricas” (es- 
critas no periodo em que Aristételes foi mem- 
bro da Academia) e as obras “esotéricas” 
(constituidas pelos cursos ministrados por 
Aristoteles fora da Academia), mas igual- 
mente a partir da simples andlise destas ul- 
timas. 

Também estas obras teriam sido ela- 
boradas em fases sucessivas, j4 a partir do 
periodo que o fildsofo passou em Assos. Elas 
teriam nascido de alguns nucleos origina- 
rios, fortemente platénicos, aos quais, pou- 
co a pouco, teriam sido agregadas partes 
sempre novas, nas quais 0 Estagirita recolo- 
cava as quest6es de pontos de vista origi- 
nais, sempre menos plat6nicos. Portanto, 
as obras de Aristételes que hoje lemos te- 
riam nascido de sucessivas estratificagoes, 
nado apenas ndo possuindo “unidade litera- 
ria”, mas nao tendo tampouco “homoge- 
neidade filos6fica e doutrinaria”. Com efei- 
to, clas conteriam prospectos de problemas 
e solug6es que remontam a momentos da 
evolucdo do pensamento aristotélico nao 
apenas distantes entre si no tempo, mas 
também no que se refere a inspiragao teoré- 
tica, estando, portanto, em contraste entre 
sie, por vezes, até mesmo em clara contra- 
dicdo. 

Apos algumas décadas de extraordi- 
nario sucesso, o método histérico-genético 
exauriu-se depois de meio século, porque, 
ao passar pouco a pouco pelas maos de di- 
versos estudiosos, ndo apenas apresentou 
resultados diferentes dos alcangados por 
Jaeger, mas até mesmo contrarios aos dele. 
Mas, com tal método alcangou-se bom ni- 
vel de conhecimento das particularidades da 
filosofia de Aristételes (foram tentadas va- 
rias reconstrucGes das obras exotéricas) e 
emergiu toda uma série de tangéncias e re- 
lag6es dos escritos esotéricos com as “dou- 
trinas nado escritas” de Platao e com as dou- 
trinas da Academia. Aristoteles deixou de 
ser aquele bloco monolitico assim conside- 
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rado anteriormente, revelando precisas rai- 
zes hist6ricas antes nado consideradas ou mal 
conhecidas. Em suma, manifestou aquilo 
que deve a sua época e aos seus antecessores. 
Entretanto, j4 ha algum tempo os estudio- 
sos nao acreditam mais na possibilidade de 
reconstruir “parabolas evolutivas” como a 
proposta por Jaeger. Lidas sem prevencoes, 
as obras de Aristoteles (mesmo privadas de 
“unidade literdria”, visto serem cursos e 
anotacoes) revelam unidade filosofica de 
fundo (embora nao se encontre nos parti- 
culares e mostre amplas margens de proble- 
maticidade). E foi justamente isso que, em 
ultima analise, interessou o Ocidente e ain- 
da interessa a todos os que se propdem in- 
terrogacoes filos6ficas. 


O velacionamento 


entre Platao e Aristételes 


Nao se pode compreender Aristoteles 
sendo comegando por estabelecer qual foi 
sua posi¢do em relagao a Platao. Indo-se 
ao nucleo estritamente teorético, encontra- 
remos algumas concordancias de fundo sig- 
nificativas, muito frequentemente mal inter- 
pretadas nas épocas posteriores, interessadas 
em contrapor os dois filésofos, deles fazen- 
do simbolos opostos. Mas Diédgenes Laér- 
cio, ainda na antiguidade, escrevia: “Arist6- 
teles foi o mais genuino dos discipulos de 
Platao.” Uma avaliagao exata, se entender- 
mos Os termos no seu justo sentido: “disci- 
pulo genuino” de um grande mestre nado é 
certamente aquele que fica repetindo o mes- 
tre, e sim aquele que, partindo das teorias 
do mestre, procura supera-las indo além do 
mestre, mas no espirito do mestre, como 
veremos. 

As grandes diferengas entre os dois fi- 
I6sofos ndo estao no dominio da filosofia, 
mas sim na esfera de outros interesses. Nas 
obras esotéricas, Aristételes deixou de lado 
o componente mistico-religioso-escatolégico 
que era tao forte nos escritos do mestre. 
Mas, como ja vimos, trata-se daquele com- 
ponente plat6nico que tem suas raizes na 
religido Orfica, alimentando-se mais de fé e 
crencga do que de logos. Ao deixar esse com- 
ponente de lado nos escritos esotéricos (ain- 
da esta presente nos exotéricos), Aristoteles 
sem duvida pretendeu proceder a uma rigori- 
zacao do discurso filosdfico. 





Este 6 um belo e famoso ladrilho 
de Luca della Robbia, 
representando Platao e Artistoteles 
que discutem sobre filosofia 
(Torre da Catedral de Florenga). 


Uma segunda diferenga de fundo entre 
Platao e Arist6teles reside no seguinte: Platao 
tinha interesse pelas ciéncias matematicas, 
mas nao pelas ciéncias empiricas (com ex- 


cecdo da medicina) e, em geral, nado mani- 
festou nenhum interesse pelos fendmenos 
empiricos considerados em si mesmos; ja 
Arist6teles teve enorme interesse por quase 
todas as ciéncias empiricas (e escasso amor 
pela matematica) e também pelos fendme- 
nos empiricos considerados enquanto tais, 
ou seja, como fendmenos puros — e, por- 
tanto, apaixonou-se pela coleta e classifica- 
¢4o dos dados empiricos enquanto tais. Mas, 
examinando bem, esse componente de Aris- 
toteles, ausente em Platao, nao deve fazer 
cair em erro: ele prova apenas que, além de 
interesses puramente filoséficos, Aristételes 
também tinha interesse pelas ciéncias empi- 
ricas, que O mestre nao tinha. 

Por fim, deve-se destacar uma ultima 
diferenga. A ironia e a maiéutica socraticas, 
fundindo-se com forg¢a poética excepcional, 
deram origem em Platao (pelo menos nos 
escritos, embora nao nas licdes) a um dis- 
curso sempre aberto e a um filosofar que 
era como que busca sem descanso. Ja o 
oposto espirito cientifico de Aristoteles iria 
necessariamente levar a uma sistematiza- 
¢ao organica das varias aquisig6es, a uma 
distingao dos temas e problemas segundo 
sua natureza, e também a uma diferencia- 
cdo dos métodos com que se pode enfren- 
tar e resolver os diversos tipos de quest6cs. 
Assim, a mobilissima espiral platonica, que 
tendia a envolver e conjugar sempre todos 
os problemas, devia suceder-se uma siste- 
matiza¢ao estavel e fixada uma vez por to- 
das dos quadros da problematica do saber 
filosdfico (e serdo justamente esses os qua- 
dros que assinalarao os caminhos pelos 
quais andara toda a problematica poste- 
rior do saber filoséfico: metafisica, fisi- 
ca, psicologia, ética, politica, estética e 16- 
gica). 
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Il. A metaftisica 


© Aristoteles dividiu as ciéncias em trés ramos: 

1) as ciéncias teoréticas, que procuram o saber pelo saber e que consistem na 
metafisica, na fisica (em que é incorporada também a psicologia) e na matematica; 

2) as ciéncias prdticas, que usam o saber com a finalidade 


da perfeicdo moral: a ética e a politica; A divisdo 
3) as ciéncias poiéticas, isto 6, que tendem a produgdo de das ciéncias 
determinadas coisas. >§1 


© A metafisica é a principal das ciéncias teoréticas, as quais, por sua vez, sao as 
ciéncias mais elevadas. A metafisica, portanto, toca uma espécie de primado abso- 
luto. Aristoteles da quatro definicées dela: 

1) ela indaga as causas ou os principios supremos (e neste _Definicdo 
sentido se pode chamar de etiologia); da metafisica 

2) indaga o ser enquanto ser (e portanto pode chamar-se  — §1 
de ontologia); 

3) indaga a substancia (e por isso pode chamar-se ousiologia, uma vez que 
em grego substancia se diz ousia); 

4) indaga Deus e a substancia supra-sensivel (e portanto Aristoteles a chama 
expressamente de teo/ogia). 


® Quanto ao que se refere 4 pesquisa das causas e dos principios primeiros, o 
Estagirita formulou a teoria, que se tornou célebre, das quatro causas: 
1) a causa formal (a que confere a forma, e portanto a 
natureza e a esséncia de cada realidade singular); As quatro causas 
2) a causa material (ou seja, o “aquilo de que" € compos- — §2 
ta toda realidade sensivel); 
3) a causa eficiente (aquilo que produz geracao, movimento ou transfor- 
macao); 
4) a causa final (ou seja, o escopo, o “aquilo a que” toda coisa tende). 


© Na pesquisa em torno do ser Aristételes retoma a tematica debatida pelos 
Eleaticos e a resolve, refutando a tese da univocidade do ser (ou seja, a tese de que 
existe um s6 tipo de ser em sentido absoluto, que se opGe ao nao-ser em sentido 
absoluto). 

A tese aristotélica é que o ser tem multiplos significados, 4 doutrina do ser 


em varios niveis, que se reduzem aos quatro seguintes: e os quatro 
a) o ser em si (segundo a substancia e as categorias); significados 
b) o ser como ato e poténcia; do ser 
c) o ser como acidente; > §3 


d) o ser como verdadeiro (e 0 nao-ser como falso). 

— As categorias (que sao 10: substancia, qualidade, quantidade, relacdo, a¢ao, 
paixdo, onde, quando, ter, jazer) constituem os géneros supremos do ser. Isto sig- 
nifica que aquilo que é chamado de ser ou é substancia, ou é qualidade, ou outra 
categoria. 


— Poténcia e ato sao dois significados nao definiveis em abstrato, mas “de- 
monstraveis” por meio de exemplos ou de uma experiéncia direta. Por exemplo, 
vidente é aquele que neste momento vé (vidente em ato), mas também aquele 
que tem olhos sos, mas neste momento os fechou, e nado esta vendo: este é vi- 
dente porque pode ver, e neste sentido é em poténcia. 


— O ser acidental é aquele que se apresenta de modo casual e fortuito, e 
que, portanto, ndo é nem sempre nem no mais das vezes, mas apenas as vezes. 
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— O ser como verdadeiro se tem quando a mente reune coisas que na reali- 
dade estado de fato reunidas, ou desune coisas que na realidade estdo desunidas. 

Do ser como acidente nao existe ciéncia, pois a ciéncia existe apenas do ne- 
cessario e nado do casual. 

Do ser como verdadeiro ocupa-se a ldgica. 

A metafisica se ocupa dos primeiros dois grupos de significados. 


e As categorias se referem todas a primeira, ou seja, a substancia, e a pres- 
supdem (e com efeito ndo existe qualidade a ndo ser da substancia; e o mesmo 
se diga sobre a quantidade e de todas as outras categorias). E, 


Ateoria portanto, evidente que o estudo da substancia é fundamental 
da substancia para a metafisica. 
>§4 O que éa substancia em geral? Aristoteles formulou tam- 


bém neste caso, assim como para oO ser, uma resposta plurifa- 
cética: substancia pode ser considerada, mas apenas em sentido bastante im- 
proprio, a matéria (como queriam os Naturalistas); mas em particular e no 
mais alto grau a forma (ou seja, a esséncia de determinada realidade); e também 
o sinolo (isto é, a unido de matéria e forma, ou seja, os entes singulares indi- 
viduais). 


e Para ilustrar a relagdo entre a matéria e a forma, a poténcia e o ato, 

Aristoteles recorre ao exemplo da estatua de bronze. Na estatua de bronze é 

facil distinguir a matéria (por exemplo, o bronze) da forma 

Matéria e forma, (por exemplo, o deus Hermes). Mas também nado é dificil ligar 

poténcia e ato a matéria a poténcia: e com efeito o bronze teria tido a pos- 

>§5 sibilidade, ou seja, a poténcia, de assumir qualquer forma, 

e, portanto, também a do deus Hermes. A forma se liga ao 

contrario ao ato, dado que a estatua resulta perfeita em fungao da atuacdo 

da forma (e em tal sentido o ato se diz também ente/équia, que significa 
atuacdo). 

Nesta perspectiva também se capta o maior valor do ato em relagdo a po- 
téncia e, portanto, da forma em relacdo a matéria: com efeito, é a poténcia que 
as realiza no ato, e nao vice-versa, assim como é a matéria que se realiza na 

orma. 


e O problema de fundo da metafisica é o seguinte: existem apenas substan- 
cias sensiveis, ou também substdancias supra-sensiveis? : 
A resposta de Aristoteles é que as substancias supra-sensi- 


Ajstibstancia veis eternas existem, enquanto sem o eterno ndo poderia sub- 
divina sistir nem mesmo o devir. 

supra-sensivel Na demonstracao ele parte da analise do tempo e do mo- 
> §6 vimento. O tempo — e, portanto, também o movimento do qual 


é a medida — é eterno (com efeito, ndo pode existir um momen- 
to de origem do tempo, porque de outro modo deveriamos admitir um “antes” 
daquele momento, mas isso seria por sua vez um tempo; nem pode existir um fim 
do tempo, porque posteriormente a tal fim deveria existir um “depois”, que tam- 
bém é tempo). Contudo, se é assim, deve também existir uma causa adequada ao 
efeito, isto é, uma causa eterna, como um principio do qual eternamente deriva o 
tempo-movimento. 

E como deve ser esta causa eterna? 

Deve ser imdovel, porque, se a causa fosse movel, requereria outra causa, e 
esta ainda outra, ao infinito. Além disso, para ser eterna e imdvel, nado deve ter 
nenhuma potencialidade (de outro modo poderia também n4o passar para 0 ato), 
isto é, nenhuma matéria; e, portanto, sera puro ato, ou seja, pura forma imaterial 
(e, portanto, supra-sensivel). 
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Contudo, como é possivel que uma realidade mova permanecendo imével? 

O Motor imével move como 0 objeto de amor move o amante. Deus, portan- 
to, é a causa final do mundo, e o efeito do movimento que produz, o produz 
justamente atraindo o primeiro céu por causa de sua perfeicao. 


¢ A realidade mais perfeita é o ser vivo, e em particular o ser vivo inteligente. 
E Deus é inteligéncia e vida. E, justamente por causa de sua perfeicao, Deus nado 
pode pensar a nao ser a coisa mais perfeita, e, portanto, a si 


mesmo. Portanto, Deus é “pensamento de pensamento”. 
Como era impossivel reduzir a unidade os varios movimen- 
tos das esferas celestes que, segundo as contagens de Aristoteles 
inspiradas na astronomia de seu tempo, deveriam presumivel- 
mente ser 55, ele entregou ao Motor Imével (causa do movi- 


Problemas 
concernentes 
a substancia 
supra-sensivel 
23§7 


mento do céu das estrelas fixas) outras 55 Inteligéncias motoras 

prepostas aos outros céus. Estas Inteligéncias divinas so independentes do Mo- 
tor Imovel e de natureza analoga, mas sdo nao apenas inferiores a ele, mas tam- 
bém uma inferior a outra em escala hierarquica. 


hy Definicdo da metafisica 


Aristoteles distinguiu as ciéncias em 
trés grandes ramos: 

a) ciéncias teoréticas, isto é, ciéncias 
que buscam o saber em si mesmo; 

b) ciéncias praticas, isto é, ciéncias que 
buscam o saber para, através dele, alcangar 
a perfeicdo moral; 

c) ciéncias poiéticas ou produtivas, isto 
é, ciéncias que buscam o saber em fungao 
do fazer, isto é, com 0 objetivo de produzir 
determinados objetos. 

Por dignidade e valor, as mais elevadas 
sdo as primeiras, constituidas pela metafisi- 
ca, a fisica (na qual se inclui também a psi- 
cologia) e a matematica. 

E conveniente iniciar nossa exposi¢ao 
pelas ciéncias teoréticas, alias, pela mais ele- 
vada delas, j4 que é dela e em fungcdo dela 
que todas as outras ciéncias adquirem seu 
justo significado prospectivo. 

O que é a metafisica? 

E sabido que 0 termo “metafisica” (= 0 
que esta além da fisica) nao é termo aristoté- 
lico (talvez tenha gido cunhado pelos Peripa- 
téticos, ou nasceu por ocasido da edi¢4o das 
obras de Aristoteles realizada por Andrénico 
de Rodes no século I a.C.). No mais das ve- 
zes Arist6teles usava a expressdo “filosofia 
primeira” ou “teologia”, em oposigao a “fi- 
losofia segunda” ou “fisica”. Entretanto, o 
termo “metafisica” foi sentido como mais 
significativo pela posteridade, tornando-se 
o preferido. Com efeito, a “filosofia primei- 


ra” é precisamente a ciéncia que se ocupa 
das realidades-que-estao-acima-das-realida- 
des-fisicas. E, nas pegadas da visao aristo- 
télica, definitiva e constantemente, toda ten- 
tativa do pensamento humano no sentido 
de ultrapassar 9 mundo empirico para al- 
canc¢ar uma realidade metaempirica passou 
a ser denominada “metafisica”. 

Sao quatro as definigGes que Aristoteles 
deu da metafisica: 

a) a metafisica “indaga as causas e os 
principios primeiros ou supremos”; 

b) “indaga o ser enquanto ser”; 

c) “indaga a substancia”; 

d) “indaga Deus e a substancia supra- 
sensivel”. 

Essas definigdes dao forma e expres- 
sao perfeitas aquelas linhas mestras segun- 
do as quais desenvolvera-se toda a especula- 
¢ao anterior, de Tales a Platdo, linhas mestras 
que agora Aristételes reine em uma pode- 
rosa sintese. Mas deve-se notar que as qua- 
tro definicées aristotélicas de metafisica nao 
estao apenas em harmonia com a tradi¢ao 
filosofica que precede o Estagirita, mas tam- 
bém estao perfeitamente em harmonia en- 
tre si: uma conduz estruturalmente a outra 
e cada uma a todas as outras, em perfeita 
unidade. Com efeito, quem busca as causas 
€ OS principios primeiros necessariamente 
deve encontrar Deus, porque Deus € a cau- 
sa e O principio primeiro por exceléncia (por- 
tanto, faz teologia). Mas também partindo 
das outras definigdes chega-se a idénticas 
conclusGes: perguntar-se 0 que é 0 ser signi- 
fica perguntar-se se existe apenas um ser 
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sensivel ou também um ser supra-sensivel e 
divino (ser teologico). Da mesma forma, a 
questao “o que é a substancia” implica tam- 
bém a questao “que tipos de substancias exis- 
tem”, se sO as sensiveis ou também as su- 
pra-sensiveis e divinas (o que é um problema 
teolégico). 

Com base nisso, pode-se compreender 
muito bem que Aristoteles tenha usado pre- 
cisamente o termo “teologia” para indicar a 
metafisica, porque estruturalmente as outras 
trés dimensGes levam a dimensao teoldgica. 

Mas “para que serve” essa metafisica? 
— pode alguém perguntar. Propor-se essa 
pergunta significa colocar-se de um ponto 
de vista antitético ao de Aristételes. Como 
diz ele, a metafisica é a ciéncia mais elevada 
precisamente porque nao esta ligada as ne- 
cessidades materiais. A metafisica nado é uma 
ciéncia voltada para objetivos praticos ou 
empiricos. As ciéncias que tém tais objeti- 
vos submetem-se a eles: ndo valem em si e 
por si mesmas, mas somente a medida que 
efetivam os objetivos. Jaa metafisica é cién- 
cia que vale em si e por si mesma, pois tem 
em si mesma seu escopo e, nesse sentido, é é 
ciéncia “livre” por exceléncia. Dizer isso sig- 
nifica afirmar que a metafisica ndo respon- 
de a necessidades materiais, mas sim espiri- 








tuais, Ou seja, aquela necessidade que nasce 
quando as necessidades fisicas estao satis- 
feitas: a pura necessidade de saber e conhe- 
cer o verdadeiro, a necessidade radical de 
responder aos “porqués”, especialmente ao 
“porqué ultimo” 

E por isso que Aristoteles escreve: “To- 
das as outras ciéncias podem ser mais neces- 
sdrias ao homem, mas superior a esta ne- 


nhuma.” £3224 1] 


nee A\s quatro causas 


Examinadas ¢ esclarecidas as definig6es 
de metafisica do ponto de vista formal, pas- 
semos agora a examinar seu contetdo. 

Como dissemos, Aristételes apresenta 
a metafisica, em primeiro lugar, como “bus- 
ca das causas primeiras”. Assim, devemos 
estabelecer quais € quantas sao essas “cau- 

s”. Aristoteles esclareceu que as causas 
necessariamente devem ser finitas quanto 
ao numero ¢ estabeleceu que, no que se re- 
fere ao mundo do devir, reduzem-se as se- 
guintes quatro (a seu ver, Ja entrevistas, 
mesmo que confusamente, por seus anteces- 
ee 

1) causa formal; 
2) causa material; 
3) causa eficiente; 

4) causa final. 

As duas primeiras nada mais sao que a 
forma ou esséncia ¢ a matéria, que constituem 
todas as coisas, e das quais deveremos falar 
amplamente mais adiante. (Recordemos que, 
para Aristoteles, “causa” e ‘ “principio” sig- 
nificam ‘ ‘condicao” e “fundamento”.) Ve- 
jamos agora: matéria e forma sdo suficientes 
para explicar a realidade, se a considerarmos 
estaticamente; no entanto, se a considerar- 
mos dinamicamente, isto é, no seu devir, no 
seu produzir-se e no seu corromper-se, en- 
tdo j4 nao bastam. Com efeito, é evidente 
que, por exemplo, se considerarmos deter- 
minado homem estaticamente, ele se reduz 
a nada mais que sua matéria (carne e osso) 
e sua forma (alma). Mas, se o considerarmos 
dinamicamente, perguntando-nos “como 
nasceu”, “quem 0 gerou” e “por que se desen- 
volve e cresce”, entao sao necessarias duas 
outras razGes Ou causas: a causa eficiente ou 
motriz, isto é, o pal que 0 gerou, e a causa 
final, isto é, o fim ou objetivo para o qual 
tende o devir do homem. 
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A segunda definigéo de metafisica, 
como vimos, é dada por Aristételes em cha- 
ve ontolégica: “ha uma ciéncia que consi- 
dera o ser enquanto ser e as propriedades 
que lhe cabem enquanto tal. Ela nado se iden- 
tifica com nenhuma das ciéncias particula- 
res: com efeito, nenhuma das outras ciéncias 
considera 0 ser enquanto ser universal; com 
efeito, depois de delimitar uma parte dele, 
cada uma estuda as caracteristicas dessa par- 
te.” Assim, a metafisica considera 0 ser como 
“inteiro”, ao passo que as ciéncias particu- 
lares consideram somente partes dele. A me- 
tafisica pretende chegar as “causas primei- 
ras do ser enquanto ser”, ou seja, ao porqué 
que explica a realidade em sua totalidade; 
ja as ciéncias particulares se detém nas cau- 
sas particulares, nas partes especificas da rea- 
lidade. 

Mas o que é 0 ser? Parménides e os 
Eleaticos o entendiam como “univoco”. E 
a univocidade comporta também a “unici- 
dade”. Platao ja realizara grande progresso 
ao introduzir 0 conceito de “nao-ser” como 
“diverso”, o que permitia justificar a multi- 
plicidade dos seres inteligiveis. Mas Platao 
ainda nao tivera a coragem de colocar na es- 
fera do ser também o mundo sensivel, que 
preferiu denominar “intermedidrio” (metaxy) 
entre ser e nao-ser (porque esta em devir). 
Ora, Arist6teles introduz sua grande refor- 
ma, que implica na superagao total da onto- 
logia eleatica; o ser nado tem apenas um, mas 
muiultiplos significados. Tudo aquilo que nao 
é puro vada encontra-se a pleno titulo na 
esfera do ser, seja uma realidade sensivel, 
seja uma realidade inteligivel. Mas a multi- 
plicidade e variedade de significados do ser 
nao comportam pura “homonimia”, porque 
cada um e todos os significados do ser im- 
plicam “uma referéncia comum a uma uni- 
dade”, ou seja, uma “referéncia a estrutu- 
ral substancia”. Portanto, o ser é substancia, 
alteragao da substancia ou atividade da 
substancia ou, de qualquer modo, algo-que- 
reporta-a-substancia. 

Todavia, Aristételes também procurou 
redigir um quadro que reunisse todos os sig- 
nificados possiveis do ser, distinguindo qua- 
tro grupos fundamentais de significados: 

1) o ser como categorias (ou ser em si); 

2) o ser como ato e poténcia; 

3) o ser como acidente; 
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4) o ser como verdadeiro (e o nao-ser 
como falso). 

1) As categorias representam o grupo 
principal dos significados do ser e constituem 
as origindrias “divisGes do ser” ou, como 
também diz Aristételes, os supremos “gé- 
neros do ser”. Eis o quadro das categorias: 


. substancia ou esséncia; 
. qualidade; 

. quantidade; 

. relacdo; 

. AGAO OU agir; 

. paixdo ou sofrer; 

. onde ou lugar; 

. quando ou tempo; 

). ter; 

0). jazer. 


BECNAWAWNE 


Pusemos as ultimas duas entre parénte- 
ses porque Aristoteles fala pouquissimas ve- 
zes delas (talvez tenha querido alcangar o nu- 
mero dez em homenagem a década pitagorica; 
mas, O mais das vezes, faz referéncia a oito 
categorias). Deve-se destacar que, embora se 
trate de signiticados originarios, somente a 
primeira categoria tem subsisténcia aut6no- 
ma, enquanto todas as outras pressup6em a 
primeira e baseiam-se no ser da primeira (a 
“qualidade” e a “quantidade” sdo sempre de 
uma substancia, as “relagdes” sdo relagdes 
entre substancias e assim por diante). 

2) Também o segundo grupo de sig- 
nificados, ou seja, o do ato e da poténcia, é 
muito importante. Com efeito, eles sao ori- 
gindrios e, portanto, nao podem ser defini- 
dos em referéncia a outra coisa, mas apenas 
em relacdo mutua um com o outro e ilus- 
trados com exemplos. Ha grande diferenga 
entre © cego e quem tem olhos sadios, mas 
os mantém fechados: 0 primeiro nao é “vi- 
dente”; o segundo é, mas “em poténcia” e 
nao “em ato”, pois s6 quando abre os olhos 
é vidente “em ato”. Do mesmo modo, dize- 
mos que a plantinha de trigo “é” trigo “em 
Spat 2 40 passo que a espiga madura 

’ trigo “em ato”. Veremos como essa dis- 
facic desempenha papel essencial no siste- 
ma aristotélico, resolvendo varias aporias 
em diversos Ambitos. A poténcia e 0 ato (e 
esta € uma observacao que se deve ter sem- 
pre em conta) se dao em todas as categorias 
(podem ser em poténcia ou em ato uma subs- 
tancia, uma qualidade etc.). 

3) O ser acidental é 0 ser casual e for- 
tuito (aquilo que “acontece de ser”). Trata- 
se de um modo de ser que nao apenas de- 
pende de outro ser, como também ndo esta 
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OWaruwer! 


: eects 


As Categorias de Aristoteles 


em um codice do séc. 1X 
(Miao, Biblioteca Ambrosiana). 


ligado a ele por nenhum vinculo essencial 
(por exemplo, é puro “acontecer” que eu 
esteja sentado, palido etc., em dado momen- 
to). Portanto, é um tipo de ser que “nado é 
sempre nem 0 mais das vezes”, mas somen- 
te “as vezes”, casualmente. 

4) O ser como verdadeiro é aquele tipo 
de ser pr6prio da mente humana que pensa 
as coisas e sabe conjuga-las como elas estao 
conjugadas na realidade, ou separa-las como 
estao separadas na realidade. O ser, ou me- 
lhor, o ndo-ser como falso, é quando a men- 
te conjuga aquilo que nao esta conjugado 
ou separa aquilo que nao esta separado na 
realidade. 

Este ultimo tipo de ser estuda-se na lo- 
gica. Do terceiro nado existe ciéncia, porque 
a ciéncia nao se volta para o fortuito, mas 
sO para o necessario. A metafisica estuda so- 


bretudo os primeiros dois grupos de signifi- 
cados. Mas, como todos os significados do 
ser giram em torno do significado central 
da substancia, como vimos, é a metafisica 
que se deve ocupar sobretudo da substan- 
cia: “Em verdade, aquilo que, desde os tem- 
pos antigos, como agora e sempre, consti- 
tui o eterno objeto de busca ou o eterno 
problema, ‘o que é 0 ser?’, equivale a inda- 
gar ‘o que é a substancia?’ (...); por isso, 
também nos, principalmente, fundamental 
e unicamente, por assim dizer, devemos exa- 
minar 0 que é 0 ser entendido nesse signifi- 
cado.” 


Aen A” problematica 


a respeito da substAncia 


Com base no que foi dito, pode-se mui- 
to bem compreender por que Arist6teles tam- 
bém define a metafisica simplesmente como 
“teoria da substancia”. E compreende-se 
também o motivo pelo qual a problematica 
da substancia revela-se a mais complexa e 
espinhosa, precisamente pelo fato de ser a 
substancia 0 eixo em torno do qual giram 
todos os significados do ser. 


o.com Aristételes, que o definiucom 
quilo que a uma coisa acontece de ser 
"nado sempre nemna mais das vezes” 
u5eja, nao, estavelmente e, portanto 
ma Caracteristica que ndo faz parte d 
sséncia da Coisa..O ser acidental € 
~partanto, fortuito e casual. «. 
-Conseqtentemente, acidente indica 
ignificado mais fraco de ser, vizinho a 
ao ser (grope nihil, dirdo os medievais) 


As causas do acidente nao sao cognos 
iveis, enquanto sao elses 50- 


mente as causas daqui o que exist 
empre ou no mais das vezes, ou seja 
determinaveis e necessdrias (enquan 
to as causas do acidente sao indeter. 
minaveis, enquanto aleatérias). Ma 
nem por isso o acidente tem escasso 
valor do ponte de vista ontoldgico, por 
"que, se ngo existisse o acidente, tud 
Seria Necessario. 
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Aristoteles considera que os principais 
problemas relativos a substancia sao dois: 

1) Quais substancias existem? Existem 
apenas substancias sensiveis (como susten- 
tam alguns fildsofos), ou também substan- 
cias supra-sensiveis (como sustentam outros 
fildsofos}? 

2) O que é a substancia em geral, ou 
seja, O que se deve entender quando se fala 
de substancia em geral? 

Em ultima andlise, a questao a que se de- 
ve responder é a primeira; entretanto, é pre- 
ciso comegar respondendo a segunda ques- 
tao porque “todos admitem que algumas das 
coisas sensiveis s40 substancias” e porque é 
metodologicamente oportuno “comegar por 
aquilo que para nos é mais evidente” (e que, 
portanto, todos admitem) para, depois, se- 
guir rumo aquilo que para nds, homens, é 
menos evidente (mesmo que em si e por Si, 
Ou Seja, por sua natureza, seja mais cognos- 
civel). 

O que é, entao, a substancia em geral? 

1) Os Naturalistas apontam os elemen- 
tos materiais como principio substancial. 

2) Os Platénicos indicam a forma como 
principio substancial. 

3) Para os homens comuns, no entanto, 
a substancia pareceria ser o individuo e a 
coisa concreta, feitos a um s6 tempo de for- 
ma e matéria. 

Quem tem razdo? Segundo Aristételes, 
ao mesmo tempo, todos e ninguém tém ra- 
zao, no sentido de que, tomadas singular- 
mente, essas respostas sao parciais, ou seja, 
unilaterais; em seu conjunto, porém, nos dao 
a verdade. 

1) A matéria (byle) é, indubitavelmente, 
um principio constitutivo das realidades sen- 
siveis, porque funciona como “substrato” 
da forma (a madeira é substrato da forma 
do movel, a argila da taga etc.). Se elimi- 
ndssemos a matéria, eliminariamos todas as 
coisas sensiveis. Em si, porém, a matéria é 
potencialidade indeterminada, podendo tor- 
nar-se algo de determinado somente se re- 
ceber a determinagao por meio de uma for- 
ma. Assim, so impropriamente a matéria ¢ 
substancia. 

2) Ja a forma, enquanto principio que 
determina, concretiza e realiza a matéria, 
constitui aquilo “que é” cada coisa, a sua 
esséncia, sendo assim de fato substancia (Aris- 
toteles usa as expressdes “o que é” e “o que 
era o ser”, que os latinos traduziriam por 
quod quid est, quod quid erat esse, e sobre- 
tudo a palavra eidos, “forma”). Nao se tra- 
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ta, porém, da forma como a entendia Platao 
(a forma hiperuranica transcendente), mas 
de uma forma que é como um constitutivo 
intrinseco da propria coisa (¢ forma-na- 
mateéria). 

3) Mas o composto de matéria e for- 
ma, que Aristételes chama “sinolo” (que 
significa precisamente 0 conjunto ou o todo 
constituido de matéria e forma), também é 
de fato substancia, porque reune a “substan- 
cialidade” tanto do principio material quan- 
to do formal. 

Sendo assim, alguns acreditaram po- 
der concluir que “substancia primeira” é 
precisamente 0 “sinolo” e o individuo, e que 
a forma é “substancia segunda”. Essas afir- 
mac6es, porém, que podem ser lidas na obra 
Categorias, sdo contrartadas pela Metafisica, 
onde se lé expressamente: “Chamo de for- 
ma a esséncia de cada coisa e a substancia 
primetra.” 

De resto, 0 fato de que, em certos tex- 
tos, Aristoteles parece considerar o indivi- 
duo e o “sinolo” concreto como substancia 
por exceléncia, ao passo que em outros tex- 
tos parece considerar a forma como subs- 
tancia por exceléncia, constitui apenas apa- 
rentemente uma contradicao. Com efeito, 
conforme o ponto de vista a partir do qual 
nos colocamos, devemos responder do pri- 
meiro ou do segundo modo. Do ponto de 
vista empirico e de constatagao, é claro que 
o sinolo ou o individuo concreto parece ser 
substancia por exceléncia. O mesmo ja nao 
acontece, porém, do ponto de vista estrita- 
mente teorético e metafisico: com efeito, a 
forma é principio, causa e razao de ser, ou 
seja, fundamento. Em relacdo a ela, ao in- 
vés, 0 sinolo é principiado, causado e fun- 
dado. Ora, nesse sentido, a forma é subs- 
tancia por exceléncia e no mais alto grau. 
Em resumo, quoad nos (para nos), 0 con- 
creto é substancia por exceléncia; em si e 
por natureza, a forma é ao invés substancia 
por exceléncia. Por outro lado, se o sinolo 
exaurisse 0 conceito de substancia enquan- 
to tal, nada que ndo fosse “sinolo” seria 
pensavel como substancia e, desse modo, 
tanto Deus como o imaterial e o supra-sen- 
sivel em geral nao poderiam ser substancia 
e, conseqiientemente, a questao de sua exis- 
téncia estaria prejudicada desde o ponto de 
partida. 

Para concluir, podemos dizer que, des- 
se modo, o sentido do ser fica plenamente 
determinado. Em seu significado mais for- 
te, o ser €a substancia; a substancia em um 
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sentido (improprio) é matéria, em segundo 
sentido (mais proprio) é “sinolo” e em ter- 
ceiro sentido (e por exceléncia) é forma; o 
ser, portanto, é a matéria; em grau mais ele- 
vado, 0 ser € 0 sinolo; e, no sentido mais 
forte, o ser €a forma. Desse modo, pode-se 
compreender por que Aristételes chegou a 
chamar a forma até mesmo de “causa pri- 
meira do ser” (precisamente porque ela “i 
forma” a matéria e funda o sinolo). 


Pe A substancia, 0 ato, 


a poténcia 


As doutrinas expostas devem ainda ser 
integradas com algumas explicitagGes rela- 
tivas a poténcia e ao ato referidos a substan- 
cia. A matéria é “poténcia”, isto é, “poten- 
cialidade”, no sentido de que € capacidade 
de assumir ou receber a forma: o bronze é 
poténcia da estatua porque é efetiva capaci- 


dade de receber e de assumir a forma da es- 
tdtua; a madeira é poténcia dos varios obje- 
tos que se podem fazer com a madeira, por- 
que € capacidade concreta de assumir as 
formas desses varios objetos. Jaa forma se 
configura como “ato” ou “atuagdo” daque- 
la capacidade. O composto ou sinolo de 
matéria e forma, se considerado como tal, 
sera predominantemente ato; considerado 
em sua forma, sera sem duvida ato ou “en- 
teléquia”; considerado em sua materiali- 
dade, sera misto de poténcia e ato. Todas as 
coisas que tém matéria, portanto, como tais 
sempre possuem maior ou menor poten- 
cialidade. No entanto, como veremos, se 
forem seres imateriais, isto é, formas puras, 
serdo atos puros, privados de potenciali- 
dade. 

Como ja acenamos, 0 ato também é 
chamado por Aristételes de “enteléquia”, 
que significa realizagao, perfeigdao em atua- 
¢4o ou atualizada. Portanto, enquanto es- 
séncia e forma do corpo, a alma é ato e en- 
teléquia do corpo (como veremos melhor 
mais adiante). E, em geral, todas as formas 
das substancias sensiveis sao ato e entelé- 
quia. Deus, como veremos, é enteléquia pura 
(assim como também as outras Inteligéncias 
motrizes das esferas celestes). 

Diz ainda Arist6teles que o ato tem 
absoluta “prioridade” e superioridade so- 
bre a poténcia. Com efeito, s6 se pode co- 
nhecer a poténcia como tal referindo-a ao 
ato de que é poténcia. Além disso, 0 ato (que 
é forma) é condicao, norma, fim e objetivo 
da potencialidade (a realizagdo da potencia- 
lidade ocorre sempre por obra da forma). 
Por fim, 0 ato é superior a poténcia ontolo- 
gicamente, porque é 0 modo de ser das subs- 
tancias eternas, como veremos. 


olin A substdncia supra- sensivel 


Para completar 0 conhecimento do edi- 
ficio metafisico aristotélico resta ainda exa- 
minar o procedimento através do qual Aris- 
toteles demonstra a existéncia da substancia 
supra-sensivel. 

As substancias sao as realidades primei- 
ras, no sentido de que todos os outros mo- 
dos dependem da substancia, como vimos 
amplamente. Assim, se todas as substancias 
fossem corruptiveis, nao existiria absolu- 
tamente nada de incorruptivel. Mas, diz 
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Ato (= enérgheia, entelécheia) 
um termo originario que nado pode 
ser definido, mas apenas intuido e 
ilustrado por meio de exemplos. Para 
Aristoteles € o ser na sua realizacao 
completa e na sua perfeicaa. 
O ato € oposto a poténcia, que € 0 
ser na sua capacidade de desenvolver 
se (por exemplo, a planta é o ato da se 
mente, enquanto.a eéapl 
taem poténcia). 
05 dois conceitos, tomados juntos no 
séu nexo estrutural, explicam o mo- 
vimento em todas as'suas formas 
Para Aristoteles poténcia.eato.ndo sso 
equipalentes do panto de vista onto 
ldgico, ou'seja, no grau dé ser, mas 0 
ato goza de prioridade em relacdo a 
poténcia, da qual constitui a condi 
cdo, 0 fim e a regra. O ato corres 
ponde 4 forma, a poténcia a materia 





















Arist6teles, o tempo e 0 movimento sao cer- 
tamente incorruptiveis. O tempo nao foi ge- 
rado nem se corrompera: com efeito, antes 
da geracao do tempo, deveria ter havido um 

“antes”, e depois da destruigao do tempo 
deveria haver um “depois”. Ora, “antes” e 
“depois” outra coisa nado sao do que tem- 
po. Em outras palavras: o tempo é eterno. 
O mesmo raciocinio vale também para o 
movimento, porque, segundo Aristoteles, o 
tempo outra coisa nao € do que uma deter- 
minagao do movimento. Sendo assim, a eter- 
nidade do primeiro postula a eternidade 
também do segundo. 

Mas a que condi¢ao pode subsistir um 
movimento (e um tempo) eterno? Com base 
nos principios por ele estabelecidos estudan- 
do as condigdes do movimento na Fisica, o 
Estagirita responde: apenas se subsistir um 
Principio primeiro que seja causa dele. 

E como deve ser este Principio para ser 
causa desse movimento eterno? 

a) Em primeiro lugar, diz Aristoteles, o 
Principio deve ser eterno: se 0 movimento é 
eterno, eterna deve ser sua causa. 

b) Em segundo lugar, o Principio deve 
ser imodvel: com efeito, s6 o imdvel é “causa 
absoluta” do movel. Aristételes demonstrou 
rigorosamente esse ponto na Fisica. Tudo 
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aquilo que esta em movimento é movido por 
Outro; e se esse Outro, por seu turno, tam- 
bém esta em movimento, é movido por ou- 
tro ainda. Por exemplo: uma pedra é movi- 
da por um bastdo; o bastdo, por seu turno, 
move-se impelido pela mao; a mao é movi- 
da pelo homem. Em suma, para explicar 
cada movimento, é preciso referir-se a um 
Principio que, em si, nado seja movido, pelo 
menos em relacdo aquilo que move. Com 
efeito, seria absurdo pensar que se pode re- 
montar ao infinito, de motor em motor, 
porque seria impensavel nesses casos um 
processo ao infinito, Ora, sendo assim, nao 
apenas deve haver principios ou motores re- 
lativamente iméveis, dos quais derivam os 
movimentos singulares, mas também, com 
tanto mais razao, deve haver um Principio 
absolutamente primeiro e absolutamente 
imovel, do qual deriva o movimento de todo 
0 universo,. 

c) Em terceiro lugar, esse Principio deve 
ser inteiramente privado de potencialidade, 
isto é, ato puro. Com efeito, se possuisse 
potencialidade, poderia também nado mover 
em ato; mas isso é absolutamente absurdo, 
porque, nesse caso, nado haveria um movi- 
mento eterno dos céus, isto é, um movimen- 
to sempre em ato. 

Esse € o “Motor Imével”, que outra 
coisa nao é do que a substancia supra-sen- 
sivel que buscavamos. 

Mas de que modo o Primeiro Motor 
pode mover permanecendo absolutamente 
imovel? No ambito das coisas que nos co- 
nhecemos existira algo que saiba mover sem 
ele pr6prio se mover? Aristételes responde 
apresentando como exemplos de coisas as- 
sim “o objeto do desejo e da inteligéncia” 
O objeto do desejo é aquilo que é belo e 
bom: o belo e o bom atraem a vontade do 
homem sem de algum modo se moverem; 
da mesma forma, o inteligivel move a inteli- 
géncia sem se mover. Analogamente, o Pri- 
meiro Motor “move como o objeto de amor 
atrai 0 amante” e, como tal, permanece ab- 
solutamente imdével. Evidentemente, a cau- 
salidade do Primeiro Motor nao é causali- 
dade do tipo “eficiente” (do tipo exercido 
pela mao que move um corpo, pelo escultor 
que modela 0 marmore ou pelo pai que gera 
o filho), sendo, mais propriamente, causali- 
dade de tipo “final” (Deus atrai e, portan- 
to, move, como “perfeicao”). 

O mundo nao teve um comeco. Nao hou- 
ve um momento em que havia 0 caos (ou o 
nao-cosmo), precisamente porque, se assim 
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fosse, contradiria 0 teorema da prioridade 
do ato sobre a poténcia: ou seja, primeiro 
haveria 0 caos, que é poténcia, para depois 
haver o mundo, que é ato. Mas isso € tanto 
mais absurdo quando se sabe que, sendo 
eterno, Deus sempre atraiu 0 universo como 
objeto de amor; portanto, 0 universo deve 
ter sido sempre tal como é. EET{2 | 


he Problemas a respeito 


da substdncia 


supra-sensivel 


EAN Natureza 


da substancia supra-sensivel 


Esse Principio do qual “dependem o 
céu e a natureza” é Vida. Mas que vida? 
Aquela que é mais excelente e perfeita de 
todas, aquela vida que s6 nos é possivel por 
breve tempo: a vida do pensamento puro, 
a vida da atividade contemplativa. Eis a 
passagem estupenda em que Aristoteles des- 
creve a natureza do Motor Imovel: “De tal 
principio, portanto, dependem o céu e a na- 
tureza. E o seu modo de viver é 0 mais ex- 
celente: é aquele modo de viver que s6 nos 
é concedido por breve tempo. E Ele esta 
sempre nesse estado. Para nés, isso é im- 
possivel, mas para Ele nao é impossivel, 
porque o ato do seu viver € prazer. Tam- 
bém para nés sao sumamente agradaveis a 
vigilia, a sensacdo e o conhecimento, pre- 
cisamente porque sao ato e, em virtude dis- 
so, também esperangas e recordac¢oes. (...) 
Assim, se nessa feliz condigéo em que por 
vezes nos encontramos Deus se encontra 
perenemente, isso é maravilhoso; se Ele se 
encontra em uma condicao superior, é ain- 
da mais maravilhoso. E Ele efetivamente 
se encontra nessa condigao. Ele também é 
Vida, porque a atividade da inteligéncia é 
vida e Ele é precisamente essa atividade. E 
sua atividade, que subsiste por si mesma, é 
vida 6tima e eterna. Com efeito, dizemos 
que Deus é vivente, eterno e otimo, de mo- 
do que a Deus pertence uma vida perene- 
mente continua e eterna: isso, portanto, é 
Deus.” 

Mas 0 que pensa Deus? Deus pensa 0 
que é mais excelente. E a coisa mais ex- 
celente é 0 proprio Deus. Deus, portanto, 


pensa a si mesmo, é atividade contemplati- 
va de si mesmo: “é pensamento de pensa- 
mento”. 

Deus, portanto, é eterno, imovel, ato 
puro, privado de potencialidade e de maté- 
ria, vida espiritual e pensamento de pensa- 
mento. Sendo assim, obviamente, “nado pode 
ter nenhuma grandeza”, devendo ser “sem 
partes e indivisivel”. E também deve ser “im- 
passivel e inalteravel”. 


EER © Motor Imeével 
eas cingqkenta e cinco Inteligancias 


a Ele hierarquicamente subordinadas 


Essa substancia é unica ou havera ou- 
tras, afins a ela? Aristételes nao acreditava 
que, por sis, o Motor Imével bastasse para 
explicar o movimento de todas as esferas de 
que ele pensava que o céu fosse constituido. 
Uma sé esfera move as estrelas fixas, que, 
de fato, tem um movimento regularissimo. 
Mas, entre elas € a terra, existem outras 55 
esferas, que se movem com movimentos di- 
ferentes, os quais, combinando-se de varios 
modos, deveriam explicar os movimentos 
dos astros. Essas esferas sao movidas por 
Inteligéncias andlogas ao Motor Imével, mas 
inferiores a Ele; alias, uma sendo inferior a 
outra, assim como sdo hierarquicamente 
inferiores umas as outras as esferas que se 
encontram entre a esfera das estrelas fixas e 
a terra. 

Sera essa uma forma de politeismo? 

Para Aristételes, assim como para Pla- 
tao ec, geralmente, para os gregos, o Divino 
designa ampla esfera, na qual, por raz6es 
diversas, tem lugar miltiplas e diferentes 
realidades. Ja para os Naturalistas o Divino 
incluia estruturalmente muitos entes. E o 
mesmo vale para Platao. Analogamente, 
para Aristételes, o Motor Imovel é divino, 
como também sao divinas as substancias 
supra-sensiveis e iméveis motrizes dos céus, 
e também é divina a alma intelectiva dos 
homens; divino é tudo aquilo que é eterno e 
incorruptivel. 

Estabelecida essa premissa, devemos 
dizer que é inegavel certa tentativa de unifi- 
cacao realizada por Aristételes. Antes de 
mais nada, ele s6 chamou explicitamente o 
Primeiro Motor com o termo “Deus” em 
sentido forte, reafirmando sua unicidade e 
deduzindo dessa unicidade também a uni- 
cidade do mundo. O décimo segundo livro 
da Metaftsica se conclui com a solene afir- 
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magao de que as coisas ndo querem ser 
malgovernadas por uma multiplicidade de 
principios, afirmagao que é inclusive selada 
pelo significativo verso de Homero: “Nao é 
bom o governo de muitos; seja s6 um 0 co- 
mandante.” 

Em Aristételes, portanto, ha um 
monoteismo mais “exigencial” do que efe- 
tivo. “Exigencial” porque ele procurou se- 
parar claramente o Primeiro Motor dos ou- 
tros, colocando-o num plano inteiramente 
diverso, a ponto de poder legitimamente 
chama-lo “unico”, e de sua unicidade de- 
duzir a unicidade do mundo. Por outro lado, 
essa exigéncia realiza-se apenas em parte, 
porque as cinqiienta e cinco substancias 
motrizes sdo igualmente substancias eter- 
nas € imateriais, que nao dependem do Pri- 
meiro Motor quanto ao ser. O Deus aristo- 
télico nao é criador das cinqiienta e cinco 
inteligéncias motrizes. E dai nascem todas 
as dificuldades sobre as quais raciocinamos. 
Ademais, o Estagirita deixou completamen- 
te inexplicada a precisa relacdo existente 
entre Deus e essas substancias, bem como 
as esferas que elas movem. A Idade Média 
transformara essas substancias nas célebres 
“inteligéncias angélicas” motrizes, mas, 
precisamente, sO conseguira operar essa 
transformacdo em virtude do conceito de 
criagao. 


BEB As velacées entre Deus 


e mundo 


Deus pensa a si mesmo, mas nao as 
realidades do mundo e os homens singu- 
lares, que sao coisas imperfeitas e muta- 
veis. Para Aristételes, com efeito, “é ab- 
surdo que a inteligéncia divina pense certas 
coisas”; “ela pensa aquilo que é mais divi- 
no e mais digno de honra, e o objeto do 
seu pensar é aquilo que nado muda”. Essa 
limitagao do Deus aristotélico deriva do 
fato de que ele nado criou o mundo, mas foi 
muito mais 0 mundo que, em certo sentido, 
se produziu tendendo para Deus, atraido 
pela perfeicdo. 

Outra limitacgdo do Deus aristotélico, 
que tem o mesmo fundamento da anterior, 
consiste no fato de que ele é objeto de amor, 
mas nao ama (ou, quando muito, ama a si 
mesmo). Enquanto tais, os individuos nado 
sao de modo algum objeto do amor divi- 
no: Deus nao se volta para os homens e 
menos ainda para cada homem individual- 


mente. Cada um dos homens, assim como 
cada uma das coisas, tende de modos varia- 
dos para Deus; mas Deus, como nao pode 
conhecer, também nao pode amar nenhum 
dos homens individualmente. Em outros 
termos: Deus é s6 amado e ndo, também, 
amante; ele é s6 objeto e nao, também, su- 
jeito de amor. Para Aristoteles, assim como 
para Platao, é impensavel que Deus (0 Ab- 
soluto) ame alguma coisa (algo que nao seja 
ele), dado que o amor é sempre “tendéncia 
a possuir algo de que se esta privado”, e 
Deus nao esta privado de nada. (A dimen- 
sao do amor como dom gratuito de si era 
totalmente desconhecida para os gregos.) 
Além disso, Deus nado pode amar porque é 
inteligéncia pura e, segundo Aristoteles, a 
inteligéncia pura é “impassivel” e, como 
tal, nado ama. 


Relacdes entre Platao 
e Aristételes a respeito 


do aes sensivel 


Aristoteles criticou asperamente o mun- 
do das Idéias platénicas com numerosos 
argumentos, demonstrando que, se elas fos- 
sem “separadas”, ou seja, “transcendentes”, 
como queria Platao, nao poderiam ser cau- 
sa da existéncia das coisas nem causa de sua 
cognoscibilidade. Para poder desenvolver 
esse papel, as Formas sao introduzidas no 
mundo sensivel, tornando-se imanentes. A 
doutrina do “sinolo” de matéria e forma 
constitui a proposta que Aristételes apre- 
senta como alternativa a proposta de Platao. 
Entretanto, ao fazé-lo, Arist6teles nao pre- 
tendeu em absoluto negar que existem rea- 
lidades supra-sensiveis, como ja vimos am- 
plamente, mas quis simplesmente negar que 
o supra-sensivel fosse como Platao o pensa- 
va. O mundo do supra-sensivel nado é um 
mundo de “Inteligiveis”, mas sim de “Inte- 
ligéncias”, tendo no seu vértice a suprema 
das inteligéncias. As Idéias ou formas, por 
seu turno, sao a trama inteligivel do sensi- 
vel, como vimos. 

Nesse ponto, Aristételes representa in- 
dubitavel progresso em relacao a Platdo. 
Mas, no calor da polémica, ele cindiu de 
modo muito claro a Inteligéncia e as for- 
mas inteligiveis. As varias formas parece- 
riam assim nascer como efeitos da atragao 
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do mundo por parte de Deus e dos movi- 
mentos celestes produzidos por essa atra- 
cdo, mas nao sao “pensamentos de Deus”. 
Passariam muitos séculos ainda antes que 


Particular de “A Escola de Atenas”, 
de Raffacllo. Platao, 

com a mao levantada 

eo indicador apontado para o céu, 
indica a descoberta da transcendéncia. 
Aristoteles, com amido apontada 
para o mundo, 

indica a necessidade 

de “salvar os fendmenos”. 

Notemos como ele olba Platao 
justamente ao indicar 

a sua instancia de fundo. 

Os fenOmenos sensiveis se “salvam” 
dpenas se compreendermos 

0 metassensivel, 

Cada unt dos dois fildsofos 

tent na mao uma de suas obras 
inais significativas: 

Platao, o Timeu; 

Aristoteles, a Etvica a Nicémaco. 





se conseguisse sintetizar a instancia plat6- 
nica com a aristotélica, fazendo do mundo 
das formas 0 “cosmo noético” presente no 
pensamento de Deus. 
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ARISTOTELES 
AS DEFINICOES DA METAFISICA 





Ciéncia das causas 
Material, formal, eficiente, final 


Ciéncia do ser 


— qualidade 
| — quantidade 
: - relacéo Gate a e: 
O Ser _ acidente nee Ciéncia da substancia 
i se diz de | aac sera : —substancia : » Substancia 
ose : verdadeiro/falso area ; eats , 
| muitos modos poténcia/ato Bee - €a principal das categorias 
kes oa — asubstancia se referem todas _ 
| f= Uaneo as outras Categorias e todos 
| ee os significados do Ser 
— jazer 
Ps y 
O queéasubstancia . Quais substancias existem? 
em geral? eae Sensiveis corruptiveis: por exemplo, os entes 
'— &€matéria (impropriamente) do mundo sublunar : 
- éforma — Sensiveis incorruptiveis: corpos celestes do 
Le ee iniaG deme rane FOLEnG. mundo supralunar (feitos de éter) 
| (= sinolo) ' — Supra-sensiveis incorruptiveis: Inteligéncias 
| divinas 


Ciéncia de Deus 


Substancia supra-sensivel (= Deus) 


a existéncia da substancia supra-sensivel se demonstra a partir do 

tempo e do movimento 

a causa do tempo e do movimento é o Motor Imével 

-— o Motor Imovel é um motor que move o mundo por atragdo (é 

causa final) 

o mundo é atraido pelo Motor Imével porque é 0 ser mais perfeito: 

é, de fato, “Pensamento de Pensamento” 

enquanto € pensamento que pensa a si mesmo n4o tem matéria e é, 

portanto, puro ato 

— além do Motor Imével, que move diretamente o primeiro céu, existem 
outras 55 Inteligéncias que movem os outros céus 

— Deus nao cria o mundo (que é eterno), mas move o mundo 

- o Motor Imével tem supremacia hierdrquica: as Inteligéncias divinas 

ndo sao criadas por ele, mesmo que lhe sejam inferiores 


y 


roe 


etiologia ontologia teologia ousiologia 
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ar enema atacin 





» IIL A fisica cx 


, . 
ea matematica 


e Diferentemente de Platdo, que atribuia escassa cognoscibilidade a realida- 
de em movimento, Aristételes estudou de maneira sistematica sua natureza na 
Fisica, enfrentando com decisdo e resolvendo a aporia eleatica: 


A solucao Oo movimento nao implica, como queria Parménides, uma pas- 
da sagem do ser ao naéo-ser (e, portanto, ndo implica um absurdo 
aporia eledtica que comporta sua negacdo), mas implica passagem de uma for- 
> § 1-2 ma de ser para outra forma de ser, e justamente do ser em 


poténcia ao ser em ato. 

O movimento acontece segundo quatro categorias: conforme a substancia 
toma o nome de geracdo e corrupcdo; conforme a qualidade toma o nome de 
alteragdo; conforme a quantidade toma 0 nome de aumento/diminui¢ao; e, final- 
mente, conforme o lugar se chama translacdo. 


e Em relacdéo ao movimento Aristdételes apresentou também uma teoria 

do lugar e uma teoria do tempo. Quanto ao lugar, o Estagirita admitiu a exis- 

téncia de “lugares naturais” aos quais cada elemento espon- 

taneamente tende (por exemplo, 0 fogo tende naturalmen- 

Olugar,otempo te para o alto). Definiu o tempo “o numero do movimento 
Sere conforme o antes e o depois”. 

Na Fisica Aristételes trata também do infinito, negando 

que ele possa existir em ato, enquanto é impensavel a exis- 

téncia de um corpo infinito. O infinito existe apenas em poténcia: é a possibili- 

dade de incrementar quanto se quiser, do ponto de vista conceitual, determina- 

da realidade sem jamais chegar ao limite extremo. Um exemplo de tal infinito 

sao os numeros, que podem aumentar sem limites, e o espaco que se pode dividir 

em grandezas, as quais, por mais que sejam pequenas, sempre sao ulteriormente 

divisiveis. 


e O movimento é uma caracteristica da realidade sensivel e, portanto, esta 
estreitamente ligado a matéria da qual as realidades sensiveis sdo constituidas. 
Certas realidades sensiveis — as da nossa terra, ou, como diz 
Aristoteles, do mundo “sublunar” — estao sujeitas a toda for- 
ma de movimento, ou seja, a geracado e corrup¢ao, a alteracdo, 
a aumento e diminuicgaéo e movimento local, enquanto outras 
— as celestes, “supralunares” — se movem apenas segundo o lugar e em sentido 
circular. Isso depende do fato de que a matéria de que so constituidas as realida- 
des terrestres e as celestes é diversa: os corpos terrestres sdo constituidos de qua- 
tro elementos (ar, Agua, terra e fogo), enquanto os corpos celestes sao feitos de 
um quinto elemento, o éter, suscetivel apenas de movimento local circular. 


O éter > §4 


e Enquanto Platao entendia os entes matematicos como subsistentes em si e 
por si, ou seja, como realidades substanciais separadas, Aristoteles os considerou 
como Ccaracteristicas das realidades sensiveis, separaveis com a 
mente. Os numeros e as figuras geométricas, portanto, existi- 
riam em poténcia nas coisas (e portanto tém realidade pro- 
pria), mas em ato subsistem apenas em nossa mente, por meio 
da operacdo da separagado-abstra¢ao. 


A matematica 
>»§5 
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ate Cavacteristicas 


da fisica aristotélica 


Para Arist6teles, a segunda ciéncia teo- 
rética € a fisica ou “filosofia segunda”, que 
tem por objeto de investigacao a substancia 
sensivel (que é segunda em telacao a subs- 
tancia supra-sensivel, que é “primeira”), in- 
trinsecamente caracterizada pelo movimen- 
to, assim como a metafisica tinha por objeto 
a substancia imdvel. Na verdade, o leitor 
moderno pode ser induzido a engano pela 
palavra “fisica”. Para nés, com efeito, a fi- 
sica se identifica com a ciéncia da natureza 
entendida no sentido de Galileu, ou seja, 
entendida quantitativamente. Para Arist6é- 
teles, porém, a fisica é a ciéncia das formas 
e das esséncias; comparada com a fisica 
moderna, a de Aristételes, mais que ciéncia, 
revela-se uma ontologia ou metafisica do 
sensivel. 

Assim, nao deve ser motivo de surpre- 
sa o fato de, nos livros da Fisica, se encon- 
trar abundantes consideragGes de carater 
metafisico, j4 que os Ambitos das duas cién- 
cias sao estruturalmente intercomunicantes: 
o supra-sensivel é causa e razdo do sensivel 
e no supra-sensivel termina tanto a investi- 
gacdo metafisica quanto a propria investi- 
gacdo fisica (embora em sentido diverso). 
Ademais, 0 método de estudo aplicado as 
duas ciéncias também é idéntico ou, pelo 
menos, afim. 


Teoria do movimento 





Se a fisica é a teoria da substancia em 
movimento, é evidente que a explicagdo do 
“movimento” constitui sua parte principal. 

Ja sabemos como 0 movimento tornou- 
se problema filos6fico, depois de ter sido 
negado pelos Eleaticos como aparéncia ilu- 
soria. E também sabemos que os Pluralistas 
ja o haviam recuperado e justificado em par- 
te. Entretanto, ninguém, nem mesmo Platao, 
soube estabelecer quais eram a sua esséncia 
€ O seu estatuto ontoldgico. 

Os Eledticos negaram o devir e 0 mo- 
vimento porque, com base em suas teses de 
fundo, eles pressuporiam a existéncia de um 
ndo-ser, no sentido que examinamos. Arist6- 
teles consegue solucionar a aporia do modo 
mais brilhante. 


207 


Sabemos (pela metafisica) que o ser 
tem muitos significados e que um grupo 
desses significados é dado pela dupla “ser 
como poténcia” e “ser como ato”. Em re- 
lagdo ao ser-em-ato, 0 ser-em-poténcia pode 
considerar-se ndo-ser, mais precisamente, 
nao-ser-em-ato. Esta claro que se trata de 
um ndao-ser relativo, ja que a poténcia é real, 
porque é capacidade real e possibilidade 
efetiva de chegar ao ato. Ora, o movimen- 
to ou a mutacdo em geral é precisamente a 
passagem do ser em poténcia para 0 ser em 
ato (oO movimento é “o ato ou a transfor- 
macgao em ato daquilo que é poténcia en- 
quanto tal”, diz Aristételes). Portanto, o 
movimento nao pressupde em absoluto o 
nao-ser como nada, mas sim o nao-ser 
como poténcia, que é uma forma de ser e, 
portanto, se desenvolve no ambito do ser, 
sendo passagem de ser (potencial) para ser 
(atuado). 

Mas Aristoteles aprofundou ainda mais 
a questao do movimento, conseguindo es- 
tabelecer quais sdo todas as possiveis for- 
mas de movimento e qual a sua estrutura 
ontoldgica. 

Mais uma vez, remontemos a distin- 
¢ao originaria dos diversos significados do 
ser. Como vimos, poténcia e ato dizem res- 
peito as varias categorias e nao so a primei- 
ra. Conseqiientemente, também o movimen- 
to, que é passagem da poténcia para 0 ato, 
diz respeito as varias categorias. Sendo as- 
sim, € possivel deduzir do quadro das cate- 
gorias as varias formas de mutagao. Em es- 
pecial, devemos considerar as categorias: 

1) da substancia; a mutagao segundo a 
substancia é “a geragdo e a corrup¢ado” 

2) da qualidade; a mutacdo segundo a 
qualidade é “a alteracdo” 

3) da quantidade; a mutagao segundo 
a quantidade é “o aumento e a diminuicao”; 

4) do lugar; a mutagao segundo o lu- 
gar é “a translacdo” 

“Mutagdo” é termo genérico, que cabe 
bem para todas essas quatro formas; ja 

“movimento” é termo que designa generi- 
camente as ultimas trés, especificamente a 
ultima. 

Em todas as suas formas, o devir pres- 
supoe um substrato (que é, alias, O ser po- 
tencial), que passa de um oposto a outro: 
na primeira forma, de um contraditério a 
outro e, nas outras trés formas, de um con- 
trario a outro. A geragao é o assumir a for- 
ma por parte da matéria, a corrupcdo é o 
perder a forma; a alteracdo é mudan¢a da 
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qualidade, ao passo que 0 aumento e a di- 
minui¢do séo uma passagem de pequeno a 
grande e vice-versa; o movimento local é 
passagem de um ponto para outro. Somen- 
te os compostos (os “sinolos”) de matéria e 
forma podem sofrer mutagdo porque s6 a 
matéria implica potencialidade: a estrutura 
hilemérfica (feita de matéria e forma) da 
realidade sensivel, que necessariamente im- 
plica em matéria e, portanto, em potencia- 
lidade, constitui assim a raiz de todo movi- 
mento. 


mn © espaco, 


o tempo, o infinito 


Os conceitos 1) de espaco e 2) de tem- 
po estado relacionados com essa concep¢ao 
de movimento. 

1) Os objetos existem e se movem nao 
no nao-ser (que nao existe), mas em um “on- 
de”, ou seja, em um lugar que, portanto, 
deve ser alguma coisa. Ademais, segundo 
Aristételes, existe um “lugar natural” para 
o qual cada elemento parece tender por sua 
propria natureza: o fogo e o ar tendem para 

“alto”, a terra e a Agua para “baixo”. Alto 
e baixo nado sao algo relativo, mas determi- 
nac6es “naturais” 

O que é entao o lugar? Aristételes che- 
gou a uma primeira caracterizacao distin- 
guindo o lugar que €é comum a muitas coi- 
sas do lugar que é préprio de cada objeto: 
“O lugar, por um lado, € o comum em que 
estao todos os corpos e, por outro lado, é 0 
lugar particular em que, imediatamente, um 
corpo esta (...) e, se o lugar é aquilo que 
imediatamente contém cada corpo, ele sera, 
entao, certo limite (...).” Posteriormente, 
Arist6teles precisa que “(...) o lugar € aqui- 
lo que contém aquele objeto de que é lugar 
e que ndo é nada da coisa mesma que ele 
contém”. Unindo as duas caracterizag6es, 
temos que o lugar é “(...) o limite do corpo 
continente, enquanto é contiguo ao con- 
teudo” 

Por fim, Aristételes precisa ainda que 
o lugar nado deve ser confundido com o reci- 
piente, pois o primeiro é imoével, ao passo 
que o segundo é mével. Em certo sentido, 
se poderia dizer que o lugar é 0 recipiente 
imoével, ao passo que o recipiente é um lu- 
gar movel: “Assim como o vaso é um lugar 
transportavel, o lugar é um vaso que n4o se 


pode transportar. Por isso, quando alguma 
coisa que esta dentro de outra se move, 
transformando-se em coisa mével, como um 
barquinho em um rio, ela se serve daquilo 
que a contém mais como um vaso do que 
como um lugar. O lugar, ao contrario, pre- 
cisa ser imdvel; por isso, antes 0 rio inteiro 
é lugar, porque o inteiro é imovel. Portanto, 
o lugar € 0 primeiro imével limite do conti- 
nente.” Essa é uma definigdo que ficou céle- 
bre e que os filésofos medievais fixaram na 
formula terminus continentis immobilis 
primus. 

Assim, com base nessa concep¢do do 
espaco, O movimento geral do céu s6 sera 
possivel em sentido circular, ou seja, sobre 
si mesmo. O vacuo é impensavel. Com efei- 
to, se ele for entendido, como pretendiam 
os fil6sofos anteriores, como “lugar onde 
nao ha nada”, estabelece-se uma contradi- 
cao em termos em relagdo a definigao de 
lugar dada acima. 

2) E o que € 0 tempo, essa misteriosa 
realidade que parece continuamente nos fu- 
gir, visto que “algumas partes ja foram, ou- 
tras estao por ser, mas nenhuma é (...)”? 
Para resolver a questao, Aristoteles recorre 
ao “movimento” e a “alma” 

O fato de que o tempo esta estreita- 
mente relacionado com o movimento decor- 
re de que, quando nao percebemos movi- 
mento e mutagao, também nao percebemos 
o tempo. Ora, a caracteristica do movi- 
mento, em sentido geral, é a continuidade. 
Todavia, no “continuo” distinguimos o 
“antes” e o “depois”. E o tempo € estreita- 
mente ligado a essas disting6es de “antes” 
e “depois”. Escreve Aristételes: “Quando 
determinamos o tempo através da distin- 
¢ao do antes e do depois, também conhe- 
cemos o tempo. E entao dizemos que o tem- 
po cumpre o seu percurso, quando temos 
percepcao do antes e do depois do movi- 
mento.” Dai a célebre definigdo: “Tempo é 
o nimero do movimento segundo o antes 
e o depois.” 

Ora, a percep¢ao do antes e do depois 
e, portanto, do numero do movimento, pres- 
sup6e necessariamente a alma. 

Todavia, se a alma é 0 principio espiri- 
tual numerante e, portanto, a condigao da 
distingdo entre o numerado e o nimero, 
entdo a alma torna-se conditio sine qua non 
do préprio tempo. Mas, se é verdade que, 
na natureza das coisas, somente a alma — 
ou o intelecto que esta na alma — tem a 
capacidade de numerar, entdo “se revela 
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impossivel a existéncia do tempo sem a exis- 
téncia da alma” 

Trata-se de um pensamento, este, for- 
temente antecipador da perspectiva agosti- 
niana e das concepg¢oes espiritualistas do 
tempo, mas que so recentemente recebeu a 
atencdo que merecia. 

Aristételes nega que exista um infinito 
em ato. Quando fala de infinito, entende 
sobretudo “corpo” infinito. E os argumen- 
tos que apresenta contra a existéncia de in- 
finito em ato sao precisamente contra a exis- 
téncia de um corpo infinito. O infinito s6 
existe como poténcia ou em poténcia. Infi- 
nito em poténcia, por exemplo, é o numero, 
porque é possivel acrescentar a qualquer 
numero sempre outro numero sem chegar 
ao limite extremo, além do qual nao se pos- 
sa mais andar. Também o espaco é infinito 
em poténcia, porque é divisivel ao infinito, 
e o resultado da divisdo é sempre uma gran- 
deza que, como tal, é ulteriormente divisi- 
vel. Por fim, o tempo também € infinito po- 
tencial, pois ele nao pode existir todo junto 
ao mesmo tempo, mas se desenvolve e au- 
menta sem fim. Aristételes nem mesmo lon- 
ginquamente entreviu a idéia de que o infi- 
nito pudesse ser o imaterial, precisamente 
porque ele relacionava o infinito com a ca- 
tegoria da “quantidade”, que s6 vale para 
o sensivel. E isso explica também por que 
ele acabou por referendar definitivamente a 
idéia pitagorica de que o finito é perfeito e 
0 infinito é imperfeito. 


as “f q ’ ” 

whe O éter ou “quintesséncia 
ea divisGo do mundo fisico 
em mundo sublunar 


e mundo celeste 


Aristoteles distinguiu a realidade sen- 
sivel em duas esferas claramente diferencia- 
das entre si: de um lado, o mundo chamado 
“sublunar”; do outro, o mundo “supralu- 
nar” ou celeste. 

O mundo sublunar caracteriza-se por 
todas as formas de mutagao, entre as quails 
predominam a geracgdo e a corrupcao. Ja 
os céus caracterizam-se unicamente pelo 
“movimento local”, mais precisamente pelo 
“movimento circular”. Nas esferas celes- 
tes e nos astros nado pode haver lugar, nem 
gerac¢ao e corrup¢do, nem alteragdo, nem 
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aumento ou diminuigdo (em todas as €po- 
cas, os homens sempre viram os céus as- 
sim Como nds Os vemos: portanto, ¢ a pro- 
pria experiéncia que nos diz que eles nunca 
nasceram e, assim como nunca nasceram, 
sao também indestrutiveis). A diferenga 
entre mundo supralunar e sublunar esta na 
matéria diferente de que sao constituidos. 
A matéria de que se constitui o mundo 
sublunar é poténcia dos contrarios, sendo 
dada pelos quatro elementos (terra, agua, 
ar e fogo), que Aristételes, contra o eleata 
Empédocles, considera transformaveis um 
no outro, precisamente para fundamentar, 
bem mais profundamente do que Empédo- 
cles, a geracdo e a corrup¢do. Ja a matéria 
de que sao constituidos os céus € 0 “éter”, 
que possui s6 a poténcia de passar de um 
ponto para outro, sendo portanto susceti- 
vel de receber apenas 0 movimento local. 
Ela também foi denominada “quintes- 
séncia” ou “quinta substancia”, por se agre- 
gar aos outros quatro elementos (agua, ar, 
terra e fogo). Mas, enquanto o movimento 
caracteristico dos quatro elementos é retili- 
neo (os elementos pesados movem-se de 
cima para baixo, os elementos leves de bai- 
XO para cima), Oo movimento do éter € cir- 
cular (portanto, o éter nao é pesado nem 
leve). O éter é incriado, incorruptivel, nao su- 
jeito a acréscimos e alteragGes nem a outras 
transformagoes implicadas nessas muta- 
ges. E, por esse motivo, j4 que sao consti- 
tuidos de éter, também os céus sdo incor- 
ruptiveis. 

Essa doutrina de Arist6teles sera de- 
pois acolhida também pelo pensamento me- 
dieval. Somente no inicio da era moderna 
caira a distincdo entre mundo sublunar e 
mundo supralunar, juntamente com o pres- 
suposto em que se fundamentava. Como 
dissemos, a fisica aristotélica (e também 
grande parte da cosmologia) é, na verdade, 
uma metafisica do sensivel. Assim, nao é de 
surpreender o fato de que a Fisica esteja pre- 
nhe de consideragdes metafisicas, chegando 
até a culminar com a demonstragao da exis- 
téncia de um Primeiro Motor imével: radi- 
calmente convencido de que, “se nao hou- 
vesse O eterno, nao existiria tampouco o 
devir”, o Estagirita também coroou suas 
investigacoes fisicas demonstrando preci- 
samente a existéncia desse principio. E, mais 
uma vez, revela-se absolutamente deter- 
minante o éxito da “segunda navegagao”, 
bem como irreversiveis as aquisigdes do 
platonismo. 
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ee Matematica 


e One ee de seus s objetos 


Aristoteles nao dedicou especial aten- 
¢ao as ciéncias matematicas, uma vez que 
nutria por elas bem menor interesse que 
Platao, que fez da matematica quase uma 
via de acesso obrigatoria para a metafisica 
das Idéias, e que chegou a inscrever no 
portao de sua Academia: “Quem nao for 
geOmetra, nao entre.” Entretanto, também 
neste campo o Estagirita soube dar sua con- 
tribuigado peculiar e relevante ao determinar, 
pela primeira vez de modo correto, o esta- 
tuto ontoldgico dos objetos de que se ocu- 
pam as ciéncias matematicas. Portanto, tal 
contribuigao merece ser recordada de modo 
preciso. 

Platao e muitos platénicos entendiam 
os numeros e objetos matematicos em geral 
como “entidades ideais separadas das sen- 
siveis”. Outros plat6nicos procuraram sua- 
vizar essa dura concep¢ao, imanizando os 
objetos matematicos nas coisas sensiveis, 
embora mantendo firmemente a convicgao 
de que se tratava de realidades inteligiveis 
distintas das sensiveis. Aristételes refutou 
ambas as concepcoes, julgando-as uma mais 
absurda do que a outra e, portanto, absolu- 
tamente inaceitaveis. Ele ressalta o seguin- 
te: podemos considerar as coisas sensiveis, 
prescindindo de todas as outras co-proprie- 


dades, somente como corpos tridimensio- 
nais; depois, prosseguindo o processo de 
abstracao, podemos ainda considerar as 
coisas somente segundo duas dimensoes, isto 
é, como superficies, prescindindo de todo o 
resto; continuando, podemos considerar as 
coisas s6 como comprimento e depois como 
unidades indivisiveis, tendo porém posicéo 
no espaco, ou seja, $6 como pontos; por fim, 
também podemos considerar as coisas como 
unidades puras, ou seja, como entidades in- 
divisiveis e sem posigao espacial, isto €, como 
unidades numéricas. 

Eis a solugdo aristotélica: os objetos 
matematicos ndo sao entidades reais, mas 
tampouco algo de irreal. Eles existem “po- 
tencialmente” nas coisas sensiveis, sendo que 
nossa razdo os “separa” pela abstracao. As- 
sim, eles sao entes de razdo, que, “em ato” 
sO existem em nossa mente, precisamente 
em virtude de nossa capacidade de abstra- 
cao (ou seja, existem como “separados” 
somente na e pela mente), enquanto que, 
“em poténcia”, existem nas coisas como sua 
propriedade intrinseca. Esta parcial redugao 
dos entes matematicos 4 dimensdo mental 
salvou Aristoteles do matematismo em que 
cairam os discipulos imediatos de Platao, e 
em particular seu sucessor Espeusipo e, ao 
mesmo tempo, lhe permitiu desenvolver em 
sentido origial os ganhos da “segunda na- 
vegacao”, que constituem a parte mais sig- 
nificativa da filosofia do mestre. 
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~ ARISTOTELES | 
A FISICA E O MOVIMENTO 


A Fisica 
(que inclui a psicologia) 
trata da substancia sensivel 
(animada e nao) 
afetada 
pelo movimento 





y 
Movimento 
O que é 0 movimento? Quais movimentos existem? 
— E uma passagem da poténcia para o ~ Segundo a substancia 
ato | (= geragdo/corrup¢do) 

: — Requer uma causa eficiente que ja | . ~ Segundo a qualidade (alteragao) 
esteja em ato (= prioridade do ato) e | | — Segundo a quantidade 
uma causa final (aumento/diminuicao) j 

~ Requer um substrato material: os . — Segundo o lugar (translagao) 
entes sem matéria ndo se movem 
~ Os entes supralunares se movem ape- | 

| nas com movimento circular, porque | 

sao dotados de matéria especial: o éter 
ae 


Ao movimento estdo ligados 0 espaco, 
o lugar e 0 tempo: 


0 espaco € 0 “onde” em que os corpos se movem 
o lugar é aquilo que contém o corpo 

— o tempo é a medida do movimento segundo 
0 antes e o depois. 

O tempo requer uma alma que mega 
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IV. PAN psicologia 


¢ A psicologia, que em Aristdételes é considerada parte integrante da fisica, 
estuda os seres fisicos enquanto animados. E os seres animados sdo tais por causa 
de um principio de vida, ou seja, de uma alma. 

A alma é a “forma” (em sentido ontoldgico), a “enteléquia” (isto é, o ato, a 
perfeicao) de um corpo. Todavia, os seres vivos nado tém todos as mesmas funcdes 
e, portanto, terdo principios vitais (ou seja, almas) diferentes, conforme as fun- 
ces especificas que lhes sao prdprias: 

1) os vegetais, que podem apenas reproduzir-se e crescer, 
terdo alma adequada a estas suas faculdades, ou seja, alma 


Aalma ne 

e suas atividades VEY etativa, een - 2 = 

364 2) os animais, que tem também percepgéo do mundo e 
capacidade de movimento, serao igualmente dotados de alma 
sensitiva; 


3) finalmente, os homens que tém também a faculdade de raciocinar serdo 
providos, além de alma vegetativa e de alma sensitiva, igualmente de a/ma racional. 


e A alma vegetativa é o principio mais elementar da vida, 


ie otha ou seja, O principio que governa e regula as atividades bioldgi- 
. 4 4 “ow a 
vegetativa cas. Ela preside a “reproducao”, que é o escopo de toda forma 


62 de vida finita no tempo. Com efeito, toda forma de vida, mesmo 
a mais elementar, faz-se para a eternidade e ndo para a morte. 


¢ A funcao capital da alma sensitiva 6 a sensacao. O fendmeno da sensacao é 
explicado por Aristoteles com os conceitos de poténcia e ato: nosso érgao de sen- 
tido tem a capacidade — isto é, a poténcia — de sentir, e esta 

ee capacidade de sentir torna-se sentir em ato quando entra em 

A ae sensitiva —_ contato com o objeto sensivel que tem capacidade ou poténcia 
ete de ser sentido. Mas o que se verifica efetivamente neste conta- 
to? Ocorre que o sentido assimila o sensivel, e precisamente a 


a ela ligad. 
ae ao 2 forma dele. 


¢ Mais complexa é a génese do conhecimento inteligivel. Também este tipo 
de conhecimento consiste na assimilagdéo de uma forma; mas, neste caso, trata-se 
nao da forma sensivel, mas da inteligivel. 

Mais uma vez Aristételes, para explicar este tipo de co- 
nhecimento, serve-se dos conceitos de poténcia e de ato. De 
um lado, distingue uma potencialidade do intelecto (o assim 
chamado intelecto passivo) de conhecer as formas inteligiveis, 
e, do outro, uma potencialidade das formas inteligiveis que 
estado nas coisas a ser conhecidas. A traducao em ato dessa du- 
pla potencialidade pressupde um intelecto agente que atualiza a potencialidade 
do intelecto de captar a forma e fazer passar a forma contida na imagem da coisa 
em conceito atualmente captado e possuido. 

Este intelecto ativo 6 comparado por Aristdteles a luz, a qual, de um lado, da 
ao olho a faculdade de ver e, do outro, da as cores a faculdade de serem vistas. 
Apenas este intelecto é separado da mateéria, e é imortal. 


O conhecimento 
inteligivel 
> §4 
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eee A alma e sua triparnticao 


A fisica aristotélica nao investiga so- 
mente 0 universo fisico e sua estrutura, mas 
também os seres que estado no universo, tanto 
os seres inanimados e sem raz4o como 0s se- 
res animados e dotados de razao (o homem). 
O Estagirita dedica atengao muito particu- 
lar aos seres animados, elaborando grande 
quantidade de tratados, dentre os quais se 
destaca pela profundidade, originalidade e 
valor especulativo, o célebre tratado Sobre 
a alma, que examinaremos agora. 

Os seres animados se diferenciam dos 
seres inanimados porque possuem um prin- 
cipio que lhes da a vida, e esse principio é a 
alma. Mas o que € a alma? Para responder a 
questao, Aristoteles remete-se a sua concep- 
¢4o metafisica hilemérfica da realidade, se- 
gundo a qual todas as coisas em geral sao 
sinolo de matéria e forma, onde a matéria é 
poténcia e a forma é enteléquia ou ato. Isso, 
naturalmente, vale também para os seres vi- 
vos. Ora, observa o Estagirita, os corpos vi- 
vos tém vida mas nao sao vida. Portanto, sao 
como que o substrato material e potencial 
do qual a alma é “forma” e “ato”. Temos 
assim a célebre definicdo de alma, que tanto 
éxito alcancou: “E necessario que a alma seja 
substancia como forma de um corpo fisico que 
tem vida em poténcia; mas a substancia como 
forma é enteléquia (= ato); a alma, portanto, 
é enteléquia de tal corpo. (...) Portanto, a 
alma é enteléquia primeira de um corpo fisi- 
co que tem a vida em poténcia.” 

Assim raciocina Aristoteles: visto que 
os fendmenos da vida pressupdem determi- 
nadas operagoées constantes claramente di- 
ferenciadas (a tal ponto que algumas delas 
podem subsistir em alguns seres sem que as 
outras estejam presentes), entaéo também a 
alma, que é principio de vida, deve ter capa- 
cidades, fungdes ou partes que presidem a 
essas operacoes e as regulam. Ora, os fen6é- 
menos e fungdes fundamentais da vida sao: 

a) de carater vegetativo, como nascimen- 
to, nutri¢do, crescimento etc.; 

b) de caradter sensitivo-motor, como 
sensacao e movimento; 

c) de carater intelectivo, como conhe- 
cimento, deliberagdo e escolha. 

Assim sendo, Aristételes introduz a 
distingdo entre: 

a) “alma vegetativa”; 

b) “alma sensitiva”; 

c) “alma intelectiva” ou racional. 
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As plantas possuem s6 a alma vege- 
tativa, Os animais a vegetativa ¢ a sensitiva, 
ao passo que os homens a vegetativa, a sen- 
sitiva e a racional. Para possuir a alma racio- 
nal o homem deve possuir as outras duas; 
da mesma forma, para possuir a alma sensi- 
tiva o animal deve possuir a vegetativa; no 
entanto, € possivel possuir a alma vegetativa 
sem possuir as almas sucessivas. No que se 
refere 4 alma intelectiva, porém, o discurso 
é bem diverso e complexo, como veremos. 


wisi “alma vegetativa 


e suas fun¢des 


A alma vegetativa é 0 principio mais 
elementar da vida, ou seja, 0 principio que 
governa e regula as atividades biol6gicas. 
Com seu conceito de alma, Aristoteles su- 
pera claramente a explicacao dos processos 
vitais dada Pelos Naturalistas. A causa do 

acréscimo” nao esta no fogo nem no ca- 
lor, nem na matéria em geral: quando mul- 
to, o fogo e o quente s4o concausas, mas nao 
a verdadeira causa. Em todo processo de 
nutrigdo e acréscimo esta presente como que 
uma norma que proporciona grandeza e 
acréscimo, que o fogo por si mesmo nao 
pode produzir e que, portanto, seria inex- 
plicavel sem algo distinto do fogo — e essa 
norma é precisamente a alma. E, assim, tam- 
bém o fendmeno da “nutrigdo”, conseqiien- 
temente, deixa de ser explicado como jogo 
mecanico de relag6es entre elementos seme- 
lhantes (como sustentavam alguns) ou mes- 
mo entre certos elementos contrarios: a nutri- 
cao é assimilacao do dessemelhante, tornada 
possivel sempre pela alma, mediante o calor. 

Por fim, a alma vegetativa preside a 
“reproducdo”, que é 0 objetivo de toda for- 
ma de vida finita no tempo. Com efeito, 
toda forma de vida, mesmo a mais elemen- 
tar, é para a eternidade e nao para a morte. 


a A alma sensitiva, 
o conhecimento sensivel, 


a apeti¢ao e o movimento 


Além das fungdes que examinamos, 
OS animais possuem sensacoes, apetites e 
movimento. Portanto, € preciso admitir 
outro principio para presidir essas fungdes. 
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E esse principio é precisamente a alma sen- 
sitiva. 

A primeira fungao da alma sensitiva é 
a sensacao, que, em certo sentido, é a mais 
importante e certamente a mais caracteris- 
tica dentre as funcgdes acima distintas. Os 
antecessores explicaram a sensagdo como 
transformac¢do, paixdo ou alteracdo que o 
semelhante sofre por obra do semelhante 
(pode-se ver, por exemplo, Empédocles e 
Deméocrito), outros como agao que 0 seme- 
lhante sofre por obra do dessemelhante. 
Aristoteles parte dessas tentativas, mas vai 
bem mais além. Mais uma vez, busca a cha- 
ve para interpretar a sensagdo na doutrina 
metafisica da poténcia e do ato. Temos fa- 
culdades sensitivas que nao estaéo em ato, 
mas sim em poténcia, isto ¢, capazes de rece- 
ber sensacées. Elas sdo como o combustivel, 
que s6 queima em contato com 0 comburen- 
te. Assim, a faculdade sensitiva, de simples 
capacidade de sentir, torna-se sentir em ato 
quando em contato com o objeto sensivel. 
Aristoteles explica mais precisamente: “A 
faculdade sensitiva €é em poténcia aquilo que 
o sensivel ja é em ato (...). Assim, ela sofre 
a acdo enquanto nao é semelhante; mas, de- 
pois de sofré-la, torna-se semelhante e é co- 
mo o sensivel.” 

Pode-se perguntar: mas 0 que significa 
dizer que a sensacao é tornar-se semelhante 
ao sensivel? Nao se trata, evidentemente, de 
um processo de assimilagao do tipo daque- 
le que ocorre na nutrigdo. Com efeito, na 
assimilacdo que se da na nutrigao assimila- 
se também a matéria, ao passo que na sen- 
sacao é assimilada apenas a forma. 

O Estagirita examina entao os cinco 
sentidos e os sensiveis que sao proprios de 
cada um desses sentidos. Quando um senti- 
do capta o sensivel pr6prio, entao a respec- 
tiva sensacao é infalivel. Além dos “sensiveis 
proprios” ha também os “sensiveis comuns” 
como, por exemplo, 0 movimento, a quie- 
tude, a figura, a grandeza, que ndo sao per- 
ceptiveis por nenhum dos cinco sentidos em 
particular, mas podem ser percebidos por 
todos. Assim, pode-se falar de um “sentido 
comum”, que é como sentido nao especifi- 
co ou, melhor ainda, que é 0 sentido que 
atua de maneira nao especifica ao captar os 
sensiveis comuns. Ademais, indubitavelmen- 
te, também se pode falar de sentido comum 
a propésito do “sentir de sentir” ou do “per- 
ceber de perceber”. Quando o sentido atua 
de modo especifico, pode cair facilmente em 
erro. 


Da sensagao derivam a fantasia, que é 
produgao de imagens, a memoria, que € a 
sua conservagao, e, por fim, a experiéncia, 
que nasce da acumulacado de fatos mnemé. 
nicos. 

As outras duas fungoes da alma sensi- 
tiva mencionadas inicialmente sao o apetite 
e o movimento. O apetite nasce em conse- 
qiiéncia da sensacdo: “Todos os animais tem 
pelo menos um sentido, ou seja, o tato. Mas 
quem tem a sensagao sente prazer e dor, 
agradavel e doloroso. E quem os experimen- 
ta também tem desejo: com efeito, o desejo 
é apetite do agradavel.” 

Por fim, o movimento dos seres vivos 
deriva do desejo: “O motor é unico: a fa- 
culdade da apeténcia”, mais precisamente 
o “desejo”, que é “uma espécie de apetite”. 
E 0 desejo é posto em movimento pelo ob- 
jeto desejado, que o animal capta através 
de sensagdes ou do qual, de qualquer for- 
ma, tem representagao sensivel. Assim, o 
apetite e o movimento dependem estreita- 
mente da sensacao. 


ofp A alma intelectiva 


eo conhecimento racional 


Da mesma forma que a sensibilidade 
nao é redutivel a simples vida vegetativa e 
ao principio da nutrigéo, mas contém um 
plus que nao pode ser explicado senao in- 
troduzindo-se 0 princfpio ulterior da alma 
sensitiva, assim também o pensamento e as 
operacoes a ele ligadas, como a escolha ra- 
cional, sao irredutiveis a vida sensitiva e a 
sensibilidade, pois contém um plus que sd 
pode ser explicado introduzindo-se outro 
principio: a alma racional. E dela que agora 
falaremos. 

O ato intelectivo é andlogo ao ato per- 
ceptivo, porque é um receber ou assimilar 

s “formas inteligiveis”, da mesma forma 
que 0 ato perceptivo é um assimilar as “for- 
mas sensiveis”, mas difere profundamente 
dele, visto que ndo se mistura ao corpo e ao 
corpéreo: “O 6rgao dos sentidos nao sub- 
siste sem 0 corpo, enquanto a inteligéncia 
subsiste por propria conta.” 

Assim como o conhecimento percep- 
tivo, Aristételes também explica 0 conheci- 
mento intelectivo em fungdo das categorias 
metafisicas de poténcia e ato. Por si mesma, 
a inteligéncia é capacidade e poténcia de 
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conhecer as formas puras; por seu turno, as 
formas estado contidas em poténcia nas sen- 
sacdes e nas imagens da fantasia; é necessa- 
rio, portanto, algo que traduza em ato essa 
dupla potencialidade, de modo que o pensa- 
mento se concretize captando a forma em 
ato, e a forma contida na imagem torne-se 
conceito captado e possuido em ato. Desse 
modo, surgiu aquela disting¢ao que se tor- 
nou fonte de inumerdveis problemas e dis- 
cuss6es, tanto na Antiguidade como na Ida- 
de Média, entre “intelecto potencial” e 
“intelecto atual”, ou, para usar a termino- 
logia que se tornard técnica (mas que so esta 
presente potencialmente em Aristételes), en- 
tre intelecto possivel e intelecto ativo. Leia- 
mos a pagina que contém essa distingdo, 
porque ela permanecera durante séculos 
como constante ponto de referéncia: “Como 
em toda a natureza ha algo que é matéria e 
que é proprio a cada género de coisas (e isso 
é aquilo que, em poténcia, é todas aquelas 
coisas) e algo distinto que é causa eficiente, 
enquanto as produz a todas, como faz, por 
exemplo, a arte com a matéria, é necessario 
que também na alma existam essas diferen- 
ciacdes. Assim, ha um intelecto potencial, 
enquanto se torna todas as coisas, e ha um 
intelecto agente, enquanto as produz a to- 
das, que é como um estado semelhante a 
luz: com efeito, em certo sentido, também a 
luz torna as cores em poténcia cores em ato. 
E esse intelecto é separado, impassivel, nao 
misturado e intacto por sua ess€ncia: efeti- 
vamente, 0 agente é sempre superior ao pa- 
ciente e 0 principio é superior a matéria (...). 
Separado (da matéria), ele é somente aquilo 
que precisamente é, e somente ele é imortal 
e eterno (...).” 

Aristoteles, portanto, diz expressamen- 
te que esse intelecto ativo esta “na alma” 
Portanto, caem por terra as interpretagoes 
defendidas desde os mais antigos intérpre- 
tes de seu pensamento, no sentido de que o 
intelecto agente é Deus (ou, de qualquer for- 
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ma, um Intelecto divino separado). E ver- 
dade que Arist6teles afirma que “o intelec- 
to vem de fora e somente ele é divino”, ao 
passo que as faculdades inferiores da alma 
ja existem em poténcia no germe masculino 
e, através dele, passam para o novo organis- 
mo que se forma no seio materno. Mas tam- 
bém é verdade que, mesmo vindo “de fora” 

ele permanece “na alma” durante toda a 
vida do homem. A afirmagao de que o inte- 
lecto “vem de fora” significa que ele é irre- 
dutivel ao corpo por sua natureza intrinse- 
ca e que, portanto, é transcendente ao 
sensivel. Significa que ha em nés uma di- 
mensdo metaempirica, suprafisica e espiri- 
tual. E isso é 0 divino em nés. 

Mas, embora nao sendo Deus, o inte- 
lecto agente reflete as caracteristicas do di- 
vino, sobretudo a sua absoluta impassibi- 
lidade. 

Na Metafisica, depois de adquirido o 
conceito de Deus com as caracteristicas que 
vimos, Arist6teles nao conseguiu resolver as 
numerosas aporias que essa aquisi¢ao com- 
portava. Assim, também dessa vez, adqui- 
rido 0 conceito do espiritual que esta em 
nos, ele nado conseguiu resolver as inumeras 
aporias que dai derivam. Esse intelecto é 
individual? Como pode vir “de fora”? Que 
relagdo tem com nossa individualidade e 
nosso eu? E que relagdo tem com nosso 
comportamento moral? Esta completamen- 
te subtrafdo a qualquer destino escatol6- 
gico? E que sentido tem o seu sobreviver ao 
corpo? 

Algumas dessas interrogagdes nao fo- 
ram sequer propostas por Aristoteles. Con- 
tudo, estariam destinadas a ficar estrutural- 
Mente sem resposta: para serem propostas 
na ordem-do-dia e, sobretudo, para serem 
adequadamente resolvidas, essas quest6es 
teriam exigido a aquisigao do conceito de 
criacdo, o qual, como sabemos, é estranho 
nao apenas a Aristételes, mas também a to- 


do o mundo grego. (RFE 3] 
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ARISTOTELES 





AS FACULDADES DA ALMA 


vegetativa 


preside 
a reprodugao 
e ao crescimento 


intelecto passivo 


€ o intelecto do homem 
que tem capacidade e poténcia 
de conhecer as formas 
inteligiveis que estao 
em poténcia nas coisas 


Alma 


intelectiva 


sensitiva 


é sede da sensacdo: 

é a capacidade de sentir 
que se torna ato 
quando entra em contato 
com a forma sensivel 
das coisas 


intelecto ativo 


poe em ato as formas inteligiveis 
que estado em poténcia nas coisas 
€ as torna compreensiveis. 
E semelhante a luz 
que ativa a vista e reaviva as cores. 
E imortal 
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In . a . 
V. As ciéncias praticas: 


2 a Aye 
aeticaea politica 


¢ Todas as acdes humanas tendem a um fim, isto é, a reali- 
zacao de um bem especifico; mas cada fim particular e cada 4 felicidade 
bem especifico estado em relagdo com um fim ultimo ecomum propria 
bem supremo, que é a felicidade. do homem 

O que é a felicidade? Para a maior parte dos homenséo —§!7 
prazer, ou a riqueza; para alguns é, ao invés, a honra e o suces- 
so. Mas estes presumidos “bens” tém todos um defeito, isto é, p6em o homem em 
dependéncia daquilo de que dependem (os bens materiais, o publico etc.), e, por- 
tanto, a felicidade ligada a tais coisas é totalmente precaria e aleatoria. 

O homem, enquanto ser racional, tem como fim a realizagdo desta sua natu- 
reza especifica, e exatamente na realizacdo desta sua natureza de ser racional 
consiste sua felicidade. 


¢ No homem tém notavel importancia, além da razdo, os apetites e os instin- 
tos ligados a alma sensitiva. Tais apetites e instintos se opdem em si a razdo, mas 
podem ser regulados e dominados pela prdépria razdo. A submissdo da alma sensi- 
tiva a razdo ocorre por meio das virtudes éticas, as quais nado 
sao mais que os modos pelos quais a razdo instaura sua sobera- 
nia sobre os instintos. 

De fato, as virtudes éticas se traduzem em busca da “justa 
medida” entre o “excesso” e a “caréncia” nos impulsos e nas 
paixdes. Esta busca e aquisi¢ado da justa medida por meio da repeticado se traduz 
em um habitus e, portanto, constitui a personalidade moral do individuo. Aristételes 
teoriza deste modo a maxima dos gregos: “Nada em demasia”. 


As virtudes éticas 
>§2 


¢ Ao lado destas virtudes éticas, que estado ligadas a vida pratica, existem 
virtudes — as assim chamadas virtudes dianéticas — que dirigem 0 homem para o 
conhecimento de verdades imutaveis e para o sumo Bem, tanto para aplica-lo a 
vida concreta, e entdo se tem a sabedoria, quanto, também, para fim puramente 
contemplativo, e entdo se tem a sapiéncia. 

Justamente na contemplacdo das realidades que estdo aci- 
ma do homem consistem a felicidade suprema e a tangéncia c virtudes 
do homem com o divino. piace 

Esta € uma doutrina que leva as extremas conseqUéncias 


e ee ee ; e da sapiéncia 
uma das conotacoes essenciais da espiritualidade dos gregos. __, 5 3 i 


e Aristoteles apresenta também analises detalhadas sobre a psicologia do ato 
moral, distinguindo: : 

1) a deliberacao, que é o encontro dos meios que tornam possivel a atua¢do 
de determinados fins; 

2) a escolha, que é a decisdo a tomar sobre os meios, ou 
seja, sobre quais meios se devem usar e sobre a sua colocagao = Psicologia 
em ato; do ato moral 

3) finalmente, a volicéo, que é a escolha dos préprios fins, 24 
da qual depende propriamente a bondade ou a maldade do 
ea conforme ele escolha os verdadeiros bens ou os bens aparentes e fa- 
azes. 
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e Aristételes considera o homem nao s6 como um “animal racional”, mas 
também como “animal politico” (um ser vivo ndo-politico pode ser apenas um 
animal ou entao um deus). 

Por homem “politico” Aristoteles entende nado todos os 


O homem homens sem distingao, mas (ligado ao estado politico-social da 
éum sua €poca) aquele que goza plenamente dos direitos politicos 
“animal politico” @exerce em parte maior ou menor a administragdo da Cidade. 
>§5 Por conseguinte, os colonos que nao gozam de tais privi- 


légios e os operarios e camponeses nado sao considerados ho- 
mens-cidadaos propriamente ditos. Os escravos, que ndo gozam de qualquer di- 
reito, em certo sentido, nado sdo considerados homens propriamente ditos, mas 
apenas instrumentos animados. 


e Aristoteles formula um esquema organico das varias formas de constitui- 
¢des do Estado, fundando-se sobre dois pontos-chave: 

1) a figura de quem exerce o poder (se “um s6”, “pou- 
cos", ou “muitos”); 

2) o modo com o qual quem exerce o poder o leva a efeito 
(em funcgdo do “bem comum", ou do “interesse privado”). 

Dessa forma, podem ser obtidas, combinando as duas 
perspectivas, as seguintes formas de governo: a “monarquia”, 
a “aristocracia” e a “politia” (uma democracia ordenada pela lei), quando quem 
comanda age da melhor forma; a “tirania”, a “oligarquia” e a “democracia” 
(= demagogia), quando quem exerce o poder é movido por interesses privados e 


As varias formas 
de constituigdes 
do Estado 

+ § 6-7 


nado pelo bem comum. 


eka O fim supremo do homem, 


ou seja, a felicidade 


- Depois das “ciéncias teoréticas”, na sis- 
tematizacdo do saber, vém as “ciéncias pra- 
ticas”, que dizem respeito a conduta dos ho- 
mens e ao fim que eles querem atingir, tanto 
considerados como individuos, quanto co- 
mo parte de uma sociedade politica. O es- 
tudo da conduta ou do fim do homem como 
individuo é a “ética”; o estudo da conduta 
e do fim do homem como parte de uma so- 
ciedade é a “politica”. 

Todas as agdes humanas tendem a 
“fins” que sdo “bens”. O conjunto das agdes 
humanas e 0 conjunto dos fins particulares 
para os quais elas tendem subordinam-se a 
um “fim ultimo”, que é o “bem supremo”, 
que todos os homens concordam em cha- 
mar de “felicidade”. 

Mas o que é a felicidade? 

a) Para a maioria, € 0 prazer e 0 gozo. 
Mas uma vida gasta com o prazer é uma 
vida que torna “semelhantes aos escravos”, 
e “digna dos animais”. 


b) Para alguns, a felicidade é a honra 
(para o homem antigo, a honra correspondia 
aquilo que é 0 sucesso para o homem de 
hoje). Mas a honra é algo extrinseco que, 
em grande parte, depende de quem a confe- 
re. E, de qualquer maneira, vale mais aqui- 
lo pelo qual se merece a honra do que a pro- 
pria honra, que é resultado e conseqiiéncia. 

c) Para outros, a felicidade esta em jun- 
tar riquezas. Mas esta, para Aristoteles, é a 
mais absurda das vidas, chegando mesmo a 
ser vida “contra a natureza”, porque a ri- 
queza é apenas meio para outras coisas, nao 
podendo portanto valer como fim. 

O bem supremo realizavel pelo homem 
(e, portanto, a felicidade) consiste em aper- 
feicoar-se enquanto homem, ou seja, naquela 
atividade que diferencia o homem de todas 
as Outras coisas. Assim, ndo pode consistir 
no simples viver como tal, porque até os 
seres vegetativos vivem; nem mesmo viver 
na vida sensitiva, que é comum também aos 
animais. S6 resta, portanto, a atividade da 
razao. O homem que deseja viver bem deve 
viver, sempre, segundo a razdo. 

Como se vé, acolhe-se aqui plenamen- 
te o discurso socratico-platénico. Mais ain- 
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da, Aristoteles reafirma claramente que nao 
apenas cada um de nés é alma, mas também 
éa parte mais elevada da alma: “se a alma 
racional é a parte dominante e melhor, pare- 
ceria que cada um de nos consiste precisamen- 
te nela. (...) Fica, pois, claro que cada um é 
sobretudo intelecto.” Aristételes proclama, 
portanto, os valores da alma como valores 
supremos, embora, com seu forte senso rea- 
lista, reconhega a utilidade também dos bens 
materiais em quantidade necessaria, j4 que eles, 
mesmo nao estando em condicdes de dara 
felicidade com sua presenga, podem (em par- 
te) comprometé-la com sua auséncia. 


aw As virtudes éticas 
. 1‘ ” 
como “meio Justo ou 


tf . “nr 
meio-termo entre os extremos 


O homem é principalmente razao, mas 
nao apenas razao. Com efcito, na alma “ha 
algo de estranho a razao, que a ela se opde 
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e resiste”, e que, no entanto, “participa da 
razao”. Mais precisamente: “A parte vege- 
tativa nao participa em nada da razdo, ao pas- 
so que a faculdade do desejo e, em geral, a 
do apetite, participa de alguma forma dela 
enquanto a escuta e obedece.” Ora, 0 do- 
minio dessa parte da alma e sua redugdo aos 
ditames da raz4o é a “virtude ética”, a vir- 
tude do comportamento pratico. 

Esse tipo de virtude se adquire com a 
repetigao de uma série de atos sucessivos, ou 
seja, com o habito. 

Assim, as virtudes tornam-se como que 
“habitos”, “estados” ou “modos de ser” que 
nds mesmos construimos segundo o modo 
indicado.{Como sao muitos os impulsos e 
tendéncias que a razao deve moderar, tam- 
bém sao muitas as “virtudes éticas”, mas 
todas tém uma caracteristica essencial co- 
mum: os impulsos, as paixGes e os sentimen- 
tos tendem ao excesso ou a falta (ao muito 
ou ao muito pouco); intervindo, a razao deve 
impor a “justa medida”, que é o “caminho 
intermédio” ou “meio-termo” entre os dois 
excessos. A coragem, por exemplo, é 0 ca- 


Froatispicio da Vitea de Aristateles, 
ent aa inaiiscrio miniatura 

da cpoca do Remascimento 
(Biblioteca Nacional de fiertin). 
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tutina sejam tao dignas de admiragao quanto 
ela. Ecom 0 provérbio dizemos: ‘Na justica 
esta compreendida toda vitude.’” 


owe Ass virtudes dianéticas 
ea telicidade perfeita 


A perfeicado da alma racional como tal, 
ao contrario, é chamada por Aristoételes de 
virtude “dianética”. E como a alma racio- 
nal tem dois aspectos, conforme se volte para 
as coisas mutaveis da vida do homem ou 
para as realidades imutaveis e necessarias, 
Ou seja, aos principios e as verdades supre- 
mas, entao duas também sao, fundamental- 
mente, as virtudes dianéticas: a “sabedoria” 
(phronesis) e a “sapiéncia” (sophia). A sa- 
bedoria consiste em dirigir bem a vida do 
homem, ou seja, em deliberar de modo cor- 
reto acerca daquilo que é bem ou mal para 
o homem. Ja a sapiéncia é o conhecimento 
daquelas realidades que estao acima do ho- 
mem, ou seja, é a ciéncia teorética, e, de 
modo especial, a metafisica. 
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minho intermédio entre a temeridade e a ti- 
midez, e a liberalidade é 0 justo meio entre 
a prodigalidade e a avareza. 

E claro que © meio-termo nao é uma 
espécie de mediocridade, mas sim “uma cul- 
mindancia”, um valor, pois é vitoria da ra- 
zao sobre os instintos. Aqui, ha quase que 
uma sintese de toda a sabedoria grega que 
encontrara expressao tipica nos poetas 
gnomicos, nos Sete Sabios, que haviam iden- 
tificado no “meio intermédio”, no “nada em 
excesso” ena “justa medida” a regra supre- 
ma do agir, assim como ha também a aqui- 
sicao da licdo pitagorica que identificava a 
perfeicdo no “limite”, e ainda, por fim, ha 
0 aproveitamento do conceito de “justa me- 
dida”, que desempenha papel tao importan- 
te em Platao. 

Dentre todas as virtudes éticas, desta- 
ca-se a justica, que é a “justa medida” se- 4 ie 1 or ti 
gundo a qual se distribuem os bens, as van- : 
tagens, os ganhos e seus contrarios. E, como 
bom grego, Aristételes reafirma o mais ele- 
vado elogio a justi¢a: “Pensa-se que a justi- 
ca € a mais importante das virtudes, e que 
nem a estrela vespertina nem a estrela ma- 
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Precisamente no exercicio desta Ultima 
virtude, que constitui a perfeicgao da ativi- 
dade contemplativa, o homem alcanga a fe- 
licidade maxima, quase uma tangéncia com 
o divino. 

Eis uma das passagens mais significa- 
tivas de Aristételes: “Desse modo, a ativi- 
dade de Deus, que sobressai por beatitude, 
sera contemplativa e, conseqtientemente, a 
atividade humana mais afim sera a que pro- 
duz a maior felicidade. Uma prova, de res- 
to, esta no fato de que todos os outros ani- 
mais nao participam da felicidade, porque 
sao completamente privados de tal faculda- 
de. Para os deuses, com efeito, toda a vida é 
bem-aventurada, ao passo que, para os ho- 
mens, sO 0 é a medida que lhes cabe certa 
semelhanca com aquele tipo de atividade: 
ao contrario, nenhum outro animal é feliz, 
porque nao participa de modo algum da 
contemplacgdo. Conseqiientemente, 0 quan- 
to se estender a contemplacao, tanto se es- 
tendera a felicidade (...).” 

Essa € a formulacgao mais tipica daquele 
ideal que os antigos filésofos da natureza 
procuraram realizar em sua vida, que So- 
crates ja comeg¢ara a explicitar do ponto de 
vista conceitual e que Platado ja havia teo- 
rizado. Mas em Aristoteles aparece a tema- 
tizagao da tangéncia da vida contemplativa 
com a vida divina, que faltava em Platado, 
porque o conceito de Deus como Mente su- 
prema, Pensamento de pensamento, s6 apa- 
rece com Aristoteles. EOSt9 4 | 


As Alusdes sobre a psicologia 


do ato moral 


Arist6teles teve ainda 0 mérito de haver 
tentado superar o intelectualismo socratico. 
Como bom realista que era, percebeu per- 
feitamente que uma coisa é “conhecer o 
bem” e outra é “fazer e realizar o bem”. E, 
conseqiientemente, procurou determinar os 
processos psiquicos pressupostos pelo ato 
moral. 

Ele chamou a atengdo sobretudo para 
o ato da “escolha” (prohdiresis), que vincu- 
lou estreitamente ao ato de “deliberacgado”. 
Quando queremos alcangar determinados 
fins, nds estabelecemos, mediante a “deli- 
beragao”, quais e quantos sao os meios que 
colocaremos em acdo para chegar aqueles 
fins, dos mais remotos aos mais pr6ximos. 
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A “escolha” opera sobre estes ultimos, trans- 
formando-os em ato. Assim, para Aristoteles, 
a “escolha” diz respeito apenas aos “meios”, 
nao aos fins; portanto, nos torna responsa- 
veis, mas nado necessariamente bons (ou maus). 
Com efeito, ser “bom” depende dos fins e, 
para Aristdteles, os fins nado sdo objeto de 
“escolha”, mas sim de “voligdo”. Mas a von- 
tade quer sempre e s6 o bem, ou melhor, 
aquilo que “aparece nas vestes de bem”. Des- 
se modo, para ser bom, é preciso querer o 
“bem verdadeiro e nao aparente”; mas s6 o 
homem virtuoso, ou seja, o homem bom, 
sabe reconhecer o verdadeiro bem. Como 
se vé, gira-se num circulo que, de resto, é 
interessantissimo. Aquilo que Aristételes 
busca, mas ainda nao consegue encontrar, é 
o “livre-arbitrio”. E suas analises sobre a 
questdo sao interessantissimas precisamen- 
te por isso, ainda que aporéticas. Aristételes 
compreendeu e afirmou que “o homem vir- 
tuoso vé o verdadeiro em toda coisa, consi- 
derando que é norma e medida de toda coi- 
sa”. Mas nado explicou como e por que o 
homem se torna virtuoso. Assim, nao é de 
surpreender o fato de que Aristételes che- 
gue a sustentar que, uma vez que 0 homem 
se torna vicioso, nao pode mais deixar de 
sé-lo, embora, na origem, fosse possivel nao 
se tornar vicioso. Somos obrigados, porém, 
a reconhecer que nao apenas Aristoteles, 
mas também nenhum outro filésofo grego 
conseguiu resolver essas aporias, pois s6 com 
O pensamento cristao é que o Ocidente iria 
descobrir os conceitos de vontade e de li- 
vre-arbitrio. 


ies A Cidade e o cidadao 


O bem do individuo é da mesma natu- 
reza que o bem da Cidade, mas este “é mais 
belo e mais divino” porque se amplia da 
dimensdo do privado para a dimensado do 
social, para a qual o homem grego era par- 
ticularmente sensivel, porquanto concebia 
o individuo em fungado da Cidade e nao a 
Cidade em fungao do individuo. Aristételes, 
alias, da a esse modo de pensar dos gregos 
uma expressdo paradigmatica, definindo o 
proprio homem como “animal politico” (ou 
seja, ndo simplesmente como animal que’ 
vive em sociedade, mas como animal que 
vive em sociedade politicamente organiza- 
da). Com efeito, pode nao formar parte de 


222 Quinta parte - Arvistételes 


GLI OTTO LI 


BRIDELLA REPVBLICA, | 
CHE CHIAMONO | 
POLITICA 
DI ARISTOTILE. 


Nuouamente tr adotti di Greco in uulgare Italiano. 
PER ANTONIO BRVCIOLI. 





IN VENETIA NEL MDXLVII, | 
: 


AN edicado original da Politica ma versac italiana 
de Antonio Brucioli (Venez, 1547). 


uma comunidade ou de uma cidade apenas 
quem é autarquico e nao tem necessidade 
de nada, mas tal individuo pode apenas ser 
“ou uma fera ou um Deus”. 

Entretanto, Aristételes ndo considera 
“cidadados” todos aqueles que vivem em uma 
Cidade e sem os quais a Cidade nao poderia 
existir. Para ser cidadao € preciso participar 
da administragao da coisa publica, ou seja, 
fazer parte das Assembléias que legislam e 
governam a Cidade e administram a justiga. 
Consequentemente, nem o colono nem o 
membro de uma cidade conquistada podiam 
ser “cidadaos”. E nem mesmo os operarios, 
embora livres (ou seja, mesmo nao sendo ca- 
tivos ou estrangeiros), poderiam ser cidadaos, 
porque falta-lhes o “tempo livre” necessario 
para participar da administragdo da coisa 
publica. Desse modo, os cidadaos revelam-se 
de numero muito limitado, ao passo que to- 
dos os outros acabam, de alguma forma, sen- 
do meios que servem para satisfazer as ne- 
cessidades dos primeiros. Nessa questdo, as 
estruturas sociopoliticas do momento histé- 


rico condicionam o pensamento aristotélico 
a ponto de leva-lo 4 teorizagado da escravi- 
dao. Para ele, o escravo é como que “um ins- 
trumento que precede e condiciona os ou- 
tros instrumentos”, servindo para a produgao 
de objetos e bens de uso, além dos servigos. 
E o escravo é tal “por natureza” 

E como os escravos eram frequentemen- 
te prisionciros de guerra, Arist6teles sentiu 
necessidade de estabelecer também que os 
escravos nao deveriam resultar de guerras 
dos gregos contra os gregos, mas sim das 
guerras dos gregos contra os barbaros, dado 
que estes sao inferiores “por natureza”. Eo 
velho preconceito racial dos gregos que Aris- 
toteles reafirma, pagando também neste caso 
pesado tributo a sua propria época e sem 
perceber que ia contra os principios da pro- 
pria filosofia, que se prestavam a desdobra- 
mentos em diregao oposta. 


nOn O Estado e suas formas 


O Estado pode ter diferentes formas, ou 
seja, diferentes constituicgGes. A constitui¢cdo é 
“a estrutura que da ordem a Cidade, estabele- 
cendo o funcionamento de todos os cargos, 
sobretudo da autoridade soberana”. Ora, 
como o poder soberano pode ser exercido: 

1) por um sé homem; 

2) por poucos homens; 

3) pela maior parte; 

e, além do mais, como quem governa 
pode governar: 

a) segundo o bem comum; 

b) no seu interesse privado; 

entdo sdo possiveis trés formas de go- 
verno correto e trés de governo corrupto: 

1a) monarquta; 2a) aristocracia; 3a) 
politia; 

15) tirania; 2b) oligarquia; 3b) demo- 
cracia. 

Arist6teles entende por “democracia” 
um governo que, desleixando o bem comum, 
visa a favorecer de maneira indébita os in- 
teresses dos mais pobres e, portanto, enten- 
de “democracia” no sentido de “demagogia”. 
Ele precisa que 0 erro em que recai essa for- 
ma de governo demagogico consiste em con- 
siderar que, como todos sao iguais na liber- 
dade, todos também podem e devem ser 
iguais também em todo 0 resto. 

Aristételes afirma que, em abstrato, sao 
melhores as primeiras duas formas de gover- 
no, mas, realisticamente, considera que, no 
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@ As formas possiveis do Estado segundo Aristoteles. O esquema das: 
possiveis formas de governo, que encontramos na Politica de Aristételes, de~ 
tiva do platénico e pode ser representado como segue: 





Tipo de governo 


‘aso se governe 


Caso se governe em vista’ 


am vista do bem publica ee interesse propria 





governo de um so 





governo de poucos 








A politia, na verdade, tem uma posi¢éo um pouco excéntrica‘em relacaio ao 
ss uema, sendo, propriamente, uma espécie de “média” entre a oligarquia e 


concreto, dado que os homens so como sao, 
a forma melhor € a politia, que é substan- 
cialmente uma constituigdo que valoriza o 
segmento médio,. Com efeito, a politia é pra- 
ticamente caminho intermedidrio entre a oli- 
garquia e a democracia ou, se assim se preferir, 
uma democracia temperada pela oligarquia, 
assumindo-lhe os méritos e evitando-lhe os 
defeitos. 


ay O Estado ideal 


Como o fim do Estado é moral, é evi- 
dente que aquilo a que ele deve visar é 0 
incremento dos bens da alma, ou seja, o in- 
cremento da virtude. Com efeito, escreve 
Aristoteles, “podemos dizer que feliz e flo- 
rescente é a Cidade virtuosa. E impossivel 
que tenha éxitos felizes quem nao cumpre 
boas ag6es e nenhuma boa acdo, nem de um 
individuo, nem de uma Cidade, pode reali- 
zar-se sem virtude e bom senso. O valor, a 
justiga e o bom senso de uma Cidade tém a 
mesma poténcia e forma cuja presenca em 
um cidadao privado faz com que ele seja 
considerado justo, ajuizado e sabio.” 

Aqui, de fato, reafirma-se o grande 
principio platénico da correspondéncia en- 
tre o Estado e a alma do cidadao singular. 





Para Arist6teles, a Cidade perfeita de- 
veria sé-lo 4 medida do homem: nem de- 
mais populosa, nem muito pouco. Também 
o territ6rio deveria ter caracteristicas ana- 
logas: grande o bastante para satisfazer as 
necessidades sem produzir 0 supérfluo. As 
qualidades que os cidadaos deveriam ter s4o 
as Caracteristicas proprias dos gregos: um 
caminho intermédio, ou melhor, uma sinte- 
se das caracteristicas dos povos nérdicos e 
dos povos orientais. Os cidadaos (que, como 
sabemos, s4o aqueles que governam direta- 
mente) serdo guerreiros quando jovens, de- 
pois conselheiros e, quando velhos, sacer- 
dotes. Desse modo, seréo adequadamente 
desfrutados, na justa medida, a forga que 
ha nos jovens e 0 bom senso que ha nos ve- 
lhos. Por fim, como a felicidade da Cidade 
depende da felicidade dos cidaddos singula- 
res, seria necessdrio tornar cada cidaddo o 
mais possivel virtuoso, mediante adequada 
educacao. 

Viver em paz e fazer as coisas belas 
(contemplar) € 0 ideal supremo a que deve 
visar 0 Estado. 

Portanto, diz Aristételes, é preciso fa- 
zer guerra apenas tendo como finalidade a 
paz, trabalhar para poder libertar-se das 
necessidades do trabalho, fazer as coisas 
necessdrias e uteis para poder ganhar o li- 
vre repouso, e enfim fazer as coisas belas, 


isto é, contemplar. B29 5 | 
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Capitulo sétimo - Avisiételes e o Peripato 
comers VIA légica, a vetorica e a poética 


e A ldgica, que Aristételes chamava de analitica, nao entra no esquema geral 
das ciéncias. 

Ela constitui, com efeito, uma propedéutica a todas as ci- ee 
éncias (e, portanto, liga-se, ao mesmo tempo, coma teorética, 4 ars ‘ 
com a pratica e com a poiética). A logica mostra como procede fr er 
o pensamento, sobre a base de quais elementos e segundo qual ~, §1 
estrutura. 


© Os elementos primeiros do pensamento sao as categorias: isso significa que, 
se decompusermos uma proposicao simples (por exemplo, “Socrates corre”) obte- 
remos elementos (por exemplo, "Sdécrates” e “corre”), de qual- 
quer modo reportaveis a uma das categorias (por exemplo, As categorias 
“Sdécrates” a categoria da substancia, e “corre” acategoriado — §2 
agir). 

As categorias sao, portanto, os géneros supremos (além do ser, como vimos 
na metafisica) também do raciocinio e justamente por isso sao também chamadas 
de “predicados”. 


e Das categorias nado é possivel fornecer uma definicdo. Com efeito, para de- 
finir um conceito é preciso o género prdéximo (por exemplo, no caso do homem, 
“animal”) e a diferenca especifica, a diferenca que distingue a espécie do objeto 
em questdo em relacao a todas as outras (por exemplo, no caso 
do homem, “racional”: daqui a definigao do homem, como “ani- 
mal raciona!”). Ora, no caso das categorias nao existe um gé- 
nero mais amplo que as possa incluir, porquanto sdo os géne- 
ros mais universais. Consequentemente, é impossivel defini-las. 

Indefiniveis sao também os individuos, por sua particularidade: destes é pos- 
sivel apenas a percepcao. iS 

Ao contrario, perfeitamente definiveis sao todas as nogGes que estado em varios 
niveis entre a universalidade das categorias e a particularidade dos individuos. 


A definicado 
> §3 


e Verdade ou falsidade se tém nao nas definigées, mas no julgamento 
“julgamento”, e na sua enunciagao, ou seja, na “proposicao”. ea proposicao 
Na proposi¢ado se colocam nexos precisos (afirmativos ounega- — §4 
tivos) entre um predicado e um sujeito: ora, se tais nexos cor- 
respondem aos nexos que existem na realidade, ter-se-4 um julgamento verdadei- 
ro (e, portanto, a proposigado verdadeira); caso contrario, falso. 


© Oraciocinio verdadeiro e proprio, porém, nao consiste no julgamento ape- 
nas, mas em uma sequéncia de julgamentos oportunamente ligados. A conexdo 
rigorosa e perfeita dos julgamentos constitui 0 silogismo. 

O silogismo (por ex.: “se todos os homens sdo mortais/e O silogismo, 
se Socrates 6 um homem / entdo Sdécrates é mortal”) liga tr€s como forma 
proposicées, das quais as duas primeiras sao chamadas de pre-__ perfeita 
missas, e a terceira de conclusdo. do raciocinio 

A dobradica do julgamento é 0 termo médio (no exem- — 85 
plo: “homem”), que é o que nao aparece na conclusao. 

Da posigdo do termo médio nas premissas Aristoteles deduz as varias formas 
de silogismo. 


e Além destas diferencas técnicas, ha também varios modos de considerar o 
silogismo. Com efeito, posso considera-lo apenas de um ponto de vista formal (ou 
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seja, na sua coeréncia formal), sem ocupar-me do conteudo; 

OR UERDE TIDE ou posso prestar atencdo ao conteudo de verdade de suas pre- 

de qlogimo missas, e entao terei o silogismo cientifico ou demonstrativo; 

aes ou ainda, posso contentar-me com premissas nao verdadeiras 

mas verossimeis e provaveis, e entdo terei o silogismo dialético, 

Finalmente, poderei voltar minha atengdo — mas para refuta- 

los e para defender-me deles — aos silogismos falsos (= paralogismos), que na 

aparéncia parecem verdadeiros, mas que se fundam sobre premissas ambiguas e 
enganadoras. Neste caso temos silogismos eristicos. 


Os varios modos 


¢ Principalmente o segundo tipo de silogismo (0 cientifico) é importante, 
porque a ciéncia se fundamenta sobre ele. 
Todavia, poderiamos perguntar: quem garante a verdade 


O silogismo das premissas no silogismo cientifico? 

cientifico Nao pode ser outro silogismo, porque, de outro modo, 
e suas bases procederiamos ao infinito; devera, portanto, ser uma forma 
veritativas de conhecimento imediato como a “intuigéo” (por exemplo, a 
aad captacdo imediata dos principios primeiros), ou entao a “in- 


ducao” (0 processo que leva do particular ao universal). 


e Para que uma ciéncia se constitua no seu conjunto, nado bastam sequer ape- 

nas os silogismos cientificos, mas sdo necessarias outras condi¢des: 
1) a assungdo da existéncia do Ambito sobre o qual versa a 
As caracteristicas pesquisa (por exemplo, na aritmética sera a esfera dos numeros), 


da ciéncia 2) a definigdo de alguns termos operativos (por exemplo, 
e o papel na matematica, os pares e os dispares); 
fundamental 3) alguns axiomas, ou seja, proposigées verdadeiras de 


do principio de 
ndo-contradicao 
>§8 


verdade intuitiva. Alguns destes sao universais, como o princi- 
pio de nao-contradigdo (“ndo se pode dizer e negar ao mes- 
mo tempo e sob o mesmo aspecto um mesmo carater de uma 
mesma coisa”), que vale para todas as ciéncias, enquanto é 
pressuposto por todo tipo de demonstracao. Este principio ndo pode ser contra- 
dito, porque, para nega-lo, seriamos compelidos a dele fazer uso, isto é, a afirma- 
lo: nisto, justamente, esta sua firmeza, necessidade e universalidade. 


® O silogismo dialético, que se baseia na opiniao, serve para 


A retorica fundar a retorica. A arte retérica propde-se a descobrir quais sdo os 
e o silogismo meios e os modos de convencer. Ela, para atingir esta finalidade, 
dialético utiliza dois instrumentos: um é 0 entimema, que consiste em um 
> § 9-10 silogismo dialético abreviado; e o outro é o exemplo, o qual tem a 


vantagem de tornar evidente de modo imediato qualquer raciocinio. 


¢ Aristoteles, diferentemente de Platao, nado condenou a arte pelo seu cara- 

ter ilusdério, e até the atribuiu valor catartico (purificatério). A arte — sustenta o 
Wes Estagirita - é, sim, mimese da realidade, mas nao imitacdo pas- 

A poética siva € mecanica, e sim imitacgdo criativa que reproduz as coisas 
e a funcao segundo a dimensdo do possivel e do universal. O aspecto 


Eanes daarte — Catartico consiste no fato de que ela liberta das paixdes, ou 
que as sublima no prazer estético. 
athe A légica ou “analitica” a forma que deve ter qualquer tipo de dis- 


curso que pretenda demonstrar algo e, em 

geral, que queira ser probante. A légica mos- 

A “légica” nado tem lugar no esquema_ tra como procede o pensamento quando 

em base ao qual o Estagirita subdividiu e  pensa, qual éa estrutura do raciocinio, quais 
sistematizou as ciéncias, porque considera sao seus elementos, como € possivel apre- 
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sentar demonstracoes, que tipos e modos de 
demonstragao existem, de que € possivel 
fornecer demonstragées e quando. 

O termo organon, portanto, que signi- 
fica “instrumento”, introduzido por Alexan- 
dre de Afrodisia para designar a logica em 
seu conjunto (e posteriormente utilizado 
também como titulo para 0 conjunto de to- 
dos os escritos aristotélicos relativos a ldgica), 
define bem 0 conceito € 0 fim da légica aris- 
totélica, que pretende precisamente forne- 
cer Os instrumentos mentais necessarios para 
enfrentar qualquer tipo de investiga¢ao. 

Entretanto, deve-se observar ainda que 
o termo “légica” nao foi usado por Aristé- 
teles para designar aquilo que nos hoje en- 
tendemos por ele. Ele remonta 4 época de 
Cicero (e talvez seja de génese estdica), mas, 
provavelmente, s6 se consolidou com Ale- 
xandre de Afrodisia. O Estagirita denomi- 
nava a ldgica com o termo “analitica” (e 
Anatliticos sao intitulados os escritos funda- 
mentais do Organon). A analitica (do gre- 
go analysis, que significa “resolugdo”) ex- 
plica o método pelo qual, partindo de dada 
conclusdo, nds a resolvemos precisamente 
nos elementos dos quais deriva, isto é, nas 
premissas e nos elementos de que brota, e 
assim a fundamentamos e justificamos. 


wea As categorias 


ou “oredicamentos” 


O tratado sobre as categorias estuda 
aquilo que pode ser considerado o elemen- 
to mais simples da légica. Se tomarmos for- 
mulag6es como o “homem corre” ou entao 
“o homem vence” e lhes rompermos 0 nexo, 
isto é, desligarmos 0 sujeito do predicado, 
obteremos “palavras sem conexao”, ou seja, 
fora de qualquer lago com a formulagao, 
como “homem”, “corre”, “vence” (ou seja, 
termos nao combinados que, combinando- 
se, dao origem a proposig¢ao). 

Ora, diz Aristételes, “das coisas ditas 
sem nenhuma conex4o, cada qual significa a 
substancia, a quantidade, a qualidade, a re- 
lagdo, o onde, o quando, o estar em uma 
posicdo, o ter, o fazer ou o sofrer”. Como se 
vé, trata-se das categorias, que ja conhece- 
mos pela Metafisica. 

Do ponto de vista metafisico, as cate- 
gorias representam os significados funda- 
mentais do ser, do ponto de vista légico elas 
devem ser (conseqiientemente) os “géneros su- 
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premos” aos quais deve-se reportar qualquer 
termo da proposigdo. Tomemos a formu- 
lagdo “Sécrates corre” e vamos decomp6-la: 
obteremos “Sdécrates”, que entra na cate- 
goria de substancia, e “corre”, que se en- 
quadra na categoria do “fazer”. Assim, se 
digo “Sécrates esta agora no Liceu” e decom- 
ponho a formulagao, “no Liceu” sera redu- 
tivel 4 categoria do “onde”, ao passo que 
“agora” sera redutivel a categoria do “quan- 
do” e assim por diante. 

O termo “categoria” foi traduzido por 
Boécio como “predicamento”, mas a tradu- 
cao s6 expressa parcialmente o sentido do 
termo grego e, ndo sendo inteiramente ade- 
quada, da origem a numerosas dificuldades, 
em grande parte eliminaveis quando se man- 
tém 0 original. Com efeito, a primeira catego- 
ria desempenha sempre o papel de sujeito e 
s6 impropriamente funciona como predi- 





@ Categoria. No significado comum - 
_do vocabula grego significava ”acusa- 
G40", “imputagao”. Nao tem um cor- 
- respondente em linguas madernas, e - 

por isso se preferiu, em geral, nado tra- 
_ duzir mas transliterar o termo origi- . 

nal. Aristoteles foi o criadar do concei-_. 
to filosdfico expresso com este termo. 
__ Trata-se de conceito muito importan- | 
te, que tem trés valéncias precisas es- 
. treitamente ligadas entre si. . 
1) Em sentido ontologico, significa as 
divisdes originarias ou “figuras do ser”, | 
Ou Seja, aquilo em que o ser origina- : 
“namente se distingue, tendo no ver- | 
tice a substdncia, da qual dependem | 
- qualidade, quantidade, eas outras se- 
_ te categorias. 
' 2) Em sentido légico significa os predi- 

_.Cados supremos, que exprimem as. 
; _correspondentes figuras do ser. 
3) As categorias tém também um sen 
tido gramatical enquanto exprimem as 
' partes originarias das proposicées: a 
: Substancia se exprime no sujeito, quan- 
tidade e qualidade se exprimem com ° 
-adjetivos, onde e quando em aavér-_ 
“ bios de tempo e de lugar, as categorias © 
do agir e sofrer se exprimem nos ver-_ 
bos ativos e passivos 
, Trata-se de um dos conceitos que ti- | 
yveram maior influéncia na historia do | 
pensamento ocidental, também em | 
tempos modernos, sobretudo de Kant 
em diante. 
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cado, como quando digo “Sécrates € um 
homem” (isto é, S6crates € uma substancia); 
ja as outras funcionam como predicado (ou, 
se quisermos, sao as figuras supremas de to- 
dos os possiveis predicados, os géneros su- 
premos dos predicados). E, naturalmente, 
como a primeira categoria constitui o ser so- 
bre o qual se apdia o ser das outras, a primei- 
ra categoria sera 0 sujeito € as outras cate- 
gorias nao poderao deixar de se referir a esse 
sujeito e, portanto, s6 elas poderao ser ver- 
dadeiros predicados. 

Quando nos detemos nos termos da 
formulagao, isolados e tomados cada qual 
em si mesmo, nao temos nem verdade nem 
falsidade: a verdade (ou falsidade) nao esta 
nunca nos termos tomados singularmente, 
mas somente no Juizo que os conecta e na 
formulagdo que expressa tal conexao. 


ea A definicdo 


Naturalmente, como as categorias nao 
sdo simplesmente os termos que derivam da 
decomposicdo da formulagao, mas sim os 
géneros aos quais eles sdo redutiveis ou sob 
os quais recaem, entao as categorias sao al- 
go de primario e nao ulteriormente redutivel. 
Assim, nao sao definiveis, precisamente por- 
que nao existe algo mais geral a que possa- 
mos recorrer para determina-las. 

Com isso, tocamos na questao da defi- 
nigdo, que Aristételes nado trata nas Cate- 
gorias, mas sim nos Analiticos segundos e 
em outros escritos. Entretanto, como a de- 
finicdo diz respeito aos termos ¢ aos concei- 
tos, € bom falar dela neste ponto. 

Dissemos que as categorias sao indefi- 
niveis porque sao 0s géneros supremos. Os 
individuos também sao indefiniveis, embo- 
ra por razOes opostas, por serem particula- 
res, colocando-se como que nas antipodas 
das categorias: deles, s6 é possivel a percep- 
cao. Mas, entre as categorias e os individuos, 
ha toda uma gama de nogées e conceitos, 
que vao do mais geral ao menos geral: sao 
aqueles que normalmente constituem os ter- 
mos dos juizos e das proposig6es que for- 
mulamos (o nome indicador do individuo 
s6 pode aparecer como sujeito). Com efei- 
to, € precisamente através da definigao (ho- 
rismos) que conhecemos todos esses termos 
que estdo entre a universalidade das cate- 
gorias e a particularidade dos individuos. 


O que significa “definir” ? Significa nao 
tanto explicar o significado de uma palavra, 
mas muito mais determinar o que é 0 objeto 
que a palavra indica. Por isso, explica-se a 
formulagao que Aristételes da da definigdo 
como “o discurso que expressa a esséncia”, 
“o discurso que expressa a natureza das coi- 
sas” ou “o discurso que expressa a substancia 
das coisas”. E, diz Aristoteles, para se poder 
definir alguma coisa necessita-se do “géne- 
ro” e da “diferenga” ou, como com formula 
classica foi expresso 0 pensamento aristoté- 
lico, o “género pr6ximo” ea “diferenga espe- 
cifica”. Se quisermos saber o que quer dizer 
“homem”, devemos, através da andlise, iden- 
tificar o “género préximo” em que ele se in- 
clui, que nado € o de “vivente” (pois também 
as plantas sdo viventes), mas o de “animal” 
(pois o animal, além da vida vegetativa, tem 
também a vida sensitiva); depois, devemos 
analisar as “diferengas” que determinam o 
género animal até encontrarmos a “diferen- 
¢a ultima” distintiva do homem, que é “racio- 
nal”. O homem, portanto, é “animal (gene- 
ro proximo) racional (diferenga especifica)”. 
A esséncia das coisas da-se pela diferenca 
ultima que caracteriza o género. 

Naturalmente, para a definicao dos con- 
ceitos isoladamente, vale o que se disse a pro- 
posito das categorias: uma definigdo pode ser 
valida ou nao valida, mas nunca verdadeira 
ou falsa, porque verdadeiro e falso implicam 
sempre unido ou separagado de conceitos e 
isso sO acontece no juizo e na formulagao 
da proposigao, de que devemos falar agora. 


ohe Ors juizos e as proposicoes 


Quando unimos os termos entre si, afir- 
mando ou negando algo de alguma outra 
coisa, temos entao 0 “juizo”. O juizo, portan- 
to, € o ato com que afirmamos ou negamos 
um conceito em relagao a outro conceito. E 
a expressao légica do juizo éa “enunciagaéo” 
ou “proposi¢ao” 

O juizo e a proposigao constituem a 
forma mais elementar de conhecimento, a 
forma que nos dé a conhecer diretamente 
um nexo entre um predicado e um sujeito. 
O verdadeiro e o falso, portanto, nascem 
com 0 juizo, isto é, com a afirmagdo e com 
a negacao: temos o verdadeiro quando, com 
0 juizo, conjugamos aquilo que realmente é 
conjugado (ou se separa o que é realmente 
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separado); ja o falso temos quando, ao con- 
trario, com o juizo, conjugamos aquilo que 
ndo é conjugado (ou separamos aquilo que 
nao € separado). A enunciagao ou proposi- 
¢ao que expressa 0 juizo, portanto, expressa 
sempre afirmagdo ou negacao, sendo assim 
verdadeira ou falsa. (Note-se que uma frase 
qualquer nao é proposigdo que interessa a 
logica: todas as frases que expressam supli- 
cas, invocagées, exclamac6es e semelhantes 
saem do ambito da légica, entrando no terre- 
no do discurso de tipo retérico ou poético; 
s6 se inclui na l6gica o discurso apofantico 
ou declarato6rio.) 

No ambito dos juizos e das proposigGes, 
Aristoteles realiza depois uma série de distin- 
¢des, dividindo-os em afirmativos e negativos, 
universais, singulares e particulares. E estuda 
também as “modalidades” segundo as quais 
conjugamos o predicado ao sujeito (segundo 
simples assertiva, segundo a possibilidade ou 
entao segundo a necessidade: A é B, A é pos- 
sivel que seja B, A é necessario que seja B). 


Bon O silogismo 


em geral e sua estrutura 


Quando nés afirmamos ou negamos al- 
guma coisa de alguma outra coisa, isto é, quan- 
do julgamos ou formulamos proposi¢6es, ain- 
da nao estamos raciocinando. E, obviamente, 
também ndo estamos raciocinando quando 
formulamos uma série de juizos e relacionamos 
uma série de proposig6es desconexas entre 
si. Entretanto, estamos raciocinando quan- 
do passamos de juizo para juizo, de proposi- 
¢Ges para proposig6es, que tenham determi- 
nados nexos entre sie, de alguma forma, sejam 
umas causas de outras, umas antecedentes e 
outras conseqientes. Se nado houver esse nexo 
e essa conseqiiencialidade, nao havera racio- 
cinio. O silogismo é precisamente o racioct- 
nio perfeito, isto é, aquele raciocinio em que a 
conclusao a que se chega é efetivamente a con- 
seqiiéncia que brota, necessariamente, do an- 
tecedente. 

Geralmente, em um raciocinio perfeito 
deve haver trés proposigGes, das quais duas 
funcionam como antecedentes, sendo assim 
chamadas de premissas, e a terceira é a con- 
seqiiente, isto €, a conclusdo que brota das 
premissas. No silogismo, sempre estdo em 
jogo trés termos, dos quais um funciona 
como dobradiga que une os outros dois. 
Vejamos o exemplo classico de silogismo: 
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1) Se todos os homens sao mortais, 

2) e se Sécrates € homem, 

3) entao Sdcrates é mortal. 

Como se vé, 0 fato de Sécrates ser mor- 
tal é uma conseqiiéncia que brota necessaria- 
mente do fato de se ter estabelecido que todo 
homem é mortal e que Sécrates, precisamen- 
te, éum homem. Portanto, “homem” é€ o ter- 
mo sobre o qual se alavanca a conclusdo. A 
primeira das proposigées do silogismo cha- 
ma-se premissa maior, a segunda premissa 
menor e a terceira conclusao. Os dois termos 
que sao unidos na conclusao se chamam, 0 
primeiro (que é 0 sujeito, Sécrates), “extre- 
mo menor”, o segundo (que é o predicado, 

“mortal”), “ “extremo maior”. E, como esses 
termos sao unidos entre si através de outro 
termo, que dissemos funcionar como dobra- 
dica, esse entao chama-se “termo médio”, ou 
seja, O termo que opera a “mediagao” 

Todavia, Aristételes ndo somente es- 
tabeleceu o que é silogismo: ele também fez 
uma série de complexas disting6es das pos- 
siveis diversas “figuras” dos silogismos e 
dos varios “modos” validos de cada figura. 

As diversas figuras (schémata) do silo- 
gismo sao determinadas pelas diferentes po- 
sigdes que o termo médio pode ocupar em 
relagdo aos extremos nas premissas. E como 
o termo médio 

4) pode ser sujeito na premissa maior e 
predicado na menor, 

b) ou entao pode ser predicado tanto 
na premissa maior como na menor, 

c) ou ainda pode ser também sujeito 
em todas as premissas, 

entao sao trés as figuras possiveis do 
silogismo (no interior das quais se dao, posterior- 
mente, varias combinagoes possiveis, confor- 
me as premissas do silogismo sejam univer- 
sais ou particulares, afirmativas ou negativas). 

O exemplo que demos acima é da pri- 
meira figura, que, segundo Aristoteles, é a 
figura mais perfeita, porque é a mais natu- 
ral, enquanto manifesta o processo de me- 
diacdo do modo mais claro. Por fim, Arist6- 
teles estudou o silogismo modal, que é o 
silogismo que considera a “modalidade” das 
premissas, de que ja falamos no item anterior. 


nO O silogismo cientifico 


td ~ Hw 
Ou demonstracdo 


O silogismo enquanto tal mostra qual 
é a propria esséncia do raciocinar, isto é, qual 
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a estrutura da inferéncia e, portanto, pres- 
cinde do contetido de verdade das premis- 
sas (e, conseqiientemente, das conclus6es). 
Jao silogismo * ‘cientifico” ou “demonstra- 
tivo” se diferencia do silogismo em geral 
precisamente porque, além da corregao for- 
mal da inferéncia, também diz respeito ao 
valor de verdade das premissas (e das con- 
sequéncias). As premissas do silogismo cien- 
tifico devem ser verdadeiras, pelas razes 
apresentadas; além disso, devem ser “pri- 
meiras”, ou seja, nado tendo necessidade, por 
seu turno, de ulteriores demonstrag6es, mais 
conhecidas e anteriores, isto é, devem ser, 
por si mesmas, inteligiveis, claras e mais uni- 
versais do que as conclus6ées, porque devem 
conter a sua razao. 

E assim chegamos a um ponto delica- 
dissimo da doutrina aristotélica da ciéncia: 
como conhecemos as premissas? Certamente 
nao através de novos silogismos, porque, des- 
se modo, se caminharia para o infinito. Portan- 
to, € por outro caminho. Que caminho é esse? 


jee O conhectmento imediato: 


inducdo e intuicdo 


O silogismo é um processo substancial- 
mente dedutivo, porquanto extrai verdades 
particulares de verdades universais. Mas co- 
mo sao colhidas as verdades universais? Aris- 
toteles nos fala de a) “indugdo” e de b) “in- 
tuigdo” como de processos em certo sentido 
opostos ao processo silogistico, mas que, de 
qualquer forma, o pr6prio silogismo pres- 
supoe. 

a) A inducdo é o procedimento pelo 
qual do particular se extrai o universal. Ape- 
sar de, nos Analiticos, Aristételes tentar 
mostrar que a propria indugao pode ser tra- 
tada silogisticamente, essa tentativa perma- 
nece inteiramente isolada. E ele reconhece, 
ao contrario, habitualmente, que a indugao 
nao é um raciocinio, mas sim um “ser con- 
duzido” do particular ao universal por uma 
espécie de visdo imediata ou de intuigao, que 
a experiéncia torna possivel. Em esséncia, a 
inducao € 0 processo abstrativo. 

b) A intuigao, ao contrario, é a captacao 
pura dos principios primeiros por parte do 
intelecto. Assim, também Aristételes (como 
Platao ja havia feito, embora de modo diver- 
so) admite uma intui¢do intelectiva; com efei- 
to, a possibilidade do saber “mediato” pres- 
sup6e estruturalmente um saber “imediato” 


gem Os principios da demonstracdo 
€ 0 principio 


de ndo-contradicao 


As premissas e os principios da demons- 
tracgao sdo captados por indugdo ou por in- 
tuicdo. A esse propésito deve-se notar que, 
antes de mais nada, cada ciéncia assume 
premissas e€ principios proprios, isto ¢, premis- 
sas € principios que so a ela sao peculiares. 

Em primeiro lugar, assume a existén- 
cia do 4ambito, ou melhor (em termos l6gi- 
cos), a existéncia do sujeito em torno do qual 
verterdo todas as suas determinagoes, que 
Aristételes chama de género-sujeito. Por 
exemplo: a aritmética assume a existéncia 
da unidade ec do numero, a geometria a exis- 
téncia da grandeza espacial e assim por dian- 
te. E cada ciéncia caracteriza o seu sujeito 
pelo caminho da definigdo. 

Em segundo lugar, cada ciéncia trata de 
definir o significado de uma série de termos 
que lhe pertencem (a aritmética, por exem- 
plo, define o significado de pares, impares 
etc.; a geometria define o significado de co- 
mensuravel, incomensurdavel etc.), mas nado 
assume sua existéncia e sim a demonstra, 
provando precisamente que se trata de ca- 
racteristicas que competem ao seu objeto. 

Em terceiro lugar, para poder fazer isso, 
as ciéncias devem usar de certos “axiomas” 
ou seja, de proposigdes verdadeiras de ver- 
dade intuitiva, e sdo esses os principios pelos 
quais acontece a demonstragao. Um exem- 


cand ig ; 
@ Inducdo. Eo processo que perm 


te remontar do particular a0 univer: 
sal. Op6e-se a dedugdo ¢ a demons- 
tragao — em particular a silogistica — 
que move em sentido oposto do uni- 
‘versal ao particular. Esta, porém, es- 
treitamente ligada & propria dedu- 
Go, porque esta nao poderia enemy 


sem aquela. A 
Eis uma passagem significativa de Ars 
tételes: “Aprendemas ou por indugao 
ou por demonstragao. A demonstra 
¢do pracede dos universais, enquen- 
to a inducao procede das particula- 
res. Mas nao é possivel considerar os 
universais.a nao es por icin i 
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plo de axioma € o seguinte: “Se de iguais 
tiram-se iguais, restam iguais.” 

Entre os axiomas, ha alguns que sao 
“comuns” a varias ciéncias (como 0 axioma 
citado), outros a todas as ciéncias, sem exce- 
¢40, como o principio da nao-contradicao 
(“nao se podem negar e afirmar dois predica- 
dos contraditérios do mesmo sujeito no mesmo 
tempo e na mesma relagao”) ou o do tercei- 
ro excluido (“nao é possivel haver um ter- 
mo médio entre dois contraditérios”). Sado 

os famosos principios que podem ser cha- 
mados transcendentais, isto é, validos para 
qualquer forma de pensar enquanto tal (por- 
que validos para todo ente enquanto tal), 
sabidos por si mesmos e, portanto, primarios. 
Eles sdo as condigdes incondicionadas de 
toda demonstracao e, obviamente, sao inde- 
monstraveis, porque toda forma de demons- 
tracdo os pressupoe. No quarto livro da Me- 
tafisica, Aristoteles mostrou que é possivel 
uma espécie de prova dialética por “refuta- 
¢40” (élenchos) desses principios supremos. 
E a refutagdo consiste em mostrar como 
todo aquele que negar esses principios sera 
obrigado a usa-los precisamente para nega- 
los. Quem diz, por exemplo, que “o princi- 
pio da nao-contradigao nao vale”, se quiser 
que essa assertiva tenha sentido, deve ex- 
cluir a assertiva a esse contraditério, isto é, 
deve aplicar o principio da nao-contradigao 
exatamente no momento em que o nega. E 
assim sao todas as verdades tltimas: para 
nega-las, somos obrigados a fazer uso delas 
e€, portanto, a reafirma-las. 


eds O silogismo dialético 


2o silogismo eristico 


Tem-se silogismo cientifico s6 quando 
as premissas sao verdadeiras e tém as carac- 
teristicas que acima examinamos. 

Quando, ao invés de verdadeiras, as 
premissas sao simplesmente provaveis, isto 
é, fundadas na opiniao, entdo se tera 0 silo- 
gismo dialético, que Aristételes estuda nos 
Topicos. Segundo Aristételes, o silogismo 
dialético serve para nos tornar capazes de 
discutir e, particularmente, quando discuti- 
MOs com pessoas comuns ou mesmo doutas, 
serve para identificar os seus pontos de par- 
tida e o que concorda ou nao com eles em 
suas conclus6es, nao partindo de pontos de 
vista estranhos a eles, mas precisamente do 
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seu ponto de vista. Ensina-nos, portanto, a 
discutir com outros, fornecendo-nos os ins- 
trumentos para nos colocar em sintonia com 
eles. Ademais, para a ciéncia, serve nao ape- 
nas para debater corretamente os pros e con- 
tras de varias quest6es, mas também para 
determinar os principios primeiros, que, 
como sabemos, sendo indedutiveis silo- 
gisticamente, s6 podem ser colhidos indutiva 
ou intuitivamente. 

Por fim, além de derivar de premissas 
fundadas na opiniao, um silogismo pode 
derivar de premissas que parecem fundadas 
na opinido (mas que, na realidade, nado o 
sao). Temos entao o silogismo eristico. 

Também ocorre 0 caso de certos silo- 
gismos que SO © sdo na aparéncia: parecem 
concluir, mas, na realidade, s6 concluem por 
causa de algum erro. Temos entdo os para- 
logismos, ou seja, raciocinios errados. Os 
Elencos sofisticos ou Refutag6es sofisticas 
estudam exatamente as refutac6es (élenchos 
quer dizer “refutagdo”) sofisticas, ou seja, 
falazes. A refutagdo correta é um silogismo 
cuja conclusao contradiz a conclusao do ad- 
versdrio. As refutagdes dos Sofistas, ao con- 
trario (e, em geral, as suas argumentac¢6es), 
eram tais que pareciam corretas, mas, na rea- 
lidade, nao o eram, valendo-se de uma série 
de truques para enganar os inexperientes. 


10, A vetorica 


Assim como Platdo, Aristoteles tinha a 
firme convic¢ao, em primeiro lugar, de que 
a retorica nado tem a fungao de ensinar e trei- 
nar acerca da verdade ou de valores parti- 
culares. Com efeito, essa fungao é prépria 
da filosofia, por um lado, e das ciéncias e 
artes particulares, por outro. O objetivo da 
retérica é, ao contrario, o de “persuadir” 
ou, mais exatamente, o de descobrir quais 
sdo os modos e meios para persuadir. 

A retérica, portanto, é uma espécie de 
“metodologia do persuadir”, uma arte que 
analisa e define os procedimentos com que 
o homem procura convencer os outros ho- 
mens e identifica suas estruturas fundamen- 
tais. Assim, sob o aspecto formal, a retorica 
apresenta analogias coma légica, que estu- 
da as estruturas do pensar e do raciocinar e, 
particularmente, apresenta analogias com a 
parte da ldgica que Aristételes chama de 
“dialética”. Efetivamente, como vimos, a 
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dialética estuda as estruturas do pensar e do 
raciocinar que movem nao com base em ele- 
mentos fundados cientificamente, mas sim 
em elementos fundados na opiniao, ou seja, 
os elementos que se apresentam como acei- 
taveis para todos ou para a grande maioria 
dos homens. Analogamente, a retérica es- 
tuda os procedimentos com os quais os ho- 
mens aconselham, acusam, se defendem e 
elogiam (estas, com efeito, sdo todas ativi- 
dades especificas do persuadir}, em geral nao 
se movendo a partir de conhecimentos cien- 
tificos, mas de opinides provaveis. 

As argumentac6es que a retorica forne- 
ce, portanto, nado deverao partir das premis- 
sas originarias de que parte a demonstra¢ao 
cientifica, mas das convicgdes comumente 
admitidas das quais parte também a dialé- 
tica. Ademais, em sua demonstragao, a ret6- 
rica nao apresenta as varias passagens, atra- 
vés das quais 0 ouvinte comum se perderia, 
mas extrai a conclusao rapidamente das pre- 
missas, deixando subjacente a mediagao |6- 
gica, pelas razOes apresentadas. Esse tipo de 
raciocinio retorico denomina-se “entime- 
ma”. Portanto, o entimema é um silogismo 
que parte de premissas provaveis (de con- 
vicgOes comuns e nao de principios primei- 
ros), sendo conciso e nao desenvolvido nas 
varias passagens. Além do entimema, a re- 
torica se vale também do “exemplo”, que 
nao implica mediagao logica de qualquer 
género, mas torna imediata e intuitivamen- 
te evidente aquilo que se quer provar. As- 
sim como 0 entimema ret6rico corresponde 
ao silogismo dialético, também o exemplo 
retorico corresponde a indugdo légica, en- 
quanto desenvolve funcao perfeitamente 
analoga. 


id, A poética 


Qual a natureza do fato e do discurso 
poético, e a que visa? Sao dois os conceitos 
sobre os quais devemos concentrar a aten- 
¢4o para poder compreender a resposta dada 
por nosso fil6sofo a questao: 1) 0 conceito 
de “mimese” e 2) 0 conceito de “catarse” 

1) Platao havia censurado fortemente 
a arte, precisamente porque é mimese, isto 
€é, imitagao de coisas fenoménicas, que, 
como sabemos, sao por seu turno imitacdes 
dos eternos paradigmas das Idéias, de modo 
que a arte torna-se copia de copia, aparén- 


cia de aparéncia, extenuando o verdadeiro 
a ponto de fazé-lo desaparecer. Aristételes 
se op6e claramente a esse modo de conce- 
ber a arte, interpretando a “mimese artisti- 

” segundo uma perspectiva oposta, a pon- 
to de fazer dela uma atividade que, longe de 
reproduzir passivamente a aparéncia das 
coisas, quase recria as coisas segundo nova 
dimensao. 

A dimensao segundo a qual a arte “imi- 
ta” éa dimensao do “possivel” e do “veros- 
simil”. E é precisamente essa dimensao que 
“universaliza” os contetidos da arte, elevan- 
do-os a nivel “universal” (evidentemente, 
nao “universais” logicos, mas simbdlicos e 
fantasticos, como se dira mais tarde). 

2) Enquanto a natureza da arte consis- 
te na imitagdo do real segundo a dimensdo 
do possivel, sua finalidade consiste na “pu- 
rificagdo das paixdes”. E Aristételes o diz 
fazendo referéncia explicita a tragédia, “que, 
por meio da piedade e do terrors, acaba por 
efetuar a purificagao de tais paix6es”. Mas 
ele desenvolve um conceito analogo também 
em referéncia ao efeito da musica. 

O que significa, portanto, purificacao 
das paix6ées? 

Alguns acharam que Aristételes falas- 
se de purificagdo “das” paix6es em sentido 
moral, quase como que uma sublimagao das 
paix6es obtida por meio da eliminagao da- 
quilo que elas tém de inferior. Outros, po- 
rém, entenderam a “catarse” das paixdes no 
sentido de remogao ou eliminacgao tempo- 
raria das paixGes, em sentido quase fisiold- 
gico, e portanto no sentido de libertagao “em 
relacdo as” paixGes. 

Pelos poucos textos que chegaram até 
nds, temos claramente que a catarse poéti- 
ca nao é certamente purificagdo de carater 
moral (j4 que é expressamente distinta dela); 
parece que, embora com oscilag6es e incer- 
tezas, Aristételes entrevia naquela agrada- 
vel libertagao operada pela arte algo de ana- 
logo aquilo que hoje chamamos “prazer 
estético” 

Platao condenara a arte, entre outros 
motivos, também pelo fato de ela desenca- 
dear sentimentos e emogGes, reduzindo o 
elemento racional que os domina. Aristételes 
subverte exatamente a interpretagao plat6- 
nica: a arte nao nos carrega de emotividade, 
e sim nos descarrega; além disso, o tipo de 
emogado que ela nos proporciona (que é de 
natureza inteiramente particular) ndo ape- 
nas nao nos prejudica, mas até nos recu- 
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do Peripato depois da morte de Aristételes 


¢ Com o sucessor Teofrasto, a Escola de Aristoteles (o Peripato) assumiu uma 
orienta¢gdo principalmente cientifica e descurou os temas mais propriamente 


metafisicos, também pelo fato de que as obras de escola do 
fundador, por uma série de circunstancias, acabaram na Asia 
Menor, e por decénios foram subtraidas ao conhecimento e 


medita¢cdo publicas. 


; O Peripato 
depois de Anistételes 





Foi bastante infeliz a sorte que coube a 
Aristételes em sua Escola durante toda a 
época helenistica até os limiares da época 
crista. Seu maior discipulo, colaborador e su- 
cessor imediato, Teofrasto (que, em 323/322 
a.C., sucedeu Aristoteles no cargo de 
escolarca do Peripato, que manteve até 288/ 
284 a.C.), embora certamente estivesse a 
altura pela vastiddo de seu conhecimento e 





feofrasto, sucessor de Aristoteles 
idirigneo Pertpato de 323/322 a 288/284 aC), 
¢ fistdador da pesquisa botiticn, 


: O Peripato depois 
de Aristoteles 
7 §1 


pela originalidade de sua investigagdo no 
Ambito das ciéncias, nao se mostrou a altu- 
ra para compreender e, portanto, fazer os 
outros compreenderem 0 aspecto mais pro- 
fundamente filoséfico de Aristételes. E ain- 
da menos capazes de entender Arist6teles 
mostraram-se seus outros discipulos, que ra- 
pidamente recuaram para posic6es materi- 
alistas de tipo pré-socratico, enquanto o 
sucessor de ‘Teofrasto, Estratao de Lampsaco 
(que dirigiu o Peripato de 288/284 a 274/ 
270 a.C.), marca o mais clamoroso ponto 
de ruptura com 0 aristotelismo. 

Todavia, para além desse esquecimen- 
to ou dessa ndo intelecgdo do mestre, que se 
verifica nos discipulos e que, como vimos, 
tem paralelo preciso na historia da Acade- 
mia platonica, ha outro fato que explica a 
ma sorte de Aristoreles. 

Ao morrer, Teofrasto deixou os prédios 
do Perfpato 4 Escola, mas legou a Neleu de 
Scepsi a biblioteca que continha todas as 
obras nao publicadas de Aristételes. Ora, 
como sabemos, Neleu levou a biblioteca pa- 
ra a Asia Menor e, ao morrer, deixou-a para 
seus herdeiros. Estes esconderam os precio- 
sos Manuscritos em uma cantina, para evi- 
tar que caissem nas mdos dos reis Atalidas, 
que trabalhavam na constitui¢ao da biblio- 
teca de Pérgamo. Assim, 0s escritos per- 
maneceram ocultos até que um biblidfilo 
chamado Apelicao os comprou, levando-os 
novamente para Atenas. Pouco depois da 
morte de Apelicao, eles foram confiscados 
por Sila (86 a.C.) e levados para Roma, onde 
foram confiados ao gramatico Tiranion para 
transcrigdo. Entretanto, uma edicdo sistema- 
tica so foi feita por Andrénico de Rodes (dé- 
cimo sucessor de Aristételes), na segunda 
metade do séc. 1 a.C. Mas desse assunto de- 
veremos tratar mais adiante. 
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Portanto, da morte de Teofrasto em di- 
ante, o Peripato privou-se precisamente da- 
quilo que se pode considerar o instrumento 
mais importante de uma Escola filosofica. Em 
especial, privou-se exatamente da produgdo 
aristotélica que continha a mensagem mais 
profunda e original do Estagirita, que con- 
sistia nas anota¢Ges e no material das licdes 
(os chamados escritos “esotéricos”). E bem 
verdade que, como ressaltaram alguns, cer- 
tamente foram feitas algumas reproducdes 
desses escritos e que, portanto, alguma c6- 
pia ficou no Peripato, tornando assim um 
tanto romanceado o relato que nos foi lega- 
do por Estrabao. E também é verdade que o 
estudo atento dos antigos catalogos das obras 
de Aristoteles que chegaram até nds permite 
concluir que continuaram em circulagado ou- 
tras copias dos esotéricos de Aristoteles, além 
das que foram levadas para a Asia Menor. 
Entretanto, seja qual for a verdade a esse 
respeito, restam dois fatos incontestaveis: 0 
Peripato mostrou durante longo tempo ig- 


norar a maior parte dos escritos esotéricos e 
eles s6 retornaram a cena depois da edicdo 
feita por Andrénico. Assim, se 0 Peripato per- 
maneceu de posse de alguma obra esotérica 
de Aristoteles depois de Teofrasto, o fato é 
que, por mais de dois séculos e meio, nin- 
guém teve mais condigGes de fazer com que 
aquelas obras falassem. Desse modo, a épo- 
ca helenistica leu predominantemente, alias, 
quase exclusivamente, e com interesse sem- 
pre menor, as obras exotéricas, as unicas que 
Aristoteles publicara, e que careciam preci- 
samente daquela forca e daquela profundi- 
dade teorética que caracterizavam as obras 
esotéricas. 

Assim, 0 Peripato nao esteve em con- 
dig6es de exercer influéncia filosdfica de re- 
levo e suas discussdes foram bem pouco 
além dos muros da escola. O alimento espi- 
ritual da nova época provinha ja de outras 
Escolas: do movimento cinico, do Jardim de 
Epicuro, da Estoa de Zendo e do movimen- 
to cético de Pirro. 


235 


Capitulo sétimo - Avistételes e o Peripato 





Categorias (Aristételes delas trata nas Categorias) 


Sao: substancia, qualidade, quantidade, relacdo, agdo, paixdo, onde, quando, ter, jazer. 

Representam os significados supremos do a ao qual todo termo de qualquer proposicado pode se 
reduzir; p. ex.: “Sdécrates (= substancia) corre (= agir)”. 

Nao sdo nem verdadeiras nem falsas. So indefiniveis porque demas1206 universais. 


DefinicGes (Aristételes delas trata nos Analiticos segundos) 


A definicdo de um termo se obtém com o género préximo e a diferenga especifica: p. ex.: “O homem é um 
animal (= género préximo) racional (= diferenca especifica)”. As definicoes s¢ sdo vas ou nado validas. | 


Sears = cant eth Saeed) 


Juizos (Aristételes dele trata no De interpretatione) 


Os termos se unem em um juizo que é 0 ato com o qual se afirma ou se nega algo de alguma outra 
coisa. O juizo é verdadeiro se no discurso se retine alguma coisa que na realidade esta reunida; é falso 
em caso contrario. Nem todos juizos, porém, sdo parte da légica, mas apenas os que pretendem afir- | 
mar ou negar alguma coisa (= juizos apofaticos) 


Silogismo (Aristételes dele trata sobretudo nos Analiticos) 


A uniao de trés jufizos forma um silogismo. P. ex.: 
“Se todos os homens s4o mortais 
e se Sdécrates é um homem 
entdo Sécrates é mortal”. | 


A primeira proposigao é a premissa maior, a segunda é a premissa menor, a terceira é a conclusdo. | 
“Homem” € o termo médio. 
Existem varios tipos de silogismo: 





silogismo monstragao sobre estes silogismos 


formal cientifico dialético | | eristico ie 
(Analiticos primeiros) (Analiticos segundos) (T6épicos) | (Elencos sofistas) 

. . + . I 
nao se ocupa do con- tem as premissas ver- temas premissas pro- _, tem as premissas fal- | 
tetido, mas apenas da dadeiras. vaveis. | sas, masque parecem | | 
forma (= coeréncia) do Chama-setambémde- _A ret6rica se baseia | | verdadeiras. Estuda-se | 

ZI. 


para poder refutd-lo 


Existem varios modos de silogismo que dependem da posi¢do do termo médio. 


Indugao e¢ intuicgdo 
Quem garante a verdade das premissas do silogismo? 


A inducGo, que é o procedimento através do qual do particular se chega ao universal, 
€ a intuigao que é a captacdo pura e direta dos principios primeiros. 


Axiomas e principios 
Sao proposigGes verdadeiras de verdade intuitiva (p. ex.: se de iguais se tiram iguais, permanecem 


iguais). Toda ciéncia tem seus préprios, mas alguns valem para mais ciéncias e um — ainda que em 
diferentes vers6es — para todas. E 0 principio de nao-contradigao. 





Principio de nao-contradicgao 
Nao se pode afirmar ou negar do mesmo sujeito no mesmo tempo e na mesma relacdo dois predicados | 
contraditérios. O principio de ndo-contradicéo nao pode ser demonstrado porque esta no fundamento 


de toda demonstragd4o, mas pode ser provado por via de refutagdo, mostrando que também quem o 
nega, para nega-lo, deve dele fazer uso. 
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ARISTOTELES 





A metafisica 
como conhecimento teoérico 
no mais alto grau 


AlMetafisica foi a mais imoponente obra 
de Aristételes, junto com as obras légicas @ 
as 6ticas. 

Alristoteles cistinguiu os ciéncias em trés 
grandes classes: 

1) as ciéncias teoréticas; 

2) as ciéncios prdticas; 

4) as ciéncias poiéticas, ou produtivas. 

As primeiras buscam o saber em si mes- 
mo, OU seja, com o nico escogo de conhe- 
cera verdade. As seguncas buscam, ao con- 
trdrio, o saber com a fim de alcangar por meio 
Cele a perfeic¢do moral. As terceiras perse- 
guem o saber com o escopo de produzir de- 
terminados objetos. 

As cincias que Aristételes considera de 
longe mais altas pela dignidade @ pelo va- 
lor sGo as teoréticas, que incluem a metaf- 
sica, a fisica @ a matematica. € a metofisica, 
por sua vez, é superior ds outras duas cién- 
clas teoréticas @, portanto, a todas as ciéncias, 
porque apresenta uma visdo do real em sen- 
tido global. 

igiamos as Pdginas com as quais se 
abre a Metoafisica. 





Todos os homens por natureza tendem ao 
saber. Sinal disso 6 o amor pelas sensacdes: 
com efeito, eles amam as sensagdes por si mes- 
mas, ainda que de forma independente de sua 
utilidade, @, mais do que todas, amam a sen- 
sagdo da vista. Com efeito, ndo apenas com Os 
Fins da agéo, mas também sem ter alguma in- 
tengdo de agir, preferimos o ver, em certo sen- 
tido, a todas as outras sensagdes. € o motivo 
estd no fato de que a vista nos faz conhecer 
mais do que todas as outras sensagées @ nos 
torna manifestas numerosas diferengas entre as 
coisas. 

Os animais sdo naturalmente providos de 
sensacdo; mas, em alguns, da sensagéo ndédo 
nasce a memdria; em Outros, ao contrario, nas- 
ce. Por tal motivo estes Ultimos sGo mais inteli- 
gentes @ mais aptos a aprender em relagao aos 
que ndo tém capacidade de recordar. SGo inte- 





ligentes, ras sem capacidade de aprender, 
todes os animais que ndo tém facuidade de 
ouvir os sons (por exemplo, a abelha @ todo 
outro género de animais deste tiga); aprendem, 
ao invés, todos os que, alem da meméria, pos- 
suem também o sentido da audigéo. 

Portanto, enquanto os outros animais vi- 
vem com imagens sensiveis @ com lembrangas, 
@ Pouco particioam da experiéncia, O Qéne@ro 
humano vive, ao inves, também de arte @ de 
raciocinios. Nos homens, a experiéncia deriva 
da memoria: com efeito, muitas lembrangas do 
mesmo objeto chegam a constituir uma expe- 
riéncia Unica. A experiencia, depois, parece ser 
um tanto semelhante a ciéncia @ 4 arte: com 
efeito, os homens adquirem ciéncia @ arte pela 
experiéncia. A experiéncia, com efeito, [...] pro- 
duz a arte, enquanto a inexperiéncia produz o 
euro acaso. A arte gera-se quando, por muitas 
observacées de experiéncia, se forma um jul- 
gamento geral @ Unico, referivel a todos os ca- 
sos semelhantes. 

Por exempio, julgar que a Callias, sofre- 
dor de determinada doenga, certo remédio aju 
dou, @ que este ajudou também Sdcrates @ a 
muitos outros individuos, @ erdprio da expe- 
riéncia; ao contrario, julgar que a todos estes 
individuos, reduzidos a unidades segundo a 
especie, sofredores de certa doenga, certo re- 
médio ajudou (por exemplo aos Fleumdticos 
ou aos biliosos ou aos febricitantes), &@ prd- 
prio da arte. 

Pois bem, para os fins da atividade prati- 
ca, a experiéncia NGo parece diferir em nada 
da arte; ao contrario, os empiricos saem-se ate 
melnor do que aqueles que possuem a teoria 
sem a pratica. € a razdo esta no sequinte: a 
experiéncia & conhecimento dos particulares, 
enquanto a arte & conhecimento dos universais; 
ora, todas as agées @ as produgées se referem 
ao particular: com efeito, o médico ndo cura oO 
homem a ndo ser por acidente, mas cura Callias 
ou Sdécrates ou qualquer outro individuo que 
eva um nome como estes, ao qual, justamen- 
te, acontece ser homem. Portanto, se alguém 
Eossui a teoria sem a experiencia @ conhece oO 
universal mas néo conhece o particular que nele 
estd contido, mais vezes errard a cura, Porque 
aquilo a que se dirige a cura &@, justamente, o 
individuo particular. 

Todavia, consideramos que o saber @ o 
entender sejam préprios mais da arte do que 
da experiéncia, @ julgamos aqueles que pos- 
suem a arte mais sdbios do que aqueles que 
Possu™M ap|nas a expy|riéncia, Snquanto *s- 
tamos convictos de que a sabedoria, em cada 
um dos homens, corresponda ao seu grau de 
conhecer. € isto, porque Os primeiros sabem a 
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causa, enquanto os outros dela néo sabem. Os 
empiricos sabem o puro dado de fato, mas ndo 
© porqué dele; os outros, ao contrdario, conhecem 
Oo porque @ a causa. 

Por isso consideramos que os que tém a 
diregdo nas artes particulares sGo mais dignos 
de honra @ possuem maior conhecimento © 
sdo mais sdbios do que os trabalhadores bra- 
cais, pois conhecem as causas das coisas que 
sdo feitas; os trabalhadores bragais, ao contra- 
rio, agem, mas sem saber o que fazem, as- 
sim como agem alguns seres inanimados, por 
exemplo, assim como o fogo queima: cada um 
desses seres inanimados age por certo impul- 
so natural, @enquanto os trabalhacores bragais 
agem por hdbito. Por isso consideramos os pri- 
meiros como mais sdbios, ndo porque capazes 
de fazer, mas porque possuem um saber 
conceitual e porque conhecem as causas. 

€m geral, o cardter que distingue quem 
sabe em relagdo a quem ndéo sabe € o ser ca- 
paz de ensinar; por isso consideramos que a 
arte & sobretudo ciéncia @ ndo a experiéncia: 
com efeito, aqueles que possuem a arte sdo 
capazes de ensinar, enquanto os empiricos ndo 
Sdo0 capazes Cisso. 

Além disso, pensamos que nenhuma das 
sensacdes seja sabecoria: com efeito, se tam- 
bém as sensagdes sdo, por exceléncia, os ins- 
trumentos de conhecimento dos particulares, 
elas néo nos dizem, porém, o porqué de nada: 
ndo dizem, por exemplo, porque o fogo € quen- 
te, mas apenas marcam o fato de que ele & 
quente. 

€ ldgico, portanto, que quem descobriu 
em primeiro lugar uma arte qualquer, superan- 
do os conhecimentos sensiveis comuns, tenha 
sido objeto de admiragdo por parte dos ho- 
mens, justamente enquanto sdbio @ superior 
aos outros, @ Ndo apenas pela utilidade de 
alguma de suas descobertas. € &@ ldgico tam- 
bem que, tendo sido descobertas numerosas 
artes, umas Cirigidas as necessidades da vida 
@ as outras ao bem-estar, tenham sido sem- 
pre julgados mais sdbios os descobridores 
destas do que os descobridores daquelas, 
pela razdo que seus conhecimentos ndo eram 
dirigidos ao Util. Dai que, quando jd haviam- 
s@ constituido todas as artes deste tipo, pas- 
sou-se 4 descoberta das ciéncias que ndo sdo 
dirigidas nem ao prazer nem as necessidades 
da vida, @ isso ocorreu primeiro nos lugares 
em que os homens estavam livres de ocuea- 
cdes prdticas. Por isso as artes matemdticas 
se constituiram pela primeira vez no Egito: com 
efeito, ld concedia-se esta liberdade 4 casta 
dos sacerdotes. 

















Aristételes, Metafisica. 





Existéncia e natureza 
de Deus 


O coracdo da Metafisica aristotélica é 
o problema do divino. Aristételes oferece 
uma das primeiras demonstragées racionais 
da existéncia de Deus, que teve muito su- 
cesso em todos os tempos. Recordemos bre- 
vemente os pontos-chave da demonstra¢gao 
da existéncia de Deus @ da sua natureza. 

Toda forma de movimento explica-se 
com um principio motor, que é justamente sua 
causa. Al forma de movimento mais perfeita 
é a dos céus, que 6 um movimento continuo 
e eterno. Mas, como todo outro movimento, 
ele deve ter um principio qué por sua vez 
ndo é movido, o qual, para produzir movi- 
mento eterno, deve ser eterno, @, para pro- 
Ouzir movimento sempre continuo, deve estar 
sempre em ato. Portanto, deve haver um mo- 
tor primeiro eterno, ato puro, sem matéria @ 
sem potencialidade. €, enquanto tal, ele move 
como objeto de amor, ou seja, como fim su- 
premo. € este & justamente Deus, que é vida 
pura, vida de inteligéncia qué pensa a si 
mesma. Deus é suma beleza, sumo bem. 





Uma vez que & possivel que as coisas 
estejam deste modo — e se assim ndo fosse 
todas as coisas deveriam derivar da noite, da 
mistura @ do néo-ser —, estas dificuldades po- 
derdo ser resolvicas. 

Existe algo que sempre se move com mo- 
vimento continuo, e este & o movimento circular 
(@ isso & evidente ndo s6 com o raciocinio mas 
também como dado de fato); de modo que, o 
primeiro céu deve ser eterno. Portanto, hd tam- 
bém algo que move. €, uma vez Que isso Que € 
movido @ move @ um termo intermédio, deve 
existir, como consequéncia, algo que mova sem 
ser movido @ que seja substdncia eterna @ ato. 
€ deste modo movem o objeto do desejo e da 
inteligéncia: movem sem ser movidos. Ora, o 
objeto primeiro do desejo @ o objeto primeiro 
da inteligéncia coincidem: com efeito, o objeto 
do desejo & aquilo que aparece a nds belo eo 
objeto primeiro da vontade racional é aquilo 
que & objetivamente belo, e desejamos algo 
porque o cremos belo, @ ndo, vice-versa, o cre- 
mos belo porque o desejamos; com efeito, 0 
pensamento o principio da vontade racional. € 
o intelecto & movido pelo inteligivel, e a série 
positiva dos opostos & por si mesma inteligi- 
vel: @ nesta série a substdncia tem o primeiro _ 
lugar, @, ulteriormente, no Smbito da substén- 
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cia, tem o primeiro lugar a substdncia que & 
simples @ esta em ato (o uno @ o simples ndo 
s40 a mesma coisa: a unidade significa uma 
medida @, ao contrario, a simplicidade significa 
o modo de ser da coisa); ora, também o belo e 
aquilo que 6 por si desejdvel estGo na mesma 
série, @ O que vem primeiro na série & sempre 
Oo dtimo ou aquilo que equivale ao dtimo. 

Que, depois, o fim se encontre entre os 
seres imdéveis, demonstra-o a distingdo (de seus 
significados); fim significa: (a) alguma coisa em 
vantagem da qual @ (6) o prdprio escopo de 
alguma coisa; no segundo destes significados 
o fim pode encontrarse entre os seres imdéveis, 
no primeiro significado ndo. 

Portanto, o primeiro motor move como 
objeto de amor, enquanto todas as outras coi- 
sas movem sendo movidas. 

Ora, se alguma coisa se move, pode tam- 
bém ser diferente de como é@. Portanto, o pri- 
meiro movimento de translagdo, mesmo que e@s- 
teja em ato, pode todavia ser diverso de como 
&, AO MEenos enquanto & movimento; evidente- 
mente diferente segundo o lugar, mesmo se ndo 
conforme a substdncia. Mas, uma vez que exis- 
te algo que move sendo, ele mesmo, imdvel @ 
em ato, Ndo pode ser de modo diverso de como 
é em nenhum sentido. O movimento de trans- 
lagdo, com efeito, é a primeira Forma de matura- 
¢G0, @ a primeira forma de translagdo € a circu- 
lar: @ tal 6 o movimento que o primeiro motor 
eroduz. Portanto, este é um ser que existe por 
necessidade; @, enquanto existe por necessida- 
de, existe como bem, e deste modo € Principio. 
(Com efeito, o “necessdrio” tem os seguintes 
significados: (a) aquilo que se faz por constrigho 
contra a inclinagdo, (6) aquilo sem o qual nado 
existe o bem, e@, por fim, (cd) aquilo que pode 
absolutamente ser diverso de como @). 

De tal Principio, portanto, dependem o céu 
@ a natureza. € seu modo de viver @ o mais 
excelente: & aquele modo de viver que @ con- 
cedido a nés apenas por breve tempo. € na- 
quele estado Cle @ sempre. Para nés isso @ 
impossivel, mas para Cle ndo @ impossivel, pois 
oO ato do seu viver & prazer. € também para nés, 
vigilia, sensagdo @ conhecimento sGo agrada- 
veis em sumo grau, exatamente porque sdo ato, 
@, em virtude disso, também esperancas @ re- 
cordagées. 

Ora, 0 pensamento que é pensamento por 
si, tem como objeto aquilo que @ por si mais 
excelente, ¢ o pensamento que @ tal em maxi- 
mo grau tem por objeto aquilo que é excelente 
em maximo gray. Fi inteligéncia pensa a si mes- 
ma, captando-se como inteligivel: com efeito, 
ela se torna inteligivel intuindo @ pensando a 
si, de modo que inteligéncia @ inteligivel coinci- 


dem. A inteligéncia é, com efeito, aquilo que & 
capaz de captar o inteligivel @ a substancia, @ 
esta em ato quando os possui. Portanto, mais 
ainda que tal capacidade, 6 esta posse aquilo 
que a inteligéncia tem de divino; @ a atividade 
contemplativa é aquilo que existe de mais agra- 
ddvel e de mais excelente. 

Se, portanto, nesta Feliz condigao em que 
nos encontramos as vezes, Deus se encontra 
perenemente, & maravilhoso; @ se Ele se encon- 
tra em uma condicdo superior, & ainda mais ma- 
ravilhoso. € nesta condicgdo Cle efetivamente se 
encontra. € Ele & tamoém Vida, porque a ativi- 
dade da inteligéncia é vida, @ Ele & justamente 
essa atividade. € a atividade dele, que subsiste 
por si, & vida otima @ eterna. Dizemos, com efei- 
to, que Deus é vivente, eterno e détimo; de modo 
que a Deus pertence uma vida perenemente 
continua @ eterna: este é, portanto, Deus. 


Aristoteles, Metofisica. 


A alma 


A alma foi certamente uma das mais 
influentes obras de Aristételes. Hegel, refe- 
rindo-se a problematica do espirito objetivo, 
fazia até este julgamento: "O tratado A alma 
oe Aristételes 6 ainda sempre a melhor e 
talvez Unica obra, de interesse especulativo, 
sobre tal objeto” 

Desde sempre esta obra suscitou pro- 
blemas também de cardter interpretativo, em 
particular no que se refere O quest6o oo imor- 
talidacde da alma. Jé no dmbito dos Aristo- 
télicos surgiu a interpretagdo segundo a qual 
Aristoteles ndo falaria de imortalidade pes- 
soal, com toda uma série ce discussdes |i- 
gadas, @ com as relativas consequéncias. 
ARinda Martinho Lutero escrevia a este pro- 
posito: "Deus nos enviou nele [Aristételes] 
uma praga para nos punir de nossos pecados. 
Com efeito, aquele desgragado ensina, NC seu 
melhor escrito, De anima, que a alma morre 
com © corpo, embora muitos com palavras 
inéteis tenham querico salvd-lo". 

Na realidade a tese de Aristoteles é 
que ndo toca alma é@ imortal: ndo sdo imor- 
tais a alma vegetativa e a alma sensitive, 
que ndo possuem existéncia a ndo ser em 
conexGo com a matéria, enquanto € imortal 
a alma intelectiva. 

Uma vez que as pdginas mais famosas 
sdo sobretuco as que se referem a alma racio- 
nal, citaremos todas aquelas pdginas célebres. 
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1. A alma racional e¢ suas fungdes essenciais 


© ato intelectivo é em certo sentido 
andlogo ao ato perceptive sensivel. Como o 
ato oa percep¢do sensivel é assimilagdo da 
forma sensivel, o ato do conhecimento racio- 
nal é assimilagGo Cas formas inteligiveis. 

Além disso, assim como o conhecimen- 
to sensivel implica passagem da poténcia ao 
ato, o mesmo acontece no conhecimento ro- 
cional. 

A inteligéncia é por si capacidade ou 
poténcia de conhecimento das formas puras 
inteligiveis; por sua vez, as formas inteligi- 
veis estdo contidas em poténcia nas sensi- 
veils @ nas percepces sensiveis. 

Como s@ realiza a passagem dessas 
potencialidades para a atualidade do ver- 
dodeiro @ préprio conhecimento intelectivo? 
Aristoteles procurou resolver o problema dis- 
tinguindo um intelecto potencial de um inte- 
lecto atual, ou intelecto agente, que, como a 
luz faz ver em ato as coisas visiveis, nos faz 
captar em ato os inteligiveis. 

€ste intelecto atual Aristételes nos diz 
expressamente que estd "na alma” (néo 
pode, portanto, identificar-se com um inte- 
lecto Unico divino transcendente). Provém, 
todavia, no homem (em cada homem) “de 
fora", no sentido de que néo é material, mas 
espiritual: 6 o divino em nds. € este justo- 
mente (ndo as outras Ouas formas de alma) 
& imortal. 


Em relagdo 4 parte da alma com que ela 
conhece @ pensa (seja esta parte separdvel, 
Seja NdO separavel segundo a grandeza, mas 
apenas logicamente), devemos procurar qual 
se@ja sua caracteristica especifica ¢ de que modo 
© pensamento se produz. Ora, se o pensar & 
andlogo ac perceber, consistira em um sofrer a 
agdo do inteligivel ou em alguma outra coisa 
semelhante. Esta parte da alma deve, portan- 
to, ser impassivel, mas receptiva da forma, @ 
deve estar em poténcia tal qual é a forma, mas 
no idéntica a ela; na mesma relagdo em que a 
Faculdade sensitiva se encontra em relagdo aos 
objetos sensiveis, o intelecto se encontra em 
relagdo aos inteligiveis. 

€ necessdrio, portanto, uma vez que o in- 
telecto pensa todas as coisas, que seja ndo 
misturado, como diz Anaxdgoras, @ isso para 
que domine, ou seja, para que conhecga (a 
intrusdo, com efeito, de algo de estranho o 
obstaculiza @ interfere nele). Por consequinte, 
gua natureza ndo é mais que esta: de estar em 


poténcia. Portanto, o assim chamado intelecto, 
que pertence a alma (chamo de intelecto aqui- 
lo com que a alma pensa @ aprende), nao & 
em ato nenhum dos entes, antes de pensd-los. 
Por isso néo € razodvel admitir que esteja mis- 
turado ao corpo, porque assumiria dada quali- 
dade, @ seria Frio ou quente, @ também teria 
um orgdo como a Faculdade sensitiva, enquan- 
to ndo tem nenhum. Portanto, exprimem-se bem 
aqueles que afirmam que a alma @ o lugar das 
formas, embora isso ndo seja a alma inteira, 
mas a intelectiva, ela néo & em ato, mas em 
poténcia as formas. Que depois a impassibi- 
lidade da Faculdade sensitiva e a da faculdade 
intelectiva ndo sejam a mesma torna-se eviden- 
te, caso consideremos os dérgdos sensores & 0 
senso. Com efeito, o senso ndo estd em grau 
de perceber depois ca agdo de um sensivel 
demasiado intenso; por exemplo, nédo pode 
ouvir O som depois de ter percebido sons de- 
masiado fortes, nem pode ver ou ocdorar de- 
eois de ter percebido cores ou odores demasia- 
do intensos. Ao contrario, o intelecto, quando 
pensou algo muito inteligivel, ndo é menos, 
mas, talvez, mais capaz de pensar os inteligi- 
veis inferiores, uma vez que a Faculdade sensi- 
tiva ndo @ independente do corpo, enquanto o 
intelecto @ separado. Quando depois o inte- 
ecto s@ tornou cada um de seus objetos, no 
sentido em que se diz “sdbio" quem o & em ato 
(@ isso acontece quando pode exercer por si o 
prdprio conhecimento), também entdo esta em 
certo modo em poténcia, mas Ndo como antes 
de ter aprendido ou encontrado; @ entdo pode 
pensar a si mesmo. 

Uma vez que sdo diversas a grandeza ea 
esséncia da grandeza, como a dqua @ a essén- 
cia da Agua (@ isso vale para muitos outros ca- 
sos, embora n&o para todos, uma vez que em 
alguns ¢las se identificam), o sujeito julga a 
esséncia da carne @ a carne ou com algo de 
diverso ou com algo que se encontra em uma 
condi¢do diversa. Com efeito, a carne no exis- 
te sem a materia, mas, como o nariz achatado, 
& determinada forma em determinada matéria. 
Portanto, com a faculdade sensitive o sujeito 
distingue o quente, o frio @ as outras qualida- 
des das quais a carne constitui dada propor- 
cdo; @ com outra faculdade — ou separada 
daquela ou em relagdo com ela 4 maneira como 
a linha interrompida estd para si mesrna, quan- 
do @ estendida — distingue a esséncia da car- 
ne. Além disso, no caso dos entes obtidos por 
abstragdo, a forma reta é andloga 4 forma cha- 
ta (porque & unidade no continuo), enquanto 
sua esséncia, se a esséncia da reta & diversa 
da reta, é algo de diferente @ poderia ser a 
diade. O sujeito por isso distingue tal esséncia 
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ou com algo de diverso ou com algo que se 
encontra em uma condigdo diversa. €m geral, 
portanto, como os objetos sGo separados da 
matéria, assim vem a encontrar-se o intelecto. 

Poderiamos levantar uma questéo: se o 
intelecto é simples e imeassivel, @ ndo tem nada 
em comum com qualquer coisa, como afirma 
Anaxagoras, de que podo pensard, se o pen- 
sar & uma espécie de sofrer? (De fato, é en- 
quanto dois entes tém algo em comum, que uM 
parece agir @ o outro sofrer). Rlém disso o inte- 
lecto & ele mesmo inteligivel? De fato ou tam- 
bém os outros seres seréo dotados de intelec- 
to, s@ o intelecto ndo @ inteligivel mediante 
aiguma outra coisa @ s@ 0 inteligivel & algo es- 
pecificamente Unico; ou o intelecto tera mistu- 
rado em si algo que o torna inteligivel como o 
sdo os outros seres. Ora, em relagdo ao sofrer 
em virtude de um elemento em comum discutiu- 
se anteriormente, @ isso permite afirmar que o 
intelecto 6 de certo modo potencialmente os 
inteligiveis, mas em ato ndo & nenhum celes 
antes de pensd-los. Dizemos “potencialmente” 
do mesmo modo que uma tabuinha para escre- 
ver, sobre a qual ndo haja atualmente nada de 
escrito. € precisamente este o caso Co int¢lec- 
to. Além disso, ele prdprio é inteligivel como o 
S40 0s abjetos inteligiveis. De fato, no caso dos 
objetos sem materia, o sujeito pensante @ o 
objeto pensado sdo a mesma coisa, pois a dén- 
cia tedrica @ seu objeto se identificam (do fato 
de que ndo se pense semore, deveremos pro- 
curar G causa). Ao invés, nos objetos que tém 
matéria cada um dos inteligiveis estdé potencial- 
mente presente. Por conseguinte, os entes ma- 
teriais ndo serdo dotados de intelecto (uma 
vez que o intelecto @ a faculdade de conhecer 
tais entes sem sua matéria), enquanto ele pos- 
suird o inteligivel. 


Aristoteles, A alma. 


2. A imortalidade da alma racional 


Uma vez que em toda a natureza existe 
algo que @ matéria @ que @ préprio de cada gé- 
nero de coisas (@ isto é o que esta em potén- 
cia em todas as coisas) @ alguma outra coisa 
que é causa eficiente, enquanto produz a todas, 
como 0 faz, por exemplo, a arte com a matéria, 
& necessdrio que também na alma existam tais 
diferenciagdes. € hd, portanto, um intelecto po- 
tencial enquanto se torna todas as coisas @ ha 
um intelecto agente, enquanto produz todas, que 
@ como um estado semelhante luz: com efei- 
to, também a luz em certo sentido torna as co- 
res em poténcia cores em ato. € este intelecto 
€ separado, impassivel @ nédo misturado & 


intacto por sua esséncia: com efeito, © agente. 


é sempre superior ao paciente @ oO principio @ 
superior & matéria [...]. Separado [ca matéria], 
ele @somente aquilo que justamente é, & ape- 
nas este &@ imortal e eterno [...]. 

Mas 0 intelecto parece estar em nds como 
uma realidade substancial e ndo se corromper. 
Com efeito, caso se corrompesse, deveria corrom- 
per-se pelo enfraquecimento da velhice. Ora, 
ocorre ao invés aquilo que sucede aos érgdos 
sensoriais: se um velho recebesse um olho ade- 
quado, veria do mesmo modo que um jovem. 
Portanto, a velhice ndo é devida a uma afecgdo 
que a alma sofre, mas ao sujeito em que a alma 
se encontra, como acontece nos estados de em- 
briaquez @e nas doengas. A atividade do pensar 
@ do especular se enfraquece quando outra 
parte dentro do corpo se desgasta, mas ela & 
por si impassivel (qgathes). O raciocinar, o amar 
@ O odiar ndo sdo afeccdes do intelecto, mas 
do sujeito que possui o intelecto, justamente 
enquanto possui o intelecto. Por isso, uma vez 
que este sujeito tenha perecido, ndo recorda @ 
no ama: com efeito, recordar ¢ amar ndo sdo 
proprios do intelecto mas do composto que 
pereceu @ o intelecto @ certamente algo de mais 
divino @ impassivel. 

Néo hd duvida, portanto, que a alma néo 
@ separdvel do corpo, ou ao MENos Ndo o sGo 
algumas partes suas, se ela & por sua naturezoa 
divisivel: com efeito, a enteléquia de algumas 
partes dela sdo a enteléquia das partes cor- 
respondentes do corpo. Mas nada impede que 
ao menos algumas outras partes sejam sepa- 
raveis, pelo motivo de ndo serem enteléquias 
de algum corpo. 

No que se refere ao intelecto e 4 Faculda- 
de especulativa, nada, em certo sentido, € cla- 
ro: parece, POrém, que se trata de uM género 
de alma diverso @ que ele apenas possa ser 
separado do corpo como o eterno do corrupti- 
vel. Ao contrario, as outras partes da alma & 
claro [...] que néo sdo separdveis. 

Se, portanto, sobrar algo também depois 
Ida corrupgdo], é problema a ser examinado. 
Para alguns seres nada o impede: por exem- 
plo, para a alma, néo toda a alma, mas ape- 
nas a intelectiva; inteira seria impossivel. 


Aristdteles, A alma. 








A stica 


AEtica a Nicémaco constitui uma dos ou- 
tras grandes obras Filosdficas de Aristoteles 
que se impds como ponto de referEncia imores- 
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cindivel para qualquer pessoa que trate des- 
ta problemdtica de modo sistematico. 

O bem supremo para o homem, afirma 
Aristoteles, concordando com a convicgao de 
todos os pensadores gregos em geral, € a 
Felicidade. Esta, porém, NGO consiste, como 
comumente se diz, nas riquezos ou NOs pra- 
zeres OU nas honras, @ sim na virtude (no 
sentido da helénica areté), ou seja, na expli- 
cacdo @ atuacdo das peculiaridades do ho- 
mem, ou seja, em uma vida segundo a ra- 
260 @ na atividade da alma segundo a razdo. 

Aleste respeito, Aristoteles distingue as 
"virtudes éticas” @ as ‘virtudes Clianéticas”, 
as primeiras referindo-sé os partes irracio- 
nais Ca alma, as segundas, ao contrério, 
parte racional. 

As virtudes éticas consistem em encon- 
trar @ adquirir o meio justo entre OS @xcessos 
@ as faltas aos quais nos levariam os apeti- 
tes @ as paixdes nas nossas agées. € este 
"mediedade” do meio justo, longe de ser uma 
forma de “mediocridade”, representa o pice, 
Ou se@ja, a imposigdo Co valor da razGo sobre 
Q irracionalidade. A coragem. por exemplo, 
éo meio-termo entre a temeridode e@ a vile- 
20; a liberalidade é o meio-termo entrée a pro- 
digalidade @ a avareza, @ assim por diante. 

As virtudes dianéticas consistem na atua- 
cdo da razdo considerada em si mesma. €, 
UMQ VEZ Que a razdo pode ser aplicada a 
coisas mutdveis @ a coisas imutdveis, sera 
preciso distinguir duas formas diferentes de 
virtude teorética: a sabedoria, que consiste 
na cirecdo reta da vida do homem por parte 
da razdo @ que indica os meios mais idéne- 
os para alcangar os fins verdadeiros @ su- 
premos; a sapiéncia, que consiste no des- 
dobramento da razdo na captagao das 
verdades supremas. 

A felicidade mais alta se realiza justa- 
mente por meio das virtudes cianéticas, @, 
em particular, mediante a sapiéncia, na con- 
templacgédo da verdade. 


1. As virtudes éticas 


Néo & suficiente ter dito seu género, que 
é um hdbito; devemos dizer sua espécie, qual 
habito seja. € preciso portanto dizer que toda 
virtude aperfeigoa o ser em que & virtude @ a 
aperacdo que dof procede. Assim, a virtude do 
olho torna excelente o olho @ sua operacao: é, 
com efeito, pela virtude do olho que vemos bem. 
Da mesma forma, o virtude do cavalo o torna 
galhardo @ bravo para correr, levar o cavaleiro 





& resistir aos inimigos. € se 6 assim |@em todas 
as coisas, também a virtude do homem sera um 
hdabito gragas ao qual o homem torna-se bom, 
@ torna-se valente no fazer sua obra de ho- 
mem. Como isto poderd ser jd o dissemas, mas 
se@ tornarda ainda mais manifesto se examinar- 
mos qual é a natureza da virtude humana. 

Em toda coisa continua @ divisivel se veri- 
fica O Mais, O MENos @ O igual, tanto conside- 
rando-os em relacGo 4 coisa, como em relagao 
ands. O igual esta quase no meio, entre o ex- 
cesso & a falta. Digo meio em relacdo 4 coisa 
aquilo que dista igqualmente de um @ do outro 
dos extremos: ele 6 um @ o mesmo para todos. 
Digo meio em relagdo a nds aquilo que néo & 
nem superabundante nem deficiente: ele ndo 
é um nem o mesmo para todos. Por exemplo, 
se o dez é demasiado @ o dois & POUCO, O Seis 
deverd ser assumido como o meio em relacéo 
a coisa, uma vez que de tanto supera o dois 
quanto @ superado pelo dez. Este 6 o meio se- 
Qunco a proporcgdéo aritmética. O meio em rela- 
cao a nds nao deve ser tomado do mesmo 
modo. Com efeito, se o destruir dez minas @ 
demasiado @ duas 6 POUCO, NEM Por isso O pro- 
fessor de gindstica prescreverda destruir seis 
minas: pode acontecer, de fato, que também 
seis minas seja demasiado ou pouco demais 
para quem deve tomd-ias. Seriam poucas para 
Mildo, demasiado para um principiante. A mes- 
ma coisa deve ser dita sobre a corrida @ sobre 
a luta. Este @ o modo com o qual quem tem 
ciéncia evita o demasiado @ o pouco;: ele pro- 
cura & escalhe o meio ndo em relagdo 4 coisa, 
mas emrelagdo a si mesmo. Se, portanto, toda 
&ncia de tal modo cumpre bem sua obra olhan- 
oomeio ea ele dirigindo suas obras (de onde 
@ costuma dizer que quando a obra é perfeita 
Ao hé nado a acrescentar e nada a tirar, per- 
uadidos de que o excesso @ a falta arruinam a 
oerfeigdo; a medigdade, ao contrario, a con- 
Serva); @ se os bons artifices, como dizemos, 
olhando para isso realizam sua obra, @ s@ a 
virtude, NGO MeNnos que a natureza, @ Mais exata 
@ melhor que toda arte, também a virtude de- 
vera, portanto, tender ao meio. 

Digo a virtude etica, que versa a respeito 
das paixdes @ das agées, onde justamente se 
verificam excesso @ falta @ meio: assim, por 
exemplo, no temer, no ousar, no desejar, no 
inflamar-se, NO comover-se, &, geralmente, no 
gozar @ no sentir dor, hd um muito @ um Pouco, 
@ ambos ndo sdo bons. Mas, ter essas paixdes 
quando & conveniente, @ naquilo que convem, 
@ para quem, @ para o fim @ no modo conve- 
niente, nisto se assenta a mediedade @ a ex- 
celéncia que sGo prdprias da virtude. Da mes- 
ma forma, também nas odes se verificam o 
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excesso, a falta e o meio. A virtude, portanto, 
versa a respgito das paixdes e das acées, nas 
quais 0 excesso @ uM erro @ a falta & censura- 
da; o meio, ao contrario, & louvado, e nele esta 
a retidGo: duas coisas prdéprias da virtude. A 
virtude @, portanto, uma mediedade, uma vez 
que dirig2 sua meta ao meio. 


Aristételes, Etica a Nicémaco. 


2. As virtudes diancticas 


Pois bem, comumente se diz que & prdé- 
prio do sdbio ser capaz de bem deliberar sobre 
aquilo que & bom @ vantajoso para ele, mas 
nado de um ponto de vista parcial, como, por 
exemplo, para a satde ou para a forca, mas 
sobre aquilo que & bom e Util para uma vida 
feliz em sentido global. [...] 

Como conclusdo, temos que a sabedoria 
@ uma disposicdo verdadeira, razodvel, disposi- 
gGo para a ago que tem por objeto aquilo que 
&@ bem @ aquilo que é mal para o homem {...]. 

Uma vez, pois, que as partes racionais da 
alma sGo duas, a sabedoria serd a virtude de 
uma das duas, a apinativa: com efeito, tanto a 
opinido como a sabedoria se referem ds coisas 
que podem ser de outra forma. Além disso, a 
sabedoria ndo 6 apenas uma disposicdo razo- 
vel: prova disso 6 que de semelhante dispo- 
sicdo pode haver esquecimento; da sabedoria, 
ao contrario, ndo. 

€ claro, portanto, qu’ a sapiéncia @ a mais 
perfeita das ciéncias. Por consequinte, & preci- 
SO Que Oo sapiente conhega ndo sé aquilo que 
deriva dos principios, mas também que capte o 
verdadeiro no que se refere aos prdéprios prin- 
cipios. Pode-se dizer, portanto, que a sapién- 
cla seja, AO mesmo tempo, intelecto @ ciéncia, 
porquanto é ciéncia, com fundamento, das mais 
sublimes realidades. € absurdo, com efeito, 
pensar que a politica e a sabedoria sejam a 
Forma mais alta de conhecimento, se & fato que 
o homem nao € a realidade de maior valor no 
UNIVErsO. 


Aristoteles, Etica a Nicémaco. 


3. Felicidade e fim supremo do homem 


E evidente que, se verificarmos a vario- 
co das sortes, frequentemente deveremos di- 
zer que um mesmo individuo @ ora Feliz, ora in- 
feliz, representando-o como um camaledo e 
como algo sobre bases instdveis. Entdo, talvez 
a verificagdo da variagéo cas sortes & algo nada 
sensato: a felicidade e a infelicidade ndo es- 
tGo nelas, mas muito mais elas estGo a servico 
da vida humana daquele modo que dissemos. 
Para a Felicidade, ao contrario, sGo decisivas 


as atividades conforme a virtude, e para a infe- 
licidade as atividades contraérias. 

Nossa sentencga recebe confirmagdo da- 
quilo que aqui se ciscute. Com efeito, para ne- 
nhuma das obras humanas se encontra tanta 
estabilidade como para as atividades segundo 
a virtude: elas parecem ser até mais estdaveis 
Que as ciéncias. €, entre elas, as que sGo mais 
honraveis sGo também mais estdveis, uma vez 
que nelas sobretudo @ ininterruptamente as 
pessoas felizes transcorrem sua vida. € a razHo 
disso parece ser a de que delas ndo hd esque- 
cimento. Encontrar-se-d, portanto, o que se pro- 
cura, no homem feliz, @ ele serd tal por toda a 
vida. Sempre ele, ou mais que qualquer outro, 
dirigird a obra @ a mente para aquilo que @ 
conforme 4 virtude, @ suportard muito bem os 
golpes ca sorte, com dignidade em tudo @ por 
tudo, se ele de Fato for bom e integro, sem qual- 
quer censura. 

Se a felicidade é atividade conforme a vir- 
tude, & lOgico que o seja segundo a mais exce- 
lente virtude, que @ a da parte methor da alma. 
Seja ela o intelecto oy qualquer outra coisa, que 
por natureza parece ter o comando @ a diregdo 
@ ter nogdo das coisas belas @ divinas, @ seja 
uma CoISA Civina ou Oo que de mais divino hé em 
nds, Sua atividade, segundo a virtude que lhe 
@ prdpria, constituird a Felicidade perfeita. Que 
tal atividade seja a contemplativa ja o disse- 
mos; @ isso esta de acordo tanto com as coisas 
anteriormente ditas, como com a verdade. 

Tal atividade @ a mais excelente, pois o 
intelecto 6 a mais excelente das coisas que 
existem em nds, @ entre os obdjetos conhecidos 
os mais excelentes sdo aqueles em torneo dos 
quais versa o intelecto. € & também a atividade 
mais continua; podemos, com efeito, permane- 
cer na contemplagdo de modo mais continuo 
que em qualquer outra atividade. Considere- 
mos, além disso, que 4 felicidade deve estar 
unido o prazer, @ convenhamos que entre as 
atividades conformes 4 virtude deva ser 
agradabilissima a que @ conforme 4 sapiéncia: 
a filosofia, na verdade, traz consigo, como pa- 
rece, prazeres admirdveis pela pureza @ esta- 
bilidade; e & ldgico que este modo de viver, 
mais que daqueles que ainda buscam, deve ser 
doce para aqueles que ja sabem. Também 
aquela qualidade que denominarmos auto-sufi- 
ciéncia s@ encontra sobretudo na atividade 
contemplativa. Das coisas necessdrias para vi- 
ver tém necessidade tanto o sapiente, como o 
justo @ os outros; todavia, uma vez que delas 
estejam providos de modo suficiente, o justo 
tem necessidade, além disso, de pessoas @ de 
coisas com as quais exercitard a justiga; @, da 
mesma forma, o temperante, o forte e cada um 
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dos outros. O sapiente, também estando a sés, 
esta em grau Ce exercitar sua atividade contem- 
plativa, @ tanto mais quanto mais 6 sapiente. 
Seria talvez melhor se tivesse colaboradores, 
mas também a sds & plenamente suficiente para 
si mesmo. Pareceria também que apenas a con- 
templagdo seja amada em si mesma, pois nada 
provém dela exceto o contemplar, enquanto das 
atividades prdaticas extraimos semere, mais ou 
menos, alguma vantagem além ca prépria ati- 
vidade. 
Parece, além disso, que a felicidade con- 
siste na tranquilidade: com efeito, livramo-nos 
das obrigagdées para poder ficar tranquilos, @ 
faz@emos a guerra para depois gozar a paz. A 
atividade prdépria das virtudes éticas desenvol- 
v@-se@ nas obrigagdes do Estado @ do guerra; 
mas as agdes que a elas se referem ndo con- 
cordam com a tranquilidade, sobretudo as da 
guerra, Depois, ninguém escolhe fazer guerra 
por fazer querra, nem se prepare para isso; & 
pareceria até sanguindrio alquém que tornas- 
S™ INiMIgos Os AMigos, Para fazer surgir batalhas 
@ marticinios. Também a atividade do homem 
de Estado & sem tranquilidade, pois além das 
obrigagdes prdprias da politica, empenha-se em 
procurar poder @ honras ou também, para si 
para os cidaddéos, a felicidade que é diferente 
da politica e que, evidentemente, também nés 
buscamos como aigo diverso da politica. 
Se, portanto, entre as agdes conformes 4 
virtude, as politicas @ as querreiras excelem em 
beleza @ em grandeza, mas sdo sem tranqiili- 
dade @ séo buscadas néo em si mesmas mas 
por alguma outra coisa, @ s@, a0 contrario, a 
atividade co intelecto, que é a contemplacgao, 
s@ mostra superior por valor @ ndo visa a ne- 
nhum fim fora de si prépria e tem seu prazer 
oréprio que faz crescer a atividade @ @ auto- 
suficiente @ sem nenhuma inquietude e, no que 
depende do homem, continua, @ todas as au- 
tras qualidades que se atribuem ao homem fe- 
liz parecem estar unidas com tal atividade, en- 
tao ela seria justamente a perfeita felicidade 
do homem, caso aicance perfeita duragdo de 
vida. Nada de imperfeito pode, com efeito, ser 
admitido naquilo que pertence a Felicidade. 





























4. O ideal do homem 6¢ viver 
na dimensdo do divino 


Todavia, uma vida de tal espécie seria 
superior & natureza humana; pois nGo mais 
como homem Ihe sera possivel viver assim, mas 
apenas enquanto nele existe algo de divino. 
€ o quanto tal coisa excele o composto huma- 
no, de tal forma excele também sua atividade 
sobre as atividades conformes a qualquer ou- 
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tra virtude. Se, portanto, o intelecto @ algo de 
divino em confronto com o homem, também a 
vida segundo o intelecto serd vida divina em 
confronto com a vida humana. Néo convém, 
portanto, seguir a exortagdo daqueles que di- 
zem que deve atender a coisas humanas quem 
tem natureza humana @ a coisas mortais quem 
é mortal. Ao contrdrio: convém, o quanto pos- 
sivel, tornar-se imortal e fazer de tudo para 
viver segundo a parte que em nés & a mais 
excelente: mesmo que pequena por dimensao, 
ultragassa enormemente todas as outras por 
poténcia @ por dignidade. € se ela & de fato a 
parte soberana @ melhor, poder-se-ia também 
dizér que cada um s@ identifica com ela. De 
modo que seria absurdo que alquém escolhes- 
s@ nado a vida que ihe @ prdépria, mas outra 
qualquer. 





Aristoteles, Etica a Nicémaco. 





A politica 






















A Politica foi uma cas obras mais lidas 
emails apreciacdos em tocos os tempos. Ela se 
afasta notavelmente da Republica de Platéo, 
que tem um cardter idealista extremo @ que, 
em certos aspectos, revela-se utdpica, @ se 
avizinha mais ao espirito do Politico e das Leis 
que, em certa medida, levam em conta as 
instOncios reolistas. 

€m primeiro lugar, devemos salientar 
a grandiosa representagéo do homem como 
“animal politico"; o homem néo € autdrqui- 
co @ por isso tem necessidade, de relagdo 
com outros @ de entrar em comunicade. Da 
relagdo de homem e mulher que leva a fa- 
milia (em cujo nécl@éo segundo a concepsdo 

_ gr@éga entrava também o escravo) passa- 
sé a comunidade ca aldeia, e¢ da comuni- 
dade das aldgias se chega 4 Cidade (a0 
Estado). 

O €stado, que 6 ultino cronologicamen- 
te, 6, ao controrio, primeiro ontologicamente, 
porque & como o "todo" do qual as aldeias 
@ a familia sdo as partes, e é justamente o 
“todo” (@ apenas o "toco”) que dd sentido 
Os partes. 

leiamos esta pdgina, muito bela. 


Destas duas comunidades [marido-mulher 
@ senhor-escravo] surge antes de tudo a fami- 
lia, assim como disse justamente Hesiodo, 
poetando: 
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em primeiro lugar a casa, a mulher @ o boi 
que ara! 


porque o boi, junto aos pobres, substitui 
o servo. A comunidade que se constitui para a 
vida de todas os dias é por natureza a familia, 
cujos membros Caronda chama de comensais, 
Epiménides de Creta companheiros de mesa ou 
companheiros de lar. A primeira comunidade, 
que deriva da unido de mais familias voltadas 
4 satisfagdo de uma necessidade nde estrita- 
mente didria, é a aldeia. Alids, poder-se-ia di- 
zer que a aldeia é@ por natureza uma calénia da 
casa, cUjos Componentes alguns chamam de ir- 
mdos de leite, @ filhos @ filhos de filhos. Por 
isso, primeiro as cidades eram dirigidas por reis, 
como agora o sdo ainda os povos que provém 
de nucleos dirigidos por reis, porque toda casa 
é o reino do mais velho; @ também as colénias 
de casas, que a estas sdo afins, tém o mesmo 
regime. € & isso que diz Homero: 


cada um reina sobre os filhos @ sobre as 
mulheres,2 


@, com efeito, as familias habitavam se- 
paradamente, como era costume dos antigos. 
€ por essa razdo, ou seja, porque os préprios 
Povos, alguns ainda hoje, os outros antigamen- 
te, tinham um rei @ porque os homens moldam 
nao apenas as aparéncias dos deuses, mas 
também seu modo de vida, tomando a si mes- 
mos como modelo, diz-se que os deuses tém 
um rei. A comunidade perfeita de mais aideias 
constitui doravante a cidade, que alcangou aqui- 
© que se chama de nivel da auto-suficiéncia @ 
que surge para tornar possivel a vida @ subsis- 
te para produzir as condigdes de uma boa exis- 
téncia. Por isso cada cidade @ uma instituicdo 
natural, caso o sejam também os tipos de co- 
munidade que a precedem, enquanto ela é seu 
fim @ a natureza de uma coisa & seu fim; ou 
seja, dizemos que a natureza de cada coisa & 
aquilo que ela @ quando foi concluida sua ge- 
ragdo, como sucede com o homem, o cavalo, a 
casa. Ora, o escopo @ o fim sG0 aquilo que hd 
de melhor; @ a auto-suficiéncia & um fim @ o 
que ha de melhor. Disso, portanto, é claro que 
a cidade pertence aos produtos naturais, que 
o homem 6 um animal que por natureza deve 
viver em uma cidade @ que quem ndo vive em 
uma cidade, pela sua prdpria natureza @ ndo 
por acaso, ou é um ser inferior ou @ mais que 
um homem: & © caso de auem Homero chama 
com desprezo: 


























sem patria, sem leis, sem lar? 


'Hesiodo, Os trabaihos @ os dias, v. 405. 
®Hamero, Ocisséia, livro IX v. 114. 
2Homero, Iliad, livro IX, v. 63. 


E quem @ tal por natureza @ também de- 
sejoso de querra, pois néo tem ligagdes @ & 
como pega de jogo colocada ao acaso. Por isso 
@ claro que o homem @ animal mais socidve! 
que qualquer abelha @ qualquer outro animal 
que viva em rebanho. Com efeito, conforme o 
que sustentamos, a natureza nada faz em vao 
@ohomem € o unico animal que tem a fala: a 
voz @ simples sinal de prazer e de dor e por 
iSSO a tém também os outros animais, a medi- 
da que a natureza deles alcanga ter @ significar 
aos outros a sensacdo do prazer @ da dor. Alo 
CASSO QUS O Palavra Serve para indicar o Util @ 
o danoso @ por isso também o justo @ 0 injusto: 
@ isto & erdprio do homem em relagGo aos ou- 
tros animais, pois ele & o Unico que tem nocdo 
do bem @ do mal, do justo @ do injusto @ das 
outras virtudes: a comunidade de homens cons- 
titui a familia @ a cidade. € na ordem natural a 
cidade precede a familia @ cada um de nos. 
Com efeito, o todo precede necessariamente a 
parte, porque tirando o todo nado haverd mais 
nem pe nem mado, a ndo ser por homonimia, 
que se tem, por exemplo, quando se fala de 
mado de pedra; esta, porém, na realidade é mdéo 
morta. Mas todas as coisas sdo definidas pela 
fungdo que realizam e por sua poténcia, de mo- 
do que ndo possuindo mais nem uma nem a 
outra, NdO poderdo mais ser ditas as mesmas 
de antes, a no ser por homonimia. € claro, 
portanto, que a cidade @ por natureza, @ que & 
anterior ao individuo, porque se o individuo, 
tomado em si, Ndo & quto-suficiente, estard em 
relagao ao todo na mesma relagdo em que es- 
tdo as outras partes. Por isso, quem ndo pode 
entrar para fazer parte de uma comunidade ou 
quem ndo necessita de nada, bastando a si 
mesmo, nado € parte de uma cidade, mas ou um 
bicho ou um deus. 
































Aristoteles, Politica, |, 2. 


A posctica 


AiPoética, embora tenha chegado incom- 
pleta até nds, foi uma das obras de Afristé- 
teles que exerceu maior influéncia também 
nos tempos modernos. Na realidade, o €sta- 
girita revaloriza a arte, @ em larga medica a 
resgata da condenacéo feita por Platdo, tan- 
to em nivel metofisico, como em nivel gno- 
sioldgico @ moral. 

PlatGo dizia que a arte é uma imitocdo 
ca realidade que, por sua vez, é imitagédo do 
munco ideal @, portanto, imitagdo que afas- 


Capitulo sétimo - Avistételes e o Peripato 


ta da realidade suprema em duplo nivel. 
Portanto, também co ponto de vista cognos- 
citivo, permanece aquém Ca verdade. € do 
ponto de vista moral a arte deve ser julgada 


negativamenté, porque sé dirige as partes , 


inferiores da alma. 

Também para Aristételes oa arte é imi- 
tacdo, mas ndo em sentido passivo, @ sim 
em sentido criativo, pois representa ndo coil- 
sas acontecidas como faz, por exemplo, a 
historia, mas em certo sentido transfigurando- 
as poeticamente, ou seja, agresentando-as 
como “possiveis” em base as leis ‘do ve- 
rossimilhanca @ da necessidade”. Os per- 
sonagens particulares, nesta dimensdo, tor- 
nam-se quase universais, Ndo em sentido 
Idgico, mas em sentido fantdstico-poético, 
como imagens emblemdticas de caracteres 
@ Oe comportamentos. 

Platéo, além disso, tinha ligado a be- 
leza, entendida como idéia inteligivel em 
parte também visivel —- enquanto sua @s- 
séncia, que é ordem, propor¢do @ harmenia, 
& captada também sensivelmente —, ndo 
com aq arte, mas com o amor, que se acende 
com a beleza e com ela se alimenta. Aristé- 
teles liga ao contrério a beleza também com 
a arte, @ afirma justamente que a obra de 
arte enquanto tal apresenta seu objeto se- ; 
gundo justo propor¢gdo, ordem @ harmonica e, 
portanto, na dimensdo da beleza. 

Finalmente, salientemos qué, em opo- 
sigdo a Platéo, o qual afirmava que a arte 
provocasse no espirito humano sentimentos 
@ emocées que fogem ao controle da razdo, 
Aristoteles afirma que a arte, exatamente me- 
diante as emocgées que suscita, provoca uma 
“catarse” e nos liberta em uma dimensdo e@s- 
tética das paixées de fundo. 

As passagens que transcrevemos ilus- 
tram, na ordem, estes conceitos-chave. 


1. A arte postica como representacdo 
das coisas segundo verossimilhancga 
¢ possibilidade ¢ em sentido universal 


Do que dissemos torna-se manifesto tam- 
bém a seguinte: que a tarefa do poeta é de dizer 
NAO as coisas acontecidas mas as que poderiam 
acontecer, @ as coisas possiveis segundo a ve- 
rossimilhanca @ a necessidade. €, com efeito, o 
historiador @ o poeta ndo diferem pelo fato de 
dizer um em prosa @ 0 outro em versos (uma 
vez que a obra de Herédoto, se fosse costa em 
versos, nem Cor isso seria menos historia, em 
versos, do que o seja sem versos), mas diferem 
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nisto, que um diz as coisas ocoridas @ o outro 
as que poderiam ocorrer. €, por isso, a poesia 
é coisa mais nobre & mais Filosdfica que a his- 
tdria, porque a poesia trata mais do universal, 
enquanto a histéria do particular. O universal, 
depois, @ isto: quais espécies de coisas a qual 
especie de pessoa ocorra dizer ou fazer confor- 
me a verossimilhanca ou necessidade, 0 Que @ 
visado pela poesia, embora usando nomes pro- 
prios, enquanto, ao contrario, é particular o que 
Alcibiades fez ou o que sofreu. 

Na comédia isto ja se tornou evidente, uma 
vez que depois de ter composto o relato por 
meio de fatos verossimeis, colocam nomes ao 
acaso, @ ndo fazem poesia em torno do parti- 
cular como os iambdégrofos. Na tragédia, ac 
contrdrio, eles se atém a nomes existentes @ a 
causa disso & que € crivel aquilo que @ possi- 
vel, @ enquanto para as coisas que ndo aconte- 
ceram nao confiamos ainda que sejam possiveis, 
& claro que so possiveis as que aconteceram; 
2, com efeito, ndo teriam acontecido se tives- 
sem sido impossiveis. Apesar disso, também 
em algumas tragédias um ou dois sGo nomes 
conhecidos enquanto os outros séo inventados, 
@em outras de conhecidos ndo hé nenhum [...], 
uma vez que visto tanto os fatos como os no- 
mes sdo iqualmente inventados @, apesar dis- 
50, a tragédia agrada. Portanto, ndo é verda- 
de que se deve procurar ater-s@ aos mitos 
tradicionais, de que as tragédias costumam tra- 
tar. €, com efeito, buscar isso seria ridiculo, vis- 
to que as coisas conhecidas o sGo somente a 
pouces, & todavia agradam a todos. 

E, portanto, claro, por tudo o que disse- 
MOS, Qu’? o poeta deve ser feitor sobretudo de 
relatos @ ndo de metros, enquanto @ poeta em 
relacdo 4 imitagdo @ ele imita as agées. Se, 
portanto, suceder que ele faga poesia sobre 
coisas acontecidas, nem por isso 6 menos poe- 
ta, uma vez que nada impede que algumas das 
coisas acontecidas sejam tais quais @ verossi- 
mil que acontecessem, e nesta medida sera o 
Feitor delas. 








Aristételes, Poética, 9. 


2. Caracteristicas da tragédia 
@ natureza da beleza 


Apés ter definido estas coisas, digamos qual 
deva ser a composicgdo dos fatos, uma vez que 
esta 6 a primeira @ mais importante parte oa 
tragédia. 

Foi por nés convencionado que a trage- 
dia & imitagdo de uma a¢do realizada @ que 
constitui um todo que tenha certa grandeza, uma 
vez que pode haver também um todo que nado 
tem nenhuma grandeza. Mas o todo € aquilo 











eaneae Quinta parte - Aristételes 


que tem principio, meio @ fim. Principio & aquilo 
que néo deve por necessidade existir depois 
de outro, enquanto depois dele por sua natu- 
reza alguma outra coisa existe ou nasce; fim, 
aa contrario, é aquilo que por sua natureza estd 
depois de outro ou por necessidade ou pelo 
mais, enquanto depois dele ndo hd naca; meio, 
Por sua vez, &@ aquilo que &@ ele mesmo depois 
de outro @¢ depois cele hd outro. €, portanto, os 
relatos bem compostos ndo devem nem come- 
gar onde bem se entende nem terminar onde 
bem se entende, mas valer-se das formas agora 
indicadas. 

Rinda, 0 que & belo, seja um animal seja 
qualquer outra coisa constituida de partes, deve 
ter ndo apenas estas partes ordenadas em seu 
lugar, mas também uma grandeza que ndo seja 
casual; o belo estd, com efeito, na grandeza e 
na disposigéo ordenada das partes @, por isso, 
ndo poderia ser belo nem um animal peque- 
nissimo (porque a visGo se confunde, atuando- 
se em um tempo quase imperceptivel), nem um 
grandissimo (porque a visGo no se atua de uma 
vez @ para quem olha vém a faltar da visdo a 
unidade @ a totalidade) como se, por exemplo, 
Fosse um animal de dez mil estadios. De modo 
que, assim como para os corpos inanimados 2 
para os animais deve haver de fato uma gran- 
deza, mas que seja Facil de abarcar-se com o 
olhar, também para os relatos deve haver uma 
grandeza, mas que seja facil de abarcar-se com 
a memdria. 

«Masa questdo do limite do comprimento, 
quando este for referido aos espetaculos dra- 
-méaticos @ 4 sensibilidade dos exoectadores, 
“< NOO Pertence O arte; se, com efeito, fosse pre- 
.) iSO representor cem tragédias, deveriamos re- 
_ correr 4 clepsidra, como justamente dizem que 
por vezes em aiguma ocasido se tenha feito. 
Quante ao timite, ao contrario, segundo a pré- 
pria natureza da coisa, o relate, em relagao o 
grandeza, é tanto mais belo quanto mais é lon- 
go, com a condigdo, porém, que aparesa claro 
Ne conjunto. Contucdo, para definir a coisa em 


















geral, a grandeza em que, desenvolvendo-se 
@m sucessdo os eventos conforme a verossimi- 
lhanga ou necessidade, aconteca de passar da 
infelicidade para a Felicidade ou da Felicidade 
para a infelicidade, estd o limite justo da gran- 
deza. 

Aristoteles, Poética, 7. 


Uma vez que o bem @ 0 belo séo diversos 
(0 primeiro, com efeito, encontra-se sempre nas 
acées, enquanto o sequnco estdé também nos 
entes iméveis), erram os que afirmam que as 
ciéncias matematicas nada dizem a respeito do 
belo e do bem. Com efeito, as matematicas fa- 
lam do bem @ do belo @ os fazem conhecer em 
SUMO grau: com efeito, se & fato que ndo os 
mencionam explicitamente, elas todavia fazem 
conhecer seus efeitos e razGes e, portanto, ndo 
se pode dizer que ndo falem deles. As formas 
supremas do belo sdo: a ordem, a simetria ¢ a 
definigdo, @ as matematicas as fazem conhecer 
mais que todas as outras ciéncias. € uma vez 
que estas formas — ou seja, a ordem @ a defi- 
nigdo — sdo manifestamente causa de muitas 
coisas, 6 evidente que as matematicas falam 
de algum modo também deste tino de causa 
que, justamente enquanto belo, é causa. 


Aristoteles, Metofisico, XIl, 3. 





3. A “catarse” estética 
produzida pela tragédia e pela musica 


Da arte imitativa em hexdmetros @ da co- 
média falaremos mais tarde. Falemos, ao in- 
vés, da tragédia, recolhendo de tudo o que dis- 
semos a definicdo da esséncia que dai resulta. 
A tragédia &, portanto, imitagdo de uma ago no- 
bre @ completa, cheia de grandeza, em uma 
inguagem ilustrada de modo especificamente 
diverso para cada uma das partes, de pessoas 
que agem @ ndo por meio de narragdéo, a qual, 
ogla piedade e pelo terror, acaba por efetuar 
a purificagdo de tais paixdes. 

Aristételes, Poética, 6. 
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Ca pitulo olitavo 


PAN passagem da era cladssica 


para aera helentstica 


* A grande expedicao de Alexandre Magno (334-323 a.C.) para o Oriente e as 
sucessivas conquistas territoriais, com a formagao de um império vastissimo e a 


teorizagdo de uma monarquia universal divina, tiveram como 
efeito imediato o de colocar em gravissima crise a Polis (a Cida- 
de-Estado). Ndo se tratou apenas de revolucao politica, mas 
também e sobretudo de revolucdo espiritual e cultural, a par- 
tir do momento que na dimens4o politica (isto é, na vida den- 
tro da Pdlis) se reconheciam todos os grandes fildsofos gregos, 


O 
desmoronamento 
da Polis 

>§1 


Os quais justamente sobre este fundamento construiram seus sistemas morais e 


sua antropologia. 


#0 ideal da Polis, portanto, é substituido pelo ideal “cos- 
mopolita” (o mundo inteiro é uma Polis), e o homem-citadino 
é substituido pelo homem-individuo; a contraposigéo grego- 
barbaro em larga medida é superada pela concepcao do ho- 
mem em uma dimenséo de igualitarismo universal. 


O ideal 
cosmopolita 
> §2-4 


© Compreendemos entdo por que todas as filosofias até entao elaboradas — 
com excecado da socratica — arriscaram tornar-se desatualizadas e superadas pelos 


tempos. Surgiu assim fortemente a exigéncia de novas filosofi- 
as mais eficazes do ponto de vista pratico, que ajudassem a 
enfrentar os novos acontecimentos e a inversdo dos antigos 
valores aos quais estavam estreitamente ligadas. De tal modo, 
a cultura helénica, difundindo-se em varios lugares, tornou-se 
cultura helenistica, e o centro da cultura passou de Atenas para 
Alexandria. Como expressdes das novas exigéncias impuseram- 


Da cultura 
helénica 

a cultura 
helenistica 
> §5 


se de modo particular a filosofia cinica, a epicurista, a estdica e a cética, enquanto 
0 Platonismo e o Aristotelismo cairam em grande medida no esquecimento. 


weer A\s conseqhéncias 
esptrituais 
da vevolucao operada 


por Alexandre Magno 


Sao poucos os eventos histéricos que, 
por sua relevancia e suas conseqiiéncias, as- 
sinalam de modo emblematico o fim de uma 
€poca e 0 inicio de outra. A grande expedi- 
cao de Alexandre Magno (334-323 a.C.) é 
um desses eventos, alias, um dos mais signi- 
ficativos, nao sé pelas conseqiiéncias politi- 


cas que provocou, mas por toda uma série 
de mudangas concomitantes de antigas con- 
vicgdes, que determinaram reviravolta ra- 
dical no espirito do mundo grego, o qual 
marcou o fim da época classica e o inicio de 
nova era. 

A conseqiiéncia politica mais importan- 
te produzida pela revolucgdo de Alexandre 
foi o desmoronamento da importancia 
sociopolitica da Polis. Ja Filipe da Mace- 
d6nia, pai de Alexandre, ao realizar seu pro- 
jeto de predominio macedénio sobre a 
Grécia, embora respeitando formalmente as 
Cidades, comegou a minar sua liberdade. 
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Alexandre Magia (336-323 a0.) 
foro criadar do Helemsmea, 
A estitie é consertuda ent Paris. ito baner: 


Mas Alexandre, com seu projeto de uma 
monarquia divina universal, que deveria reu- 
nir nado s6 as diversas Cidades, mas tam- 
bém paises e ragas diversos, vibrou um golpe 
mortal na antiga concepgdo da Cidade-Esta- 
do. Alexandre nado conseguiu realizar esse 
projeto por causa de sua morte precoce, ocor- 
rida em 323 a.C., ¢ talvez também porque os 
tempos ainda nado estavam maduros para tal 
projeto. Todavia, depois de 323 a.C., forma- 
ram-se oS novos reinos no Egito, Siria, 
Maced6nia e Pérgamo. Os novos monarcas 
concentraram o poder em suas mdos e as 
Cidades-Estado, perdendo pouco a pouco 
sua liberdade e sua autonomia, deixaram de 
fazer histéria como no passado. 
Encontravam-se assim destruidos aque- 
les valores fundamentais da vida espiritual 
da Grécia classica, que constituiam 0 ponto 
de referéncia do agir moral e que Platao, 
na sua Republica, e Aristoteles, na sua Po- 
litica, nao s6 teorizaram, mas também su- 


Sexta parte - As escolas filoséficas da eva helenistica 


blimaram e hipostasiaram, fazendo da Polis 
nao apenas uma forma hist6rica, mas in- 
clusive a forma ideal do Estado perfeito. 
Como conseqiiéncia, aos olhos de quem 
visse a revolucdo de Alexandre, essas obras 
perdiam seu significado e vitalidade, apa- 
recendo imprevistamente em dissonancia 
com os tempos e colocando-se em perspec- 
tiva superada. 


eon Difusdo do ideal cosmopolita 


Ao declinio da Polis nao corresponde 
o nascimento de organismos politicos do- 
tados de nova forga moral e capazes de acen- 
der novos ideais. As monarquias helenis- 
ticas, nascidas da dissolugao do império de 
Alexandre, ao qual nos referimos, foram or- 
ganismos instaveis. Entretanto, nao o foram 
de tal forma a provocar reacgao dos cida- 
daos nem de constituir ponto de referéncia 
para a vida moral. De “cidadao”, no senti- 
do classico do termo, o homem grego tor- 
na-se “stidito”. A vida nos novos Estados 
se desenvolve independentemente do seu 
querer. As novas “habilidades” que contam 
ndo sao mais as antigas “virtudes civis”, 
mas sao determinados conhecimentos téc- 
nicos que ndo podem ser do dominio de 
todos, porque requerem estudos e disposi- 
¢Ges especiais. Em todo caso, elas perdem 
0 antigo conteudo ético para adquirir con- 
teudo propriamente profissional. O admi- 
nistrador da coisa publica torna-se funcio- 
nario, soldado ou mercendrio. E, ao lado 
deles, nasce o homem que, nao sendo mais 
nem o antigo cidadao nem o novo técnico, 
assume diante do Estado uma atitude de 
desinteresse neutro, quando nao de aversao. 
As novas filosofias teorizam essa nova rea- 
lidade, colocando o Estado e a politica en- 
tre as coisas neutras, ou seja, moralmente 
indiferentes ou francamente entre as coi- 
sas a evitar. 

Em 146 a.C., a Grécia perde totalmen- 
te a liberdade, tornando-se provincia ro- 
mana. O que Alexandre sonhou, os roma- 
nos o realizaram de outra forma. E assim 
oO pensamento grego, nao vendo uma alter- 
nativa positiva a Polis, refugiou-se no ideal 
do “cosmopolitismo”, considerando o mun- 
do inteiro uma cidade, a ponto de incluir nes- 
sa cosmopolis nao s6 os homens mas tam- 
bém os deuses. Desse modo, dissolve-se a 
antiga equacao entre homem e cidadao e 0 


Capitulo oitavo - ”A passagem da era classica para aera helenistica 


homem é obrigado a buscar sua nova iden- 


tidade. 


pear A descoberta do individuo 


Esta nova identidade é a do “indivi- 
duo”. Na era helenistica o homem comega 
a descobrir-se nessa nova dimensao: “A edu- 
cacao civica do mundo classico formava ci- 
dadaos; a cultura da época de Alexandre 
forjou, depois, individuos. Nas grandes mo- 
narquias helenisticas, os liames e as relagdes 
entre o homem e o Estado tornam-se cada 
vez menos estreitos e imperiosos; as novas 
formas politicas, nas quais o poder é manti- 
do por um s6 ou por poucos, permitem sem- 
pre mais a cada um forjar a seu modo a pr6- 
pria vida e a propria fisionomia moral; e, 
mesmo nas cidades onde perduram as anti- 
gas ordenagdes, como em Atenas (ao me- 
nos formalmente), a antiga vida civica, agora 
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degradada, parece apenas sobreviver a si mes- 
ma, languida, intimidada, entre veleidades 
de reacGes reprimidas e sem profundo con- 
sentimento dos espiritos. O individuo esta 
doravante livre diante de si mesmo” (E. Big- 
none). E, como é é6bvio, na descoberta do 
individuo cai-se, as vezes, nos excessos do 
individualismo e do egoismo. Mas a revolu- 
¢do tinha tal importancia que nao era facil 
mover-se com equilibrio na nova diregdo. 

Como conseqiiéncia da separacao en- 
treo homem e 0 cidadao, nasce a separacdo 
entre “ética” e “politica”. A ética classica, 
até Aristoteles, baseava-se no pressuposto 
da identidade entre homem e cidadao; por 
isso, baseava-se na politica e até subordina- 
va-se a ela. Pela primeira vez na historia da 
filosofia moral, na época helenistica, gragas 
a descoberta do individuo, a ética se estru- 
tura de maneira autOnoma, baseando-se no 
homem como tal, na sua singularidade. As 
tentagOes e as concessOes egoistas que assi- 
nalamos sao precisamente a exasperacdo 
dessa descoberta. 
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whe O desmoronamento 


dos preconceitos racistas 


entre Crregos e Barbaros 


Os Gregos consideravam os Barbaros 
“por natureza” incapazes de cultura e de 
atividade livre e, em conseqiléncia, “escra- 
vos por natureza”. Até Aristételes, como 
vimos, teorizou na Politica essa convic¢ao. 
Alexandre, ao contrario, tentou, nado sem 
sucesso, a empresa gigantesca da assimila- 
cao dos Barbaros vencidos e de sua equipa- 
racdo aos Gregos. Instruiu milhares de jovens 
Barbaros com base nos cdnones da cultura 
grega e fé-los prepararem-se na arte da guer- 
ra com técnica grega (331 a.C.). Ordenou, 
ademais, que soldados e oficiais maced6nios 
desposassem mulheres persas (324 a.C.). 

Também o preconceito da escravidado 
viu-se contestado por fildsofos, pelo menos 
em teoria. Epicuro nao s6 tratara familiar- 
mente os escravos como também os desejara 
participantes do seu ensinamento. Os Est6i- 
cos ensinardo que a verdadeira escravidao é 
a da ignorancia e que a liberdade do saber 
podem aceder, quer 0 escravo, quer o seu se- 
nhor, e a hist6ria do Estoicismo terminara 
de modo emblematico com as duas grandes 
figuras de Epicteto e de Marco Aurélio, um 
escravo liberto e outro imperador. 


eae Da cultura “helénica” 


a cultura “helen{stica” 


A cultura “helénica”, com sua difusao 
entre Os varios povos e racas, torna-se “hele- 
nistica”. Essa difusdo comportou, fatal- 
mente, perda de profundidade e pureza. En- 
trando em contato com tradicGes e crengas 
diversas, a cultura helénica devia fatalmen- 
te assimilar alguns de seus elementos. Fez- 
se sentir a influéncia do Oriente. E os novos 
centros de cultura, tais como Pérgamo, Ro- 
des e sobretudo Alexandria, com a funda- 
cao da Biblioteca e do Museu, gracgas aos 
Ptolomeus, acabaram por ofuscar a prépria 


Sexta parte - As escolas filosdficas da era helenistica 


Atenas. Se Atenas conseguiu permanecer a 
capital do pensamento filos6fico, Alexandria 
tornou-se inicialmente o centro no qual flo- 
resceram as ciéncias particulares e, quase no 
fim da época helenistica, e principalmente 
na época imperial, também o centro da filo- 
sofia. 

Também de Roma, vencedora militar 
e politicamente, mas que a Hélade cultural- 
mente conquistou para si, vieram estimulos 
novos, adequados ao realismo latino, que 
contribuiram de modo relevante para criar 
e difundir o fendmeno do ecletismo, do qual 
falaremos adiante. Os mais ecléticos dos fi- 
ld6sofos foram os que tiveram contato mais 
intenso com os romanos, e 0 mais eclético 
de todos foi Cicero. 

Compreende-se assim que o pensamen- 
to helenistico tenha se concentrado sobre- 
tudo nos problemas morais, que se imp6em 
a todos os homens. E ao propor os grandes 
problemas da vida e algumas solug6es para 
os mesmos, os filésofos dessa época cria- 
ram algo de verdadeiramente grandioso e 
excepcional. O cinismo, 0 epicurismo, 0 es- 
toicismo e o ceticismo propuseram, mode- 
los de vida nos quais os homens continua- 
ram a se inspirar ainda durante outro meio 
milénio e que, ademais, tornaram-se para- 
digmas espirituais. 














6 Sahio. No periodo helenistico a fi- 
“gura do sdbio constitui uma das for: 
tes idéias sintéticas que dao tom a de- 
_terminada temperatura cultural. Com’ 
-efeito, sobretudo para os Estdicos, o: 
sabio representa a encarnacao da arte 
_perfeita de viver — isto é, da. filoso-. 
-fia—, em formas idealizadas e USE 
“miticas. ee a 
: Embora cada Escala helenistica ca a { 
-gasse o termoa com condtacdes pré 
prias, odenominader comum para to- : 
das foi o da superioridadedosabioem 
relacdo as coisas e aos acontecimen 
“tos, Qué, gracas a sua virtude, 
“de perfeitamente dominar. 
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~~ @ Embora fundado por Antistenes depois da morte de 
‘Sdcrates, o Cinismo encontrou uma espécie de refundacgao com — 
Didgenes de Sinope, que o levou a grande sucesso. Didégenes — 
_imprimiu ao movimento uma clara orientagao anticulturalista, . 
“no sentido de que declarou completamente inutil a pesquisa 


I. Diédgenes de Sinope 











O Cinismo 

como movimento 
anticulturalista 
> 4 1-3 


filos6tica abstrata e tedrica para fins de alcancar a felicidade. . setae 


-Eram necessdrios, sobretudo, o exemplo e a aco. Por isso, 0 teneinainwiee. de, 


“Didgenes se concentrou sobre uma vida vivida fora de Sener a ere- 


-duzindo as eo ao essencial. 








- Pre) ideal foi c ° ds autarquia, do basta asi mesmo, e do tornar-se indepen-. 


_dentes dos outros. Ou seja, a vida cinica se concretizava em conduta intelratnente 
- livre, em que sem remoras, mas freqdentemente também sem - BASSES 
“regras, se exercia o direito de palavra (parrhesia) e de agao O ideal a 


-(andideia), muitas vezes com fungaéo provocatéria. Para alcan-— 
gar tal objetivo era preciso ter total desprezo pelo prazer e li- 
_bertar-se dele, e até atuar uma revalorizacao radical do exerci- 


autarquia 
> §4-5 


clo e da fadiga, capazes de ctl ahd ° espirito e torna- lo independente das r ne- 


_cessidades supertiass. 


aoe A vadicalizacao do Cinismo 


O fundador do Cinismo do ponto de 
vista da doutrina (ou, pelo menos, de suas 
teses capitais) foi Antistenes, como ja sa- 
bemos. Mas coube a Didgenes de Sinope a 
ventura de tornar-se 0 principal expoente 
e quase o simbolo desse movimento. 
Diogenes foi contemporaneo (mais velho) 
de Alexandre. Um testemunho antigo re- 
gistra ademais que ele “morreu em Corinto 
no mesmo dia em que Alexandre morreu na 
Babilénia”. 

Didgenes nao so levou as ultimas con- 
seqiiéncias as instancias levantadas por An- 
tistenes, mas também soube tornd-las subs- 
tancia de vida com rigor e coeréncia tao 





radicais que, por séculos inteiros, foram con- 
siderados verdadeiramente extraordinarios. 
Didégenes rompeu a imagem classica do ho- 
mem grego. E a nova que propés logo foi 
considerada um paradigma: com efeito, a 
primeira parte da época helenistica e depois 
ainda a época imperial reconheceram nela 
a express4o de uma parte essencial de suas 
proprias exigéncias de fundo. 

O programa do nosso filésofo se ex- 
pressa inteiramente na célebre frase “procu- 
ro o homem”, que, como se relata, ele 
pronunciava caminhando com a lanterna 
acesa em pleno dia, nos lugares mais api- 
nhados. Com evidente e provocante ironia, 
queria significar exatamente o seguinte: 
busco o homem que vive segundo sua mais 
auténtica esséncia; busco o homem que, 
para além de toda exterioridade, de todas 
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Este baixo-relevo retrata Didgenes, 0 Cinico, 
que escolbera como casa um barril. 

QO cao em cima do barril é 0 simbolo do Cinismo. 
O personagem a direita é Alexandre Magno. 
Conta-se que certo dia, enquanto Didgenes 
tomava sol, aproximou-se Alexandre 

(que era seu grande admirador) e lhe perguntou: 
*Pede-me o que quiseres, e eu te darei”. 
Diogenes lhe respondeu: 

“Nao me facas sombra; devolve meu sol”. 

A resposta é emblemuitica, 

resumindo o sentimento de uma epoca. 

O baixo-relevo se encontra em Roma, 

na Villa Albani. 


as convengGes da sociedade e do préprio 
capricho da sorte e da fortuna, sabe reen- 
contrar sua genuina natureza, sabe viver 
conforme essa natureza e, assim, sabe ser 
feliz. 

E nesse contexto que se incluem suas 
afirmagées sobre a inutilidade das matemé- 
ticas, da fisica, da astronomia, da musica e 
o absurdo das construgGes metafisicas, subs- 
tituindo a mediagado conceitual pelo com- 
portamento, o exemplo e a acdo. Com 
Didgenes, de fato, o Cinismo torna-se a mais 
“anticultural” das filosofias que a Grécia e 
o Ocidente conheceram. 
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* O modo de viver do Cinico 


E ainda nesse contexto estdo incluidas 
suas conclusGes extremistas, que o levavam 
a proclamar como necessidades verdadeira- 
mente essenciais do homem as necessidades 
elementares de sua animalidade. Teofrasto 
narra que Didgenes “viu, uma vez, um rato 
correr daqui para la, sem objetivo (nao bus- 
cava lugar para dormir, nem tinha medo das 
trevas, nem desejava algo daquilo que comu- 
mente se considera desejavel) e assim cogitou 
um remédio para suas dificuldades”. Logo, 
é um animal que dita ao Cinico o modo de 
viver: um viver sem meta (sem as metas que 
a sociedade propGe como necessarias), sem 
necessidade de casa nem de moradia fixa e 
sem o conforto das comodidades oferecidas 
pelo progresso. 

Eeis como Diogenes, segundo testemu- 
nhos antigos, pds em pratica essas teorias: 
“Didgenes foi o primeiro a dobrar 0 manto 
por necessidade também de dormir dentro 
dele, e levava um bornal no qual recolhia 
comidas; servia-se indiferentemente de qual- 
quer lugar para todos os usos, para fazer 
refeig6es, para dormir ou para conversar. E 
costumava dizer que também os atenienses 
haviam providenciado para ele um lugar 
onde pudesse morar: indicava o pértico de 
Zeus e a sala das prociss6es (...). Uma vez, 
ordenou a alguém que lhe providenciasse 
uma casinha; e como este demorava, Didge- 
nes escolheu como habitagao um barril que 
estava na rua, como ele préprio o atesta...” 
Também a representagao de Diédgenes no 
barril tornou-se um simbolo do pouco que 
é suficiente para viver. 


un Liberdade de palavra 


e de vida, exercicio e feaige 


Esse modo de viver, para Didégenes, 
coincide coma “liberdade”: quanto mais se 
eliminam as necessidades supérfluas, mais 
se é livre. Mas os Cinicos insistiram sobre a 
liberdade, em todos os sentidos, até os ex- 
tremos do paroxismo. Na “liberdade de 
palavra” (parrhesia), tocaram os limites da 
desfagatez e da arrogancia, até mesmo em 
relagdo aos poderosos. Langaram-se a “li- 
berdade de acdo” (andideia) até a licencio- 
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sidade. Com efeito, embora com essa andi- 
deia Didégenes fundamentalmente tenha pre- 
tendido demonstrar a “nado naturalidade” dos 
costumes gregos, nem sempre ele manteve a 
medida, caindo em excessos que bem expli- 
cam a carga de significado negativo com que 
o termo “cinico” passou a histdéria e que ain- 
da hoje mantém. 

Didgenes resumia o método que pode 
conduzir a liberdade e a virtude nos dois 
conceitos essenciais de “exercicio” e “fadi- 
ga”, que consistiam numa pratica de vida capaz 
de temperar o fisico e 0 espirito nas fadigas 
impostas pela natureza e, ao mesmo tempo, 
capaz de habituar o homem ao dominio dos 
prazeres e até a despreza-los. (53892) 


we Desprezo do prazer 


e autarquia 


Esse “desprezo do prazer”, ja pregado 
por Antistenes, é fundamental na vida do 
Cinico, jA que o prazer nao sé debilita o fi- 
sico € 0 espirito, mas p6e em perigo a liber- 
dade, tornando o homem escravo, de va- 
rios modos, das coisas e dos homens aos 
quais os prazeres estado ligados. Até o ma- 
trimOnio era contestado pelos Cinicos, que 
o substituiam pela “convivéncia concorde 
entre homem e mulher”. E, naturalmente, a 
Cidade era contestada: 0 Cinico proclama- 
va-se “cidadao do mundo”. 

A “autarquia”, ou seja, o bastar-se a si 
mesmo, a apatia e a indiferenca diante de 
tudo eram os pontos de chegada da vida ci- 
nica. O episddio seguinte, tornado famoso 
e, além disso, marco simbélico, define o espi- 
rito do Cinismo talvez melhor do que qualquer 
outro. Certa vez, quando Didgenes tomava sol, 
aproximou-se o grande Alexandre, o homem 
mais poderoso da terra, que lhe disse: “Pede- 
me o que quiseres”; ao que Didgenes res- 
pondeu: “Devolve-te do meu sol”. Didgenes 
nao sabia o que fazer com o enorme poder de 
Alexandre; bastava-lhe, para estar conten- 
te, o sol, que € a coisa mais natural, a dispo- 
sicdo de todos, ou melhor, bastava-lhe a pro- 
funda convicgao da inutilidade de tal poder, 
j4 que a felicidade vem de dentro e nao de fora 


do homem. (E393 | 
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. Hw” ai ~ aw 
mai O “Cinico” e 0 “c&o 


Talvez Didgenes tenha sido o primeiro 
a adotar o termo “cdo” para se autodefinir, 
vangloriando-se desse epiteto, que os outros 
lhe atribufam por desprezo, e explicando que 
se chamava “cdo” pelo seguinte motivo: 
“Faco festa aos que me dao alguma coisa, 
lato contra os que nada me dao e mordo os 
celerados.” 

Didgenes foi porta-voz de muitas instan- 
cias da era helenistica, mesmo que de modo 
unilateral. Os proprios contemporaneos ja 
o entendiam assim, erguendo-lhe uma colu- 
na encimada por um cao de marmore de 
Paros, com a inscricao: “Até o bronze cede 
ao tempo e envelhece, mas tua gloria, Dié- 
genes, permanecera intacta eternamente 
porque s6 tu ensinaste aos mortais a dou- 
trina de que a vida basta-se a si mesma, e 
mostraste o caminho mais facil para viver.” 








Figura de Diogenes de um esbogo 
para “A Escola de Atenas”, de Raffaello, 
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Il. Crates e outros cinicos 
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da epoca helenistica 





Expoentes 
do Cinismo 
>§1 


° ‘Depois de Didgenes, o Cinismo manteve a linha anticul- 
“‘turalista e anti-social que o mestre lhe havia imposto. Crates, em 
particular, procurou realizar uma vida dita, Ske de Hhpe cini- 
co, fora de qualquer convencao. © d ese 





~ O Cinismo encontrou sua expressdo literaria na diatribe, a qual pode ser con- 


“sderada uma Sos em eee popular do dialogo SOCratiCa 


BSS nA 


zs Outras figuras significativas 


do Cinismo helenistico 


Crates foi discipulo de Di6genes e uma 
das figuras mais significativas da hist6ria do 
Cinismo. Viveu provavelmente por volta do 
inicio do séc. Ill a.C. Difundiu o conceito 
de que as riquezas e a fama, longe de serem 
bens e valores, para 0 sdbio sao males. E 
ainda afirmou que seus contrarios, “pobre- 
za” e “obscuridade”, sao bens. 

O cinico deve ser apoélide, porque a 
Polis é expugnavel e nao o refigio do sabio. 
A Alexandre, que lhe perguntava se queria 
que a sua cidade natal fosse reconstruida, 
Crates respondeu: “E para que serviria? 
Talvez outro Alexandre a destruira.” E, 
numa obra, escreveu: “Minha patria nao 
tem so uma torre nem um s6 teto; mas onde 
é possivel viver bem, em qualquer ponto de 
todo o universo, la esta minha cidade, la esta 
minha casa.” 





Crates casou-se, mas com uma mulher 
(chamada Hiparquia) que abragara o Cinis- 
mo, ecom ela viveua “vida cinica”. A com- 
pleta ruptura com a sociedade demonstra- 
se também no relato segundo o qual teria 
“casado a filha experimentalmente, por trin- 
ta dias”. 

No séc. II a.C. tivemos noticia de cer- 
to numero de Cinicos, como Bion de Boris- 
tene, Menipo de Gadara, Teles e Menede- 
mo. A Bion parece que se deva atribuir a 
codificagao da “diatribe”, forma literdria 
que tera larga repercussao. A diatribe é um 
breve didlogo de carater popular com con- 
teudo ético, escrita frequentemente com 
linguagem mordaz. Trata-se, substancial- 
mente, do didlogo socratico cinicizado. As 
composig6es de Menipo tornaram-se mo- 
delos literarios. Luciano inspirar-se-a nelas; 
a propria satira latina de Lucilio e Horacio 
inspirar-se-a na caracteristica de fundo dos 
escritos dos Cinicos, os quais, precisamen- 

e, “ridendo castigant mores” (“rindo, cri- 
ticam Os costumes”). 
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DIOGENES 





Os comportamentos 
de Didgenes 
@ seu significado emblematico 


Os modos com que Didgenes sé vestiu 
@ se comportou na era helenistica @ imperial 
tornaram-se verdadeiramente emblematicos. 

Todavia, a que ainda hoje permanece 
significativo 6 seu vaguear de dio coma lan- 
tera acesa, pronunciando a frase. “Procuro 
oa homem". Com evidente @ provocativa iro- 
nia, ele queria comunicar esta mensagem: 
procuro o homem que vive o vida no sua mais 
auténtica esséncia, ou seja, o homem que, 
para além de todas as exterioridades @ con- 
venc6es sociais, e para além do proprio ca- 
pricho do Oestino @ Ca sorte, sabe viver se- 
gundo a natureza, que exige Pouquissimo, @ 
sabe ser feliz. 


Chegando em Atenas [Didgenes] deparou 
com Antistenes. Uma vez que este, ndo queren- 
do acolher ninquém como aluno, o rejeitava, ele, 
perseverando assiduamente, consequiu vencer. 
€ uma vez que Antistenes estendeu o bastdo 
contra ele, Didgenes ofereceu-lhe a cabeca, acres- 
centando: "Pode goloear, pois ndo encontrards 
um bastdo tao duro que possa me fazer desistir 
de obter que me digas algo, como a mim parece 
que devas". A partir dai tornou-se seu ouvinte 
e, desterrado como era, passou a ter um teor 
de vida modesto. 

Teofrasto, em seu Megdrico, conta que 
certa vez Didgenes viu um rato correr de cd @ 
de ld, sem meta (no procurava um lugar para 
dormir nem tinha medo das trevas nem deseja- 
va qualquer coisa considerada desejdvel) e, 
assim, descobriu o remédio para suas Cificul- 
dades. Segundo alguns, foi o primeiro a do- 
brar © manto pela necessidade também de 
dormir dentro dele, @ carregava um bornal para 
a comida; servia-se indiferentemente de todo 
lugar para qualquer uso, para comer ou para 
dormir ou para conversar. € costumava dizer 
que também os atenienses lhe haviam provi- 
denciado onde pudesse morar: indicava o pdr 
tico de Zeus @ a Sala das procissdes. [...] 

Certa vez tinha pedido a alqguém que the 
providenciasse uma casinha; como o outro 














demorava, ele escolheu como habitagdo um 
tonel que estava [na localidade do] Metroo, 
conforme ele eréprio atesta nos €p/stolas. No 
verdo rolava sobre a areia ardente, no inverno 
abracava as estdtuas cobertas de neve, que- 
rendo de tode modo fortalecer-se para as difi- 
culdades. [...] 

Durante o dia vaqueava com a lanterna ace- 
sa, dizendo: “Procuro o homem". 


Didgenes Laércio, Vidas dos fildsofas. 


Exaltacdo do exercicio 
e da fadiga 


A vica do Cinico, para Didgenes, se ba- 
seava sobre o exercicio e sobre a fadiga, 
considerados como instrumentos necessdrios 
pora viver felizes, para saber dominar todos 
os prazeres e para alcangar a plena liber- 


dade. 

Um tivo de vida como este levava o ho- 
mem, por fora de todo vinculo social, a con- 
siderar-se cidaddo do mundo inteiro, em uma 
dimensdo cosmopolita. 





Dizia que o exercicio & duplo: espiritual ~ 
fisico. Na pratica constante do exercicio fisico 
formam-se pensamentos que tornam mais rapi- 
da a atuacgéo da virtude. O exercicio fisico se 
integra @ s@ realiza com o exercicio espiritual. A 
boa candicaa fisica @ a forga sGo os elementos 
fundamentais para a saude da alma @ do cor- 
po. Suportava provas para demonstrar que oO 
exercicio Fisico contribui para a conquista da vir- 
tude. Ooservava que tanto os humildes arteséos 
como os grandes artistas tinham adquirido no- 
tdvel habilidade pelo constante exercicio da sua 
arte, @ que os auletes! ¢ os atletas deviam sua 
superioridade a um assiduo @ trabalhoso em- 
penho. € se estes tivessem transferido seu em- 
penho também para a alma, teriam consegui- 
do resultados wuteis @ concretos. 

Sustentava por isso que nada se pode 
obter na vida sem exercicio; alids, o exercicio @ 

















"Tocadores de aulds, instrumento caracteristico de lin- 
gteta com dois canudos. 








o artifice de qualquer sucesso. €Eliminados, por- 
tanto, os esforgos inuteis, o homem que esco- 
lhe as fadigas requeridas pela natureza vive 
feliz; a ininteligéncia dos esforgos necessdrios 
é a causa da infelicidade humana. O prdéprio 
desprezo pelo prazer para quem esteja a isso 
habituadoe @ algo dulcissimo. € assim como os 
que estdo habituados a viver nos prazeres pas- 
sam de md vontade para um teor de vida con- 
trario, também aqueles que se exercitam de 
modo contrério, com maior desenvoltura des- 
prezam os mesmos prazeres. Estes eram seus 
preceitos @ a eles conformou sua vida. Falsifi- 
cou realmente a moeda corrente, porque dava 
menor volor as prescricdes das leis do que as 
da natureza. Modelo de sua vida, dizia, foi Héra- 
cles, que nada antepéds 4 liberdade. 

Interrogaco sobre sua patria, respondeu: 
“Cidadéo do mundo”. 


Didgenes Loércio, Vidas dos filédsofos. 


Diédgenes em confronto 
com Alexandre Magno 


Muito significativas sdo as relagées de 
Didgenes (ou que, em todo caso, a antiqui- 
dade the atribuiu) com Alexandre Magno. €s- 
pecialmente interessantes sdo os confrontos 
entre este, protagonista histérico da era 
helenistica, e Didgenes que por muitos as- 


pectos 6 sua antitese: trata-seé de confron- 
tos entre duas figuras, entre duas mensagens, 
que, justamente por ser antitéticas, séo ex- 
presséo oe dois polos espirituais da época. 

Citamos duas belas passagens, uma de 
Didgenes laércio @ uma de Plutarco, que 
estdo entre as mais significativas. 


Certo dia Didgenes estava tomando sol 
no Craneu, quando Alexandre chegou inespe- 
radamente @ lhe disse: "Pede-me o que quise- 
res’. Didgenes ihe respondeu: "Ndo me fagas 
sombra. Devolve meu sol”. 


Didgenes Laércio, Vidas dos fildsofos. 


€ caracteristica tipica da alma do filésofo 
amar a sabedoria @ os homens sdbios: justa- 
mente esta foi uma caracteristica de Alexandre, 
mais que de qualquer outro rei. Quais tenham 
sido suas relagdes com Arristételes jd foi dito. 
Além disso, numerosos autores atestam o que se- 
gue: honrou mais do que todos os seus amigos 
oO musico Rnaxarco; na primeira vez que se en- 
controu com Pirro de €lida, deu-Ihe dez mil moedas 
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de ouro; a Xendécrates, parente de Platdo, mnandou 
cinquenta talentos; escolheu Onesicrito, discipulo 
de Didgenes, como comandante de sua armada. 
Quando discutiu com Didgenes nas proxi- 
midades de Corinto, espantou-se @ ficou t60 mara- 
vilhado pela vida & pela posigdo assumida por 
este homem, a ponto de, frequentemente, lem- 
brando-se dele, dizer: "Se ndo fosse Alexandre, 
eu queria ser Didgenes". O que significa: “Se eu 
nado tivesse feito filosofia por meio das obras, 
ter-me-ia dedicado aas raciocinios”. Alexandre 
no disse: "Se eu ndo fosse rico ou Argeades’; 
com efeito, ndo pds a fortuna acima da sabedo- 
rla @ a purpura real @ a coroa acima do bornal @ 
do manto desgastado, mas disse: “Se néo fos- 
se Alexancre, eu seria Didgenes"; o que signifi- 
ca: "Se eu ndo me tivesse proposto reunir entre 
si os bdrbaros e@ Os gregos, percorrendo todos os 
continentes para levd-los 4 civilizagdo, @ alcan- 
car os confins extremos da terra @ do mar, reu- 
nindo a Macedénia com o Oceano para langar 
as sementes da Grécia e difundir entre todos os 
povos justica @ paz, Ndo estaria em dcio No luxo, 
mas imitaria a simplicidade de Didgenes”. 
Plutarco, 
Sobre a fortuna ou virtude de Alexancre. 


Didgenes ¢ o simbolo do "cao" 


Eis algumas afirmacgées que Didgenes 


fez a propdésito de chamar a si mesmo de "o 





€le se definia um cdo daqueles universal- 
mente elogiados, mas, acrescentava, nenhum dos 
que o elagiavam ousava sair com ele para cagor. 

A certo homem que se vangioriava de ven- 
cer os homens nas corridas piticas,' replicou: 
"Eu vencgo homens; tu, escravos". 

Interrogado sobre de que raga canina fos- 
se, respondeu: “Quando tenho fome, um maltés; 
quando estou saciado, um molosso; aquelas 
@SPEcies QUS aS EPessoas mais elogiam, mas 
com as quais entretanto ndo tém coragem de 
Sair para cagar por temor de Faciga. Assim, ndo 
podeis conviver comigo, porque tendes medo 
de sofrer”. 

Alexandre certa vez o encontrou @ Ihe dis- 
se: “Eu sou Alexandre, o grande rei”. Didgenes, 
por sua vez: "E eu sou Didgenes, o cdo". 


Didgenes Laércio, Vidas cos fildsofos. 


'SGo jogos que se celebravam a cada quatro 
anos em Delfos, em honra de Apolo Pitico. 
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‘ ce picure™ 


ea fundacao do “Jardim” 








I. O “Jardim” de Epicuro 


e suas novas finalidades 


~ @ Epicuro de Samos, que fundou sua Escola em Atenas em — 
307/306 a.C., retomou de Leucipo e Democrito a teoria atomista, 
de Sécrates o conceito de filosofia como arte de viver, e dos 
Cirenaicos a estreita relacdo entre felicidade e prazer, mas en- : 
tendendo esta relacdo de maneira inteiramente diversa. — 


- Epicuro: 

os fundamentos 
de sua filosofia 
3 §1 





~ Epicuro dividiu sua filosofia (finalizando as alee a duas partes coma a teicelta): 


conformed a triparti¢ao de Xendcrates, em: 


1) légica (chamada "canon"); 
2) fisica; 
Slade: 





sake Os Epicuristas 


2a paz do espirito 


A primeira das grandes Escolas hele- 
nisticas, em ordem cronolégica, foi a de Epi- 
curo, que surgiu em Atenas por volta do fim 
do séc. IV a.C. (provavelmente em 307/306 
a.C.). Epicuro nascera em Samos em 341 a.C. 
e jd havia ensinado em Célofon, Mitilene e 
Lampsaco. A transferéncia da Escola para 
Atenas constituiu verdadeiro e preciso ato de 
desafio de Epicuro em relacgao 4 Academia e 
ao Peripato, o inicio de uma revolucao espi- 
ritual. Epicuro compreendera que tinha algo 
de novo a dizer, algo que em si mesmo tinha 
futuro, ao passo que as Escolas de Platao e 
Arist6teles, agora, possuiam apenas quase 
que so o passado: um passado que, embora 
proximo cronologicamente, tornara-se de 
repente espiritualmente remoto em relagao 
aos novos eventos. De resto, os proprios su- 
cessores de Platao e Aristoteles, como ja vi- 
mos, estavam deturpando, no interior de suas 
Escolas, a mensagem dos fundadores. 

O proprio lugar escolhido por Epicuro 
para sua Escola é a expressao da novidade 








revolucionaria do seu pensamento: nao uma 
palestra, simbolo da Grécia classica, mas um 
prédio com jardim (que era mais um horto), 
nos suburbios de Atenas. O Jardim estava 
longe do tumulto da vida publica citadina 
e proximo do siléncio do campo, aquele si- 
léncio e aquele campo que nao diziam nada 
para as filosofias classicas, mas que se reves- 
tiam de grande importancia para a nova 
sensibilidade helenistica. Por isso, o nome 
“Jardim” (que, em grego, se diz Képos) pas- 
sou a indicar a Escola, e as expressdes “os 
do Jardim” e “fildsofos do Jardim” torna- 
ram-se sindnimos dos seguidores de Epicu- 
ro, os Epicuristas. Da riquissima produgao 
de Epicuro chegaram a nds integralmente 
as Cartas enderecadas a Herddoto, a Pito- 
cles, a Meneceu (que sao tratados resumidos), 
duas colegdes de Mdximas e varios frag- 
mentos. 

A palavra que vinha do Jardim pode 
ser resumida em poucas proposi¢6es gerais: 

a) a realidade é perfeitamente pene- 
travel e cognoscivel pela inteligéncia do 
homem; 

b) nas dimensoes do real existe espaco 
para a felicidade do homem; 
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c) a felicidade é falta de dor e de per- 
turbagao; 

d) para atingir essa felicidade ¢ essa paz, 
o homem s6 precisa de si mesmo; 

e) nao lhe servem, portanto, a Cidade, 
as instituigdes, a nobreza, as riquezas, to- 
das as coisas e nem mesmo os deuses: 0 ho- 
mem é perfeitamente “autarquico”. 


Epicuro 
(341-271/270a.C) 
é 0 fundador 

do “Jardim”, 
uma das maiores 
escolas filosoficas 
da era helenistica 
e da filosofia 
grega em geral. 
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E claro que, no contexto desta mensa- 
gem, todos os homens sao iguais, porque 
todos aspiram a paz de espirito, todos tém 
direito a ela e todos podem atingi-la, se qui- 
serem. Por conseguinte, o Jardim quer abrir 
suas portas para todos: nobres e nao-nobres, 
livres e ndo-livres, homens e mulheres, e até 
para prostitutas em busca de redengao. 
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Il. O “canon” epicurista 
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__.. ePara Epicuro o conhecimento se fundamenta sobre a sensacao, sobre a prolepse 
e@ eink os sentimentos de dor e de prazer. A sensagao nasce do impacto de fluxos de 
-atomos, provenientes dos objetos (chamados de “simulacros”)” 


“sobre nossos sentidos, os quais, nesta relacao, tam um papel 
-passivo € mecanico, de modo que a marca do mundo externo. 
_(ou pelo menos dos efluvios) registrada pelos sentidos é perfei- 
-tamente correspondente ao original, tanto que Epicuro pode 
_afirmar que a wale we é - sempre verdadeira e objetiva. e 





ies 


A sensa¢ao 
é sempre 
verdadeira 
+§1 





“* e Tais sensacoes, ‘por penetines inumeraveis vezes e mantendo-sé na Sina: 
dao lugar a imagens apagadas, que, por sua menor nitidez, podem se seni a 


“multiplos objetos do mesmo género, é€, portanto, antecipar as _ 


-caracteristicas das coisas antes que estas se apresentem (por isso 
_ sao chamadas prolepses, isto é, antecipag6es), ou representa-las _ 
em sua auséncia (sao 0 SR eenss. sensista He SOE RON ae 








Oe *Os sentimentos dé dor e de prazer rt nascem da ressonan- : 
_¢cia interna das sensacG6es, ou seja, do efeito que elas produzem 
_ sobre nos, eservem de fundamento para a ética, eens cons- 
tituem Os critérios net diseriminar ¢ ° bem do suid 





As Byolepses 
ou antecipacdes 
»§2 





Os sentimentos 
de dor 

e de prazer 

~» §3 





oe 
WN Se 
4° 


are) caren) pode também construir, por via de mediagéo, Jones das. 


-prolepses, dos julgamentos. Temos assim a opinido. . 


Neste caso, porém, falta a garantia da evidéncia e@, por 


: isso, é preciso um critério de avaliacao. 


Portanto, nem todas as opinides resultam Jardine mas 
apenas as que sdo confirmadas pela sensacao ou nao desmen- 


_ tidas Ber sie ey 


Pt A\s sensacdes 


na origem do conhecimento 


Epicuro adota substancialmente a tripar- 
ticao de Xendcrates da filosofia em “légica”, 
“fisica” e “ética”. A primeira deve elaborar os 
canones segundo os quais reconhecemos a ver- 
dade; a segunda estuda a constituigao do real; 
a terceira, o fim do homem (a felicidade) e os 
meios para alcanga-la. A primeira e a segunda 
sao elaboradas apenas em fungao da terceira. 

Platdo afirmara que a sensagado confunde 
a alma e desvia do ser. Epicuro inverte preci- 
samente essa posi¢ao, afirmando que, ao con- 
trario, a sensagao e somente ela “colhe o ser” 
de modo infalivel. Nenhuma sensacao jamais 
pode falhar. Os argumentos que Epicuro 
apresentava para provar a veracidade abso- 
luta de todas as sensacOes sao Os seguintes: 

1} Em primeiro lugar, a sensagdo é uma 
“afeccao” e, portanto, passiva; como tal, é 





A opinido 

e seu critério 
de verdade 
> § 4-5 





cae 





produzida por alguma coisa da qual é 0 efei- 
to correspondente e adequado. 

2) Em segundo lugar, a sensacdo é obje- 
tiva e verdadeira, porque é produzida e ga- 
rantida pela prépria estrutura atOmica da re- 
alidade (da qual falaremos adiante). De todas 
as coisas emanam complexos de atomos, que 
constituem “imagens” ou “simulacros”, e as 
sensagGes sao exatamente produzidas pela 
penetracgao, em nos, de tais simulacros. 

3) Finalmente, a sensagdo é a-racional e, 
portanto, incapaz de retirar ou acrescentar a 
si mesma alguma coisa e, por isso, é objetiva. 


ee As prolepses 


como representacoes mentais 


Como segundo “critério” de verdade, 

Epicuro punha as “prolepses”, “antecipa- 
~ re 2 

¢des” ou “pré-nogdes”, que sdo as repre- 
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sentag6es mentais das coisas, as quais nao 
sdo sendo “memoria daquilo que freqiien- 
temente mostrou-se a partir do exterior”. Por- 
tanto, a experiéncia deixa na mente uma 
“impressao” das sensagdes passadas e essa 
“impressao” permite-nos conhecer anteci- 
padamente as caracteristicas das coisas cor- 
respondentes, mesmo sem té-las atualmen- 
te presentes diante de nés. 

Estas prolepses assumem, pois, a fun- 
¢ao dos conceitos, mas sua validade depen- 
de direta e exclusivamente da ligagdo que 
tém com a sensagao. Os “nomes” sao ex- 
presses “naturais” dessas prolepses, e 
portanto constituem também eles uma na- 
tural — isto é, ndo convencional — mani- 
festagdo da acao originaria das coisas so- 
bre nos. 


gam Os sentimentos de dor 


e de prazer 


Como terceiro critério de verdade, Epi- 
curo pos os sentimentos de “prazer” e de 
“dor”. As afeccdes do prazer e da dor sao 
objetivas pelas mesmas raz6es que o sao 
todas as sensagGes (podem ser consideradas, 
com efeito, como ressonancia interior da 
sensacao). Tém, todavia, importancia intei- 
ramente particular porque, além de critério 
para distinguir 0 verdadeiro do falso, o ser 
do nao-ser, como todas as outras sensacoes, 
constituem 0 critério axiolégico para dis- 
tinguir o “bem” do “mal”, constituindo as- 
sim o critério de escolha ou de n4o escolha, 
ou seja, a regra de nosso agir. 


phe: Evidéncia e opiniao 


Sensag6es, prolepses e sentimentos de 
prazer e de dor tém caracteristica comum 
que garante seu valor de verdade, e esta con- 
siste na evidéncia imediata. Portanto, até que 
nos quedamos na evidéncia e acolhemos 
como verdadeiro o que é evidente, nao po- 
demos errar, porque a evidéncia se da sem- 
prea partir da acao direta que as coisas exer- 
cem sobre nosso espirito. 

“Evidente” em sentido estrito é, entao, 
sO aquilo que é imediato, como as sensa- 
ges, aS antecipacoes e Os sentimentos. Mas, 
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uma vez que 0 raciocinio nao pode parar 
no imediato, sendo operacdo de mediacao, 
assim nasce a opinido e, com ela, a possibi- 
lidade do erro. Portanto, enquanto as sen- 
sagoes, as prolepses e os sentimentos sdo 
sempre verdadeiros e nao tém necessidade 
de qualquer critério extrinseco de verifica- 
¢do e convalidagdo, as opinides poderdo ser 
ora verdadeiras, ora falsas. Por isso, Epicuro 
procurou determinar os critérios em base aos 
quais podemos distinguir as opinides ver- 
dadeiras das falsas. 

Sao verdadeiras as opiniGes que: 

a) “recebem testemunho comprobaté6- 
rio”, isto é, confirmagao por parte da expe- 
riéncia e da evidéncia; 

b) “nao recebem testemunho contra- 
rio”, Ou seja, ndo recebem desmentido da 
experiéncia e da evidéncia. 

Por sua vez, sao falsas as opinides que: 

a) “recebem testemunho contrario”, ou 
seja, sio desmentidas pela experiéncia e pela 
evidéncia; 

b) “nao recebem testemunho proban- 
te”, ou seja, nado recebem confirmac¢do da 
experiéncia e da evidéncia. 


ade Limites e aporias 


o canon epicurista 


Ha tempo os estudiosos relevaram que, 
a partir da afirmagdo de que todas as sensa- 
¢Oes sao verdadeiras, pode-se deduzir tanto 
o objetivismo absoluto, como faz Epicuro, 
quanto o subjetivismo absoluto, como fa- 
zia Protagoras. 

O objetivismo, com efeito, derivaria 
do fato de ter posto na sensagao um crité- 
rio firme e absoluto para nele fundar qual- 
quer opinido e, por conseguinte, qualquer 
taciocinio. O relativismo proviria, ao con- 
trario, do fato de que a sensagao nao se re- 
fere diretamente a realidade em si, mas aos 
simulacros — isto é, ao fluxo de atomos —, 
que podem ser diversos conforme as con- 
digdes externas ou a condicao do sujeito. 
Desse modo, cada um pode ter sensagdes 
diversas, ainda que em presenga do mes- 
mo objeto, e, portanto, caimos assim no re- 
lativismo. 

A verdade é que tanto a fisica como a 
ética epicurista, em cada caso, vao muito além 
daquilo que o canon, por causa de seus li- 
mites estruturais, por si permitiria. 
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Ill. A fisica epicurista 


_ "Para fundamentar uma “ontologia materialista”, Epicuro 
tomou dos Atomistas 0 conceito de atomo e a idéia de que nao 

existe geragdo do nada nem aniquilamento, mas que o todo (a 
“totalidade dos atomos, que para o materialista Epicuro esgota 
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A fisica como 
“ontologia 
materialista” 
> §7-2 


~a@ totalidade do ser) se mantém idéntico. O cosmo, portanto, 
- que é infinito, € composto de “corpos” e de vazio, € os corpos sdo ou simples 
De cucaualinas os eeriey < ou ECompertes (toda a prada foe 


Ne 


SINS -@Todavia, o modo com que Epicuro concebia os atomos ndo era perfeitamen- 
te idéntico aquele que era concebido pelos antigos Atomistas: estes c os sIndividuavam 


-gracas 4 figura, a ordem e a posi¢ao; Epicuro, ao contrario, os - 

-caracterizava através da figura, do peso e da grandeza. Alem 
_ disso, Epicuro considera os 4tomos como realidades compostas 
_ de partes praticamente nao divisiveis (atomo significa justamen- 

“te “indivisivel”), mas idealmente distinguiveis. Essas partes sao 


As diferencas 
com o antigo 
Atomismo 
>§3 


- chamadas minimas; e o minimo constitui a unidade de medida «- 
absoluta de todas as coisas. Outra diferenca poanes: EOE se ao seu movi- 


Easton: que para anid é de queda do alto ‘ibe baixos 





‘ -@Epicuro, contudo, ‘foi forgado a introguelr um déavics on 
“declinacao, clindmen) da linha de queda dos atomos — por- 
- que, de outro modo, eles jamais ter-se-iam encontrado, caindo 
vem linha reta —, da qual em ultima andlise depende seu a stige 
-toea formacao do mundo e de todas as coisas.. DESSR 

+= Do que, porém, deriva este desvio da vertical? nici sus- 
_tenta que nao ha ReneEraS causa e que vem do. nada. - ‘ 








O clinamen 


ou 
“declinacgao 
dos dtamos” 
»§4 






oye) mundo. que neice: ao ‘encontro tee Sfaings: é infinite (os Atamos,-. com 


_ efeito, sao infinitos de sealkaalens tanto no espago como no tempo (se regenera 





- infinitas vezes). 


“Também a alma (distinta em y racional e irracional) é um 
_agregado de atomos; trata- “Se, ROFEM. de atomos diferentes dos 


“outros. 


-Eainda atomos de caater especial sO 0S que ‘constituem ; 


O mundo, 
aalma 

e os deuses 
>§ 5-6 


os deuses, de cuja existéncia Epicuro se mostra absolutamente | 

certo. Os deuses de Epicuro tém numerosas caracteristicas em comum com os deu- 
ses da religido tradicional, exceto por um detalhe: nao se ocupam de modo ne- 
hum do mundo e dos homens, e vivem uma vida absolutamente feliz ¢ e beata. - 


whey Escopo e raizes 


da fisica epicurista 


Por que é necessario elaborar uma fisi- 
ca ou ciéncia da natureza, da realidade em 
seu conjunto? Epicuro responde: a fisica 
deve ser feita para dar fundamento a ética. 

A “fisica” de Epicuro é uma ontologia, 
uma visdo geral da realidade em sua totali- 
dade e em seus principios ultimos. Epicuro, 
na verdade, nao sabe criar nova ontologia: 


para expressar a propria visdo materialista 
da realidade de modo positivo (ou seja, nao 
negando simplesmente a tese plat6nico-aris- 
totélica), remete a conceitos e figuras teoré- 
ticas ja elaboradas no ambito da filosofia 
pré-socratica. 

Entre todas as perspectivas pré-socra- 
ticas, era quase inevitavel que Epicuro es- 
colhesse a dos Atomistas, exatamente por 
que essa, depois da “segunda navegacao” 
platdnica, revelava-se a mais materialista de 
todas. Mas o Atomismo, como vimos, é uma 
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resposta precisa as aporias levantadas pelo 
Eleatismo, uma tentativa de mediar as ins- 
tancias opostas do logos eleatico por um 
lado, e da experiéncia, por outro. Grande 
parte da logica eleatica passa pela légica do 
Atomismo (Leucipo, 0 primeiro atomista, 
foi discipulo de Melissos e, em geral, o Ato- 
mismo, entre as propostas pluralistas, foi a 
mais rigorosamente eleatica). Em conseqiién- 
Cla, era inevitavel que também estivesse pre- 
sente em Epicuro. 


nde Os fundamentos 


da fis ica epicurista 


Os fundamentos da fisica epicurista 
podem ser enucleados e formulados como 
segue: 

a) “Nada nasce do nao-ser”, porque, 
de outro modo, tudo poderia absurdamen- 
te gerar-se de qualquer coisa sem necessida- 
de de nenhum sémen gerador; e nenhuma 
coisa “se dissolve no nada”, porque, de ou- 
tro modo, neste momento, tudo pereceria e 
nada mais existiria. E dado que nada nasce 
e nada perece, assim o todo, isto é, a reali- 
dade em sua totalidade, sempre foi como é 
agora e sempre sera assim; com efeito, além 
do todo, nao existe nada em que ele possa 
ser mudado, nem existe nada do qual possa 
provir. 

b) Esse “todo”, ou seja, a totalidade 
da realidade, é determinado por dois compo- 
nentes essenciais: os corpos e€ 0 vazio. A exis- 
téncia dos corpos prova-se pelos préprios 
sentidos, enquanto a existéncia do espaco e 
do vazio infere-se do fato de que existe mo- 
vimento. Com efeito, para que exista movi- 
mento, € necessdrio que exista um espaco 
vazio no qual os corpos possam se deslocar. 
O vazio nao é absoluto n4o-ser, mas exata- 
mente “espaco” ou, como diz Epicuro, “na- 
tureza intangivel”. Além dos corpos e do 
vazio tertium non datur, porque nao seria 
pensavel nada que exista por si mesmo e ndo 
seja afeccdo dos corpos. 

c) Tal como é concebida por Epicuro, 
a realidade é infinita. Em primeiro lugar, é 
infinita como totalidade. Mas é evidente que, 
para que tudo possa ser infinito, cada um 
dos seus principios constitutivos também 
deve ser infinito: infinita deverd ser a multi- 
dao dos corpos e infinita a extensdo do va- 
zio (se a multidao dos corpos fosse finita, 
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PETRI GASSENDI 


ANIMADVERSIONES | 


IN DECIMVM LIBRVM 
DIOGENIS LAERTII, 
QvI EST 
De Vita , Moribus , Placitifque 
EPICVRI 


Continent antemn Placita, quas le ivew fates “Philefoplna partes 5 

IT Cawontcam armpe, babtawm Diatectica loco: 

TL Piever cas, oc cmprimar mebilres dies partrm Me TEOROLOctam: 
LIT Erarcam, came geatd ide ex: oles cateras. 








( 
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Este perfil de Epicure 

aparece na Vida de Epicuro 

publicada pelo filosofo Gassendi que, 
como veremos no vol. 11, 

na metade do Seiscentos 

se tornard promotor 

de uma reedicdo da filosofia epicurista. 


eles se perderiam no vazio infinito e, se 0 
vazio fosse finito, nao poderia acolher cor- 
pos infinitos), O conceito de infinito volta, 
portanto, a se impor, contra as concepgdes 
platénicas e aristotélicas. 

d) Alguns “corpos” sao compostos; 
outros, ao contrario, sdo simples e absolu- 
tamente indivisiveis (4tomos). A admissao 
de atomos torna-se necessdria porque, do 
contrario, seria preciso admitir uma divisi- 
bilidade dos corpos ao infinito, a qual, no 
limite, conduziria a dissolucao das coisas no 
ndao-ser, o que, como sabemos, é absurdo. 


coe Diferencas 


entre o Atomismo de Epicuro 


e o de Demécrito 


A concepgao do atomo de Epicuro di- 
fere da dos antigos atomistas (Leucipo e 
Deméocrito) em trés pontos fundamentais. 
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1) Os antigos Atomistas indicavam co- 
mo caracteristicas essenciais do atomo a “fi- 
gura”,a “ordem” ea “posigdo”. Epicuro, por 
sua vez, indica como caracteristicas essen- 
ciais a “figura”, o “peso” e a “grandeza”. 
As formas diferentes dos 4tomos (que nao 
sao somente formas regulares de carater 
geométrico, mas formas de toda espécie e 
tipo, sendo em todo caso sempre e s6 for- 
mas quantitativas diferentes e nao qualita- 
tivamente diversas, como as formas plato- 
nicas e aristotélicas, dado que os atomos sao 
todos de idéntica natureza) resultam neces- 
sdrias para explicar as diversas qualidades 
fenoménicas das coisas que nos aparecem. 
O mesmo vale também para a grandeza dos 
atomos (0 peso, porém, como veremos me- 
lhor adiante, € necessario para explicar o 
movimento dos atomos). As formas atémi- 
cas devem ser diversas e numerosissimas, 
mas nao infinitas (para ser infinitas, deve- 
riam poder variar sua grandeza ao infinito; 
mas, entao, tornar-se-iam visiveis, O que nado 
acontece), ao passo que o numero dos ato- 
mos em geral é infinito. 

2) Uma segunda diferenga consiste na 
introdugao da teoria dos “minimos”. Segun- 
do Epicuro, todos os atomos, dos maiores 
aos menores, sao fisica e ontologicamente 
indivisiveis; todavia, o fato mesmo de se- 
rem “corpos” dotados de figura e, conse- 
quentemente, de extensdo e grandezas di- 
versas (embora no ambito dos dois limites 
que assinalamos), implica que eles teriam 
partes. (Se assim nao fosse, nao existiria qual- 
quer sentido em falar de Atomos pequenos e 
de atomos grandes.) Obviamente, trata-se 
de “partes” nao separaveis ontologicamente, 
mas apenas l6gica e idealmente distinguiveis, 
porque o atomo é estruturalmente indivisi- 
vel. E mesmo a grandeza dessas “partes” do 
Atomo, devera se deter em um limite que 
Epicuro chama exatamente de “minimo” e 
que, como tal, constitui a unidade da medi- 
da. Epicuro — note-se — fala dos “mini- 
mos” nao s6 referindo-se aos Atomos, mas 
também ao espaco (ao vazio), ao tempo, ao 
movimento e a “declinagdo” dos atomos (de 
que falaremos adiante). Em todos os casos, 
os “minimos” constituem a unidade de me- 
dida analogica. 

3) A terceira diferenga diz respeito a 
concep¢ao do movimento originario dos 
Atomos. Epicuro entende este movimento 
nao como aquele voltejar em todas as di- 
recdes do qual falavam os antigos Ato- 
mistas, mas como um movimento de que- 
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da para baixo no espaco infinito, devido 
ao peso dos dtomos, com um movimento 
tao veloz quanto o pensamento e igual 
para todos os dtomos, sejam eles pesa- 
dos ou leves. Mas como entao os 4tomos 
nao caem segundo linhas paralelas, ao in- 
finito, sem nunca se tocar? Para resolver 
a dificuldade, Epicuro introduz a teoria 
da “declinagado” dos dtomos (clinamen), 
segundo a qual os aAtomos podem desviar-se a 
qualquer momento do tempo e em qual- 
quer ponto do espago num intervalo mi- 
nimo da linha reta e, assim, encontrar ou- 
tros atomos. 





¥ A teoria da “declinacao” 


dos Atomos 


A teoria da “declinacao” dos atomos 
(clindmen) foi introduzida nao s6 por ra- 
z0es fisicas, mas também e sobretudo por 
razoes éticas. Com efcito, no sistema do 
antigo Atomismo tudo ocorre por necessi- 
dade: o fado e o destino sao soberanos ab- 
solutos; mas, num mundo no qual predomi- 
na o destino nao ha lugar para a liberdade 
humana e, em conseqiiéncia, nao ha lugar 
para uma vida moral tal como Epicuro a 
concebe e, portanto, também ndo ha lugar 
para a vida do sabio. Eis pois o que Epicuro 
escreve, opondo-se a necessidade dominan- 
te no sistema dos antigos Atomistas: “Na 


@ Declinacgado (clindmen) oudesvi 
©: Trata-se de um.conceite que exprime 
b uma das mais significativas novidade: 
| na revisao do antiga Atomismo feita 
F pelos Epicuristas. Representa o desloca 
‘mento minimo e casual da linha de 
queda (do alto para baixo) dos ato 
| MOS, gracas ao qual os atomos podem 
Fi se encontrar e assim formar 0 cosmo. 
5 | Este conceito tem grande importan 
 ) clatambem no plano moral, enquan 
‘to permite certa liberdade, que em 
um sistema totalmente vinculado pela 
“absoluta necessidade resultaria de 
F | outro modo impossive 
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verdade, seria melhor acreditar nos mitos 
sobre os deuses do que tornar-se escravo 
do fado que os Fisicos pregam: aquele mito, 
com efeito, oferece uma esperanca, com a 
possibilidade de aplacar os deuses com hon- 
ras, enquanto no fado existe apenas uma 
necessidade implacavel.” Como os antigos 
ja observavam, a “declinagao” dos atomos 

contradiz as premissas do sistema, porque 
é gerada sem causa a partir do “ndo-ser”; 0 
que é tanto mais grave quando se sabe que 
Epicuro repisa energicamente que “do nada, 
nada procede”. Por outro lado, estas apo- 
rias estdo entre as coisas que melhor nos 
ajudam a compreender a complexidade do 
pensamento de Epicuro e sua verdadeira 
estatura. 


mea xX infinidade dos mundos 


Dos infinitos principios atémicos de- 
rivam mundos infinitos. Alguns sao iguais 
ou andlogos ao nosso, outros muito di- 
versos. 

E pois de se notar que todos esses mun- 
dos infinitos nascem e se dissolvem, alguns 
mais rapidamente, outros mais lentamente, 
na duragao do tempo. 

De modo que os mundos nao sao ape- 
nas infinitos na infinitude do espaco, num 
dado momento do tempo, mas também sao 
infinitos na infinita sucessao temporal. 
Embora em cada instante existam mun- 
dos que nascem e mundos que morrem, 
Epicuro bem pode afirmar que “o todo nao 
muda”. Com efeito, nao sé os elementos 
constitutivos do universo permanecem pe- 
renemente como sao, mas também todas 
as suas possiveis combinag6es permanecem 
sempre em ato, exatamente por causa da 
infinitude do universo, que da sempre lu- 
gar a concretizacao de todas as possibili- 
dades. 

Na raiz dessa constitui¢do de infinitos 
universos nao esta, portanto, nenhuma In- 
teligéncia, nenhum projeto e nenhuma fina- 
lidade; também ndo esta a necessidade, mas, 
como vimos, esta o clindmen e, logo, o ca- 
sual eo fortuito. E Epicuro e nado Demécrito 
0 fildsofo que verdadeiramente “pde o mun- 
do ao acaso” 
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pba PAN alma e os deuses 


e sua derivacao dos dtomos 


A alma, como todas as outras coisas, é 
um agregado de atomos. Agregado formado 
em parte de atomos fgneos, aeriformes e ven- 
tosos, que constituem a parte irracional e 
aldgica da alma, e em parte por atomos que 
sdo “diversos” dos outros e que nado tem nome 
especifico, constituindo a parte racional. Por- 
tanto, como todos os outros agregados, a 
alma nao é eterna, mas mortal. Essa é uma 
consequéncia que decorre necessariamente 
das premissas materialistas do sistema. 

Epicuro nao nutre nenhuma duvida 
sobre a existéncia dos deuses. Entretanto, 
nega que eles se ocupem com os homens ou 
com 0 mundo. Vivem em bem-aventuranga 
nos “intermundos”, ou seja, nos espacos 
existentes entre mundo e mundo; s4o nume- 
rosissimos, falam uma lingua semelhante 4 
grega (a lingua dos sabios) e transcorrem a 
vida na alegria, alimentada por sua sabedo- 
ria € por sua propria companhia. Epicuro 
chegava a apresentar argumentos para de- 
monstrar a existéncia dos deuses: 

1) temos deles um conhecimento evi- 
dente e, conseqiientemente, incontestavel; 

2) tal conhecimento é possuido nao so 
por alguns, mas por todos os homens de 
todos os tempos e lugares; 

3) o conhecimento que temos deles, as- 
sim como nossos outros conhecimentos, nao 
pore ser produzidos sendo por “simulacros” 

u “efluvios” que provém deles, sendo, em 
eoeqicnas conhecimento objetivo. 

E muito importante destacar o fato de 
que, da mesma forma que sublinha a “diver- 
sidade” dos atomos que constituem a alma 
racional em relagdo a todos os outros ato- 
mos, Epicuro também admite que a confor- 
macao dos deuses “nao é corpo, mas ‘quase 
corpo’, nao é alma, mas ‘quase alma’ ”. 

Seria o caso de destacar que, aqui, esse 
“quase” arruina todo o raciocinio filosdfi- 
co € poe irreparavelmente a nu a insuficién- 
cia do materialismo atomistico, revelando 
inexoravelmente a incapacidade estrutural 
do Atomismo de explicar os deuses, assim 
como de explicar a unidade da consciéncia 
que existe em nos, justamente como o 
clindmen se revela estruturalmente insufi- 
ciente para explicar a liberdade. 
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“A LOGICA OU “CANON” 


ee ne | 
Sensacao 
Nasce como marca dos simulacros das coisas | 
sobre os sentidos: 
é mecanica, a-racional e, 
portanto, objetiva e sempre verdadeira 





> 4 
ees eis Oita i 
| P 
rolepses | 
Sentimentos ee : B : : 
| (dor, prazer) | Sao representagdes mentais das coisas 
tes Sa eee . que nascem das marcas de repetidas 
: Sao a ressonancia interior das sensacGes. | sensacoes de tipo andlogo sobre a mente. | 
Sobre eles se funda a moral Correspondem aos conceitos 
ole Stat tage ies 
a 
. | Pere ike ee ee 
opinides 


; 
referem-se naturalmente | formam-se a partir das prolepses. 
{isto é, de modo ndo Podem ser erradas. 


convencional) as prolepses Avaliam-se sobre a base da sensacio : 


aes Deer eee) os 


nomes 
| 
| 





A FISICA: A PRIMEIRA FORMA DE 








TUDO é composto por | 
vd Aap, See 
Vazio : ; sy 
| — € natureza intangivel \ Corpos / 
: = permite o movimento rene 
va 4 
eee Eee ee al eee 
corpos simples ou Atomos corpos compostos 
- sao caracterizados por figura, peso, grandeza e, portanto, ndo tém | | -nascem da agregacdo 
qualidades (cores, odores etc.) ; dos atomos 
— sao infinitos em nimero (mas ndo em tipo) e formam infinitos mundos |; - tudo’o que existe é 
que se reformam infinitas vezes | ;  formado por atomos 
— por agregacdo e desagregac4o causam 0 nascimento e a morte dos | | __ e, portanto, é corpo: 
corpos + também a alma e os 
' — s&o dotados de um movimento de queda do alto para baixo, com | deuses, que sao for- 
' um minimo desvio (= declinacdao); por causa deste se desencontram , mados por atomos 
e geram casualmente o mundo |  “especiais” 
— enquanto corpos sao idealmente distinguiveis em partes chamadas | 
.  “minimos” 
| — formam os efltivios que se desprendem das coisas e dao lugar 4 
sensacao 
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Sexta parte - As escolas filosdficas da eva helenistica 


IV. A ética epicurista 


¢ Para Epicuro o verdadeiro bem é 0 prazer; mas seu hedonismo tem um 
carater todo particular. Esta tese que faz coincidir o bem do homem com 0 pra- 
zer ja fora formulada pelos Cirenaicos, que, porém, reduziam 


Osumo bem © prazer a um doce movimento, negando que a auséncia de 
e a auséncia dor fosse prazer. Epicuro, ao contrario, identificou expressa- 
de dor mente o maximo prazer com a auséncia de dor. E, sempre to- 
> §1 mando distancia dos Cirenaicos, considera os prazeres (e as 


dores) da alma superiores aos do corpo. Com efeito, a alma 
sofre também por causa das experiéncias passadas e por causa das futuras, en- 
quanto o corpo sofre apenas por aquelas presentes. A auséncia da dor, tanto em 
relagdo a alma (ataraxia) como em relacdo ao corpo (aponia), é considerada como 
sumo prazer, porque é o Unico que nado pode crescer ulteriormente e, portanto, 
nado pode nos deixar insatisfeitos. 


e Para poder alcancar a ataraxia, Epicuro distinguiu acuradamente os varios 

tipos de prazeres: os naturais e necessarios (comer o suficiente para matar a 

fome, beber o suficiente para matar a sede etc.), os naturais e 

Ahi : nao necessarios (comer alimentos refinados, beber bebidas re- 
ierarquia : : = ; a aa 

dos prazeres finadas etc.), e, por fim, os nao naturais e nao necessarios (os 

S89 prazeres ligados a riqueza, as honras, ao poder). Portanto, ape- 

nas os primeiros devem sempre ser buscados, porque sdo os 

Unicos que encontram em si um limite preciso; os segundos, 

podemos no-los conceder apenas de vez em quando; os ultimos, que nos tornam 

insaciaveis, nunca. 


® E o que dizer do mal fisico, do moral e da morte? N&o sdo eles obstaculos 
insuperaveis que se opdem a felicidade do homem? A resposta de Epicuro é um 
nao categorico. Com efeito, o mal fisico ou é facilmente supor- 


Omal tavel, ou, se é insuportavel, dura pouco e leva a morte. E a mor- 
néo éobstéculo te nado é um mal: quando existimos, ela ndo existe, e quando 
para alcancar ela existe, nOs nado existimos. Com a morte vamos para o nada. 
a felicidade No que se refere aos males da alma, a filosofia esta em grau de 
$3 cura-los e de nos libertar completamente deles. 


¢ Para realizar seu ideal de vida, o homem deve fechar-se em si, e permanecer 

distante da multidao e dos encargos politicos, que so trazem perturbacado e fastio. 

A unica ligagao com os outros a ser cultivada deve ser a amiza- 

O ideal da vida de, que nasce certamente pela busca do util ou para ter deter- 

do fildsofo minadas vantagens, mas depois, uma vez nascida, torna-se ela 
2545 propria fonte aut6noma de prazer. 


¢ Epicuro forneceu uma sintese de sua mensagem no assim chamado quadri- 
farmaco, ou seja, no quadruplo remédio para os males do mundo: 

1) S40 vaos os temores dos deuses e do além; 

2) @ absurdo o medo da morte; 

3) o prazer, quando for entendido de modo justo, esta a disposicao de todos; 

4) o mal ou é de breve duracdo ou é facilmente suportavel. 

Aplicando estas regras, o homem pode assumir a atitude 
de absoluta imperturbabilidade que distingue o sabio e que 
lhe concede felicidade intangivel, analoga a divina: com exce- 
¢do da eternidade — diz Epicuro —, Zeus nado possui nada mais 
que o sabio. 


O quadrifarmaco 
+» §6 
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¢ O Epicurismo nao sofreu uma evolucdo particular no seu — 
interior. Teve florescimento notavel também em ambiente ro- 
mano, por obra de Filodemo de Gadara (sécs. II-I a.C.), e, em 
particular, encontrou excepcional intérprete em Tito Lucrécio 
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Evolucdo 
do Epicurismo 
ee aes % 


Caro (séc. |. a.C.), que expressou seus dogmas em versos, em um 
extraordinario poema filosofico que ndo tem equivalente, admiravelmente trans- 





O hedonismo epicurista 


Se a esséncia do homem é material, 
também necessariamente sera material o seu 
bem especifico, aquele bem que, concreti- 
zado e realizado, torna o homem feliz. E este 
bem é a natureza, considerada na sua ime- 
diaticidade, que nos diz sem meias palavras, 
como ja vimos: o bem é o prazer. 

Essa conclusao ja fora tirada pelos Ci- 
renaicos. Mas Epicuro reforma radicalmen- 
te seu hedonismo. Com efeito, os Cirenaicos 
sustentavam que o prazer é “movimento 
suave”, enquanto que a dor é “movimento 
violento”; e negavam que o estado de quie- 
tude intermediario, ou seja, a auséncia de 






@ Hedonismo. E a doutrina que en- 
contra no prazer osumo bem e na bus- — 
ca do prazer o fim da vida do homem. 
Doutrina hedonista é a dos Cirenaicos, 
que, todavia, embora pregando a bus- 
ca do prazer da momento e até a supe- 
ioridade dos prazeres do corpo sobre os 
da alma, condenam os excessos e con- 
ideram indispensavel manter um domi- 
nio desi ao experimentar os prazeres. 
Muito mais refinado é o hedonismo 
dos Epicuristas. De fata, Epicuro julga 
de modo positivo somente os praze- 
es Naturais e necessarios, experimen- 
ados com grande medida. O prazer 
upremo, para Epicuro, consiste na 
autséncia de dor (cf. aponia) tanto fisi- 
‘a como espiritual. 
Na linguagem comum, geralmente 
erramos quando chamamos de "epi- 
urista” o hedonista desenfreado: este 
orresponde exatamente ao contrario 
jo que o Epicuro hist6rico prega 























































formando a linguagem do /ogos filosdfico na fantastica linguagem da arte. 


Brera 


dor, fosse prazer. Epicuro nao sé admite 
esse tipo de prazer na quietude (“cataste- 
matico”), mas da-lhe a maxima importan- 
cia, considerando-o o limite supremo, o 
cume do prazer. Ademais, enquanto os Ci- 
renaicos consideravam os prazcres e dores 
fisicos superiores aos psiquicos, Epicuro 
sustenta exatamente 0 oposto. Como fino 
indagador da realidade do homen, Epicu- 
ro compreendera perfeitamente que mais 
do que os gozos ou sofrimentos do corpo, 
que sdo circunscritos no tempo, contam as 
ressonancias interlores e os movimentos da 
psique, que os acompanham e duram bem 
mais. 

Para Epicuro, portanto, o verdadei- 
ro prazer consiste na “auséncia de dor no 
corpo” (aponia) e na “auséncia de pertur- 
bagdo da alma” (ataraxia). Eis as afirma- 
¢des do fildsofo: “Assim, quando dizemos 
que 0 prazer é um bem, nao aludimos, de 
modo algum, aos prazeres dos dissipados, 
que consistem em torpezas, como créem 
alguns que ignoram nosso ensinamento ou 
o interpretam mal; aludimos, ao contra- 
rio, a auséncia de dor no corpo e a ausén- 
cia de perturbagao na alma. Portanto, nem 
libag6es e festas ininterruptas, nem gozar 
com criangas e mulheres, nem comer pei- 
xes ¢ tudo o mais que uma mesa rica pode 
oferecer sao fonte de vida feliz, mas sim 0 
sébrio raciocinar, que perscruta a fundo 
as causas de todo ato de escolha e de re- 
cusa, e que expulsa as falsas opini6es por 
via das quais grande perturbacao se apos- 
sa da alma.” 

Sendo assim, a regra da vida moral 
ndo é o prazer como tal, mas a raz4o que 
julga e discrimina, ou seja, a sabedoria pra- 
tica que, entre os prazeres, escolhe aqueles 
que nado comportam em si dor e perturba- 
cdo, descartando aqueles que dado gozo mo- 
mentaneo, mas trazem consigo dores e per- 
turbag6es subseqiientes. 


270 


ue Os diversos tipos de prazeres 


Para garantir 0 alcance da aponiae da 
ataraxia, Epicuro distinguiu: 

1) prazeres naturais e necessarios; 

2) prazeres naturais mas ndo neces- 
sarios; 

3) prazeres nao naturais e nGo neces- 
sarios. 

Estabeleceu depois que atingimos o ob- 
jetivo desejado satisfazendo sempre o pri- 
meiro tipo de prazeres, limitando-nos em 
relacao ao segundo tipo e fugindo do ter- 
ceiro. Nesse terreno, Epicuro manifesta uma 
posigao que nao seria exagero chamar de 
“ascética”, pelas razGes seguintes: 

1) Entre os prazeres do primeiro gru- 
po, isto €, os naturais e necessarios, ele pde 
unicamente os prazeres que estdo estreita- 
mente ligados a conservagao da vida do in- 
dividuo: estes seriam os Unicos verdadeira- 
mente validos, porque subtraem a dor do 
corpo, como, por exemplo, comer quando 
se tem fome, beber quando se tem sede, re- 
pousar quando se esta cansado e assim por 
diante. Ao mesmo tempo, exclui deste gru- 
po o desejo e o prazer do amor, porque sao 
fonte de perturbacao. 

2) Entre os prazeres do segundo gru- 
po, ao contrario, pe todos os desejos e pra- 
zeres que constituem as variagdes supér- 
fluas dos prazeres naturais: comer bem, 
beber bebidas refinadas, vestir-se com apu- 
ro e assim por diante. 

3) Por fim, entre os prazeres do tercei- 
ro grupo, nado naturais e ndo necessarios, 
Epicuro coloca os prazeres “vaos”, isto é, 
nascidos das “vas opinides dos homens”, 
que sao todos os prazeres ligados ao desejo 
de riqueza, poder, honras e semelhantes. 

1) Os desejos e prazeres do primeiro 
grupo sao os tinicos que devem ser sempre e 
habitualmente satisfeitos, porque tém por 
natureza um preciso “limite”, que consiste 
na eliminagdo da dor: obtida a eliminagao 
da dor, 0 prazer nao cresce ulteriormente. 

2) Os desejos e prazeres do segundo 
grupo ja nado tém mais aquele “limite”, por- 
que nado subtraem a dor do corpo, mas va- 
rlam somente no grau do prazer e podem 
provocar notavel dano. 

3) Os prazeres do terceiro grupo nao 
tolhem a dor corp6rea e, por acréscimo, 
produzem sempre perturbacao na alma. 

Refreemos pois nossos desejos, redu- 
zamo-los ao primeiro nucleo essencial e te- 
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remos copiosa riqueza e felicidade, porque, 
para nos propiciar aqueles prazeres, basta- 
mo-nos a nds mesmos, e neste bastar-se-a- 
si-mesmo (autarquia) é que esta a maior ri- 
queza e felicidade. 





prazerem 
‘repouso (catatonia que seopée ; 
“ad prazer em movimentd, ao setae! 
sempre esta ligada a perturbagso e, - 
» portanto, a dor. S45 ae 
- Aaponia coincide com o sumo prazer, g 
que consiste justamente na total ausén- 
_ cia de dor. De fato, apenas o prazer ca- 
_ tastematico, como auséncia de qual-— 
quer forma de dor, tem carater de 
_@stabilidade e Weil ia dsmedehsih 
" cremento nem. Siriaas e. 
to, jamais nos deixa in tr 





















red O mal e a morte 


na dtica epicurista 


O que devemos fazer quando somos 
atingidos pelos males fisicos ndo desejados? 
Epicuro responde: se é leve, o mal fisico é 
suportavel, nunca serido tal que ofusque a 
alegria do espirito; se é agudo, passa logo; 
se é agudissimo, conduz logo a morte, a qual, 
em todo caso, como veremos, é um estado 
de absoluta insensibilidade. 

E os males da alma? A respeito destes 
nao € o caso de nos alongarmos, porque sao 
apenas produtos de opinides falazes e dos 
erros da mente. E toda a filosofia de Epicuro 
se apresenta como o mais eficaz remédio e 
o mais seguro antidoto contra eles. 

Ea morte? A morte é um mal sé para 
quem nutre falsas opiniGes sobre ela. Como 
o homem é um “composto alma” em um 
“composto corpo”, a morte nao é sendo a 
dissolucdo desses compostos, na qual os ato- 
mos se espraiam por toda parte, a conscién- 
cia e a sensibilidade cessam totalmente e, 
assim, s6 restam do homem ruinas que se 
dispersam, isto é, nada. A morte, portan- 
to, nao é pavorosa em si mesma, porque, 
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com sua vinda, ndo sentimos mais nada; __ po; nem, enfim, a morte tolhe nada da vida 
nem pelo seu “depois”, exatamente porque que tenhamos vivido, porque a eternidade 
ndo resta nada de nds, dissolvendo-se to- nao é necessaria para a absoluta perfeicao 
talmente nossa alma, assim como nosso cor-___do prazer. 








| prazeres naturais necessarios | 
| 
AA (p. ex.: comer quando se tem fome) 
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4 prazeres nao naturais e nado necessarios 





(p. ex.: a busca da riqueza) 
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Ao Desvalorizacado 
epicurista 
da vida politica 


A vida politica, para o fundador do 
“Jardim”, é substancialmente nao-natural. 
Por conseguinte, ela comporta continua- 
mente dores e perturbacdes, compromete 
a aponia e a ataraxia e, portanto, compro- 
mete a felicidade. Com efeito, os prazeres 
da vida politica, a que muitos se propdem, 
sao puras ilusGes: da vida politica os ho- 
mens esperam poder, fama e riqueza, que 
sao, como sabemos, desejos e prazeres nem 
naturais nem necessarios, sendo portanto va- 
zias e enganosas miragens. Assim, é com- 
preensivel o convite de Epicuro: “Livremo- 
nos de uma vez do carcere das ocupag6es 
cotidianas e da politica.” A vida publica 
ndo enriquece o homem, mas o dispersa e 
o dissipa. Por isso € que Epicuro se apar- 
tava e vivia separado da multiddo: “Reti- 
ra-te para dentro de ti mesmo, sobretudo 
quando és constrangido a estar entre a mul- 
tidao.” 

“Vive oculto”, soa o célebre manda- 
mento epicurista. 

Somente nesse entrar em si e permane- 
cer em si é que podem ser encontradas a 
tranqiilidade, a paz da alma e a ataraxia. 
Para Epicuro, o bem supremo nao esta nas 
coroas dos reis e dos poderosos da terra, mas 
na ataraxia: “A coroa da ataraxia é incom- 
paravelmente superior a coroa dos grandes 
impérios,” 

Com base nessas premissas, é claro 
que Epicuro devia dar do direito, da lei e 
da justiga uma interpretacdo em nitida an- 
titese tanto em relagao a opiniao classica 
dos gregos como em relagio 4s teses filo- 
s6ficas de Platao e Aristételes. Dircito, lei 
e justica sé tém sentido e valor quando e a 
medida que sao ligados ao “util”; seu fun- 
damento objetivo nao é sendo a utilidade. 
Assim 0 Estado, de realidade moral dota- 
da de valor absoluto que fora no passado, 
torna-se instituicdo relativa, nascida de sim- 
ples contrato tendo em vista o util; do mes- 
mo modo, de fonte e coroamento dos supre- 
mos valores morais torna-se simples meio 
de tutela dos valores vitais; por fim, torna- 
se condicdo necessdria para a vida moral, 
mas nao condigaéo suficiente. A justiga tor- 
na-se um valor relativo, subordinado ao 
util. 
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Exaltacéo epicurista 


da amizade 


O desmoronamento do mundo ideal 
platonico nao poderia ser mais radical e a 
ruptura com o sentimento da vida classica- 
mente grego nao poderia ser mais decisiva: 
o homem deixou de ser homem-cidadao 
para tornar-se puro homem-individuo. 

O unico liame admitido como verda- 
deiramente factivel entre esses individuos 
é a “amizade”, laco livre que retine juntos 
aqueles que sentem, pensam e vivem de 
modo idéntico, Na amizade, nada é impos- 
to de fora e de modo ndo-natural; sendo 
assim, nada viola a intimidade do indi- 
viduo. No amigo, o epicurista vé outro si 
mesmo. 

A amizade nado é mais que o util, mas 
o util sublimado. Com efeito, primeiro se 
busca a amizade para conseguir determi- 
nadas “vantagens” estranhas a ela; depois, 
uma vez nascida, a amizade torna-se, ela 
mesma, fonte de prazer e, conseqiientemen- 
te, um fim. 

Epicuro, portanto, pode afirmar o que 
segue: “De todas as coisas que a sabedoria 
busca, em vista de uma vida feliz, o maior 
bem é a conquista da amizade”. “A amiza- 
de anda pela terra anunciando a todos que 
devemos acordar para dar alegria uns aos 
outros”. 


gle O q uad rita rmaco 


e o ideal do sdbio 


Epicuro forneceu pois aos homens um 
quadruplo remédio da seguinte forma. 
Mostrou: 

1) que sdo vdos os temores em relagdo 
aos deuses e ao além; 

2) que 0 pavor em relagdo a morte é 
absurdo, pois ela nao é nada; 

3) que 0 prazer, quando o entendemos 
corretamente, esta a disposi¢do de todos; 

4) finalmente, que o mal dura pouco 
ou é facilmente suportavel. 

O homem que souber aplicar esse qua- 
druplo remédio em si mesmo podera adqui- 
rir a paz de espirito e a felicidade, que nada 
e ninguém poderdo atingir. Tornando-se as- 
sim totalmente senhor de si, o sabio nada 
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mais tem a temer, nem mesmo os mais atro- 
zes males e sequer as torturas: “O sabio sera 
feliz mesmo entre os tormentos.” 

Evidentemente, dizer que o sabio pode 
ser feliz mesmo sob as mais atrozes torturas 
é um modo paradoxal de dizer que 0 sabio é 
absolutamente “imperturbavel”, e 0 proprio 
Epicuro deu demonstracao disso quando, por 
entre os espasmos do mal que o levava a 
morte, escrevendo a um amigo o ultimo 
adeus, proclamava que a vida é doce e feliz. 

E assim, fortalecido por sua “ataraxia” 
Epicuro capacita-se para afirmar que o sa- 
bio pode competir, em felicidade, até com 
os deuses: exceto a eternidade, Zeus ndo 
possui nada a mais que o sabio. 

Para os homens de seu tempo, atormen- 
tados pelo pavor e pela angustia do viver, 
Epicuro indicava novo caminho para o re- 
encontro da felicidade, e pregava uma pala- 
vra que era como que um desafio a sorte ea 
fatalidade. Mostrava que a felicidade pode 
vir de dentro de nés, apesar de como as coi- 
sas estejam fora de nds, porque o verdadei- 
ro bem, a medida que vivemos e enquanto 
vivemos, esta sempre e somente em nos: o 
verdadeiro bem é a vida, e para manté-la 
basta pouquissimo, e esse pouquissimo esta 
a disposigao de todos, de cada homem; e 
tudo o mais é vaidade. 

Socrates e Epicuro sdo os paradigmas 
de duas grandes “fés” e, alids, de duas religi- 
Ges leigas: a fé e a religido da “justica”, a fé 
e a religido da “vida”. G1] 






yee Destino do Epicurismo 


e Lucrécio 


Epicuro nao sé propos, mas impés essa 
doutrina aos seus seguidores com férrea dis- 
ciplina, a ponto de no “Jardim” nado haver 
lugar para conflitos de idéias e desenvolvi- 
mentos doutrinarios de relevo, pelo menos 
sobre questdes de fundo. Os estudiosos se 
sucederam em Atenas, da morte de Epicuro 
(271/270 a.C.) até a primeira metade do séc. 
La.C. Sabe-se que, na segunda metade desse 
século, o terreno no qual surgira a Escola 
de Epicuro fora vendido e que, portanto, o 
“Jardim” ja estava morto em Atenas. 
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Mas a palavra de Epicuro encontraria 
uma segunda patria na Italia. No séc. 1a.C., 
por obra de Filodemo de Gadara (nascido 
por volta de fins do séc. I a.C. e morto en- 
tre 40 e 30 a.C.), constituiu-se um circulo 
de Epicuristas, de carater aristocratico, que 
teve sua sede em uma vila de Herculano, de 
propriedade de Calpurnio Pisdo, notavel e 
influente politico (foi c6nsul em 58 a.C.) e 
grande mecenas. As escavacoes realizadas em 
Herculano levaram 4 redescoberta dos restos 
da vila e da biblioteca, constituida por es- 
critos de Epicuristas e do prdprio Filodemo. 

Mas a contribuigdo mais significativa 
para o Epicurismo veio de Tito Lucrécio 
Caro, que constitui um unicum na histéria 
da filosofia de todos os tempos. Nasceu no 
inicio do séc. I a.C., morreu por volta de 
meados desse século. O seu De rerum natu- 
rd, que canta em versos admiraveis 0 pensa- 
mento de Epicuro, constitui o maior poema 
filos6fico de todos os tempos. 

Quanto a doutrina, Lucrécio repete fi- 
elmente Epicuro. Sua inovagdo consiste na 
poesia, Ou seja, no modo como soube ex- 
por a mensagem que vinha do “Jardim” 
“Para libertar os homens, Lucrécio com- 
preendeu que nao se tratava de obter, nos 
momentos de fria reflexao, sua adesao a al- 
guma verdade de ordem intelectual, mas que 
era preciso tornar essas verdades, como di- 
ria Pascal, compreensiveis ao coragao” (P. 
Boyancé). Com efeito, confrontando as pas- 
sagens do poema lucreciano com as corres- 
pondentes passagens de Epicuro, podemos 
concluir que a diferenga é quase sempre esta: 
o fildsofo fala com a linguagem do logos, 
aO passo que 0 poeta acrescenta os tons per- 
suasivos do sentimento e da intuigado fan- 
tdstica; em suma, é a magia da arte. Uma s6 
diferen¢a subsiste, de resto, entre Epicuro e 
Lucrécio: 0 primeiro soube aplacar suas 
angustias, até existencialmente; Lucrécio, ao 
contrario, foi vitima delas, suicidando-se aos 
quarenta e quatro anos. 

O Epicurismo sobrevivera também na 
era imperial, mas sem inovag6es. O docu- 
mento mais significativo que atesta a vitali- 
dade do Epicurismo € um grandioso livro 
mural que Didgenes de Enoanda (na Asia 
Menor) mandou esculpir no séc. II d.C. No 
século seguinte o Epicurismo se extinguiu. 

nee 
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EPicurRo 





A Filosofia 


como arte do viver 


ACarta a Meneceu 6 0 mais belo e mais 
tocante escrito de Epicuro que nos foi con- 
servado. 

Alods cizer que sempre & temeo de fi- 
losofar, porque ao filosofar se encontra a fe- 
licidade, Epicuro relembra suas idéias fun- 
Camentais sobre os deuses @ sobre a morte. 

Sequem-se, depois de algumas indica- 
¢6es sobre o modo Ce entender a vida @ o 
futuro, a concepgdo sobre o modo em que 
devem ser entendidos os prazeres, as dores 
@ OS desejos e como o homem deve com- 
portar-se em relacdo a eles. 

Conclui a carta um chamado 6 respon- 
sabilidade do homem @ a exaltacéo do sé- 
bio que & como um Ceus entre os homens. 





1. Sempre é tempo de filosofar, 
sejamos velhos ou jovens 


Epicuro satida Meneceu. 

Quem é jovem ndo espere para fazer filo- 
sofia; quem & velho ndo se canse disso. Com 
efeito, ninguém é imaturo ou superado em re- 
lagdo 4 saude da alma. Quem diz que ainda 
nGo @ hora de fazer filosofia, ou que a hora ja 
PASSOU; Parece-se com quem diz, em relagdo a 
Felicidade, que ainda ndo & o momento dela, 
ou que ele jG passou. Por isso, tanto o jovem 
como o velho devem fazer Filosofia; um para 
que, embora envelhecendo, permanega sem- 
pre jovem de bens por causa do passado, o 
outro para que se sinta jovem e velho ao mes- 
mo tempo, para que No tema o futuro. € preci- 
SO, portanto, ocupar-se de tudo o que leva a 
Felicidade, se & fato que quando ela esta 
conosco possuimos tudo, @ que, quando nédo 
esta conosco, fazemos de tudo para obté-la. 


2. Os deuses existem © sdo imortais ¢ felizes 


Pratica e¢ medita aquilo que te ensinei con- 
tinuamente, convicto de que se trata do abecé 
para uma vida feliz. Em primeiro lugar, conside- 
ra que a divindade @ um vivente incorruptivel @ 
feliz, camo a nagde comum do divino costuma 
aceitar, @ nGo the atribuas qualquer coisa es- 
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tranha  imortalidade ou de pouca consondén- 
cia com a felicidade. €m relagdo 4 divindade, 
pensa tudo 0 que serve para preservar sua fe- 
licidade unida com a imortalidade. Os deuses 
existem de fato e o conhecimento que deles se 
tem @ evidente. €les, porém, ndo sdo como a 
maioria os cré, Pais ndo continuam coerente- 
mente a considerd-los como os concebem. Impio 
ndo é quem nega os deuses como a maioria os 
quer, @ sim aquele que atribui aos deuses as 
apinides que deles tem a maioria. Com efeito, 
as opinides da maioria sobre os deuses ndo 
sGo prolepses, mas enganosas hipolepses.' Da- 
qui se segue que dos deuses se fazem deri- 
var para os homens as raz6es de todo maior 
dano @ de todo bem; os deuses, com efeito, 
entreques continuamente as suas virtudes, s4o 
queridos por todos os seus semelhantes, mas 
rejeitam como estranho tudo o que néo € se- 
melhante a eles. 


3. O que € a morte para o homem 


Habitua-te a considerar que a morte @ 
nada para nds, do momento que todo bem ~@ 
todo mal residem na sensagao, @ a morte € pri- 
vagdo de sensacdo. Por isso, a nogdo correta 
de que a morte é nada para nés, torna alegre 
0 fato de que a vida seja concluida com a mor- 
te, ndo lhe concedendo um tempo infinito, @ sim 
Ihe subtraindo o desejo da imortalidade. Néo 
hd nada de terrivel na vida para quem tenha 
compreendido bem que ndo hd nada de terri- 
vel no fato de ndo viver mais. Por isso, @ tolo 
quem diz temer a morte, ndo porque trard dor 
ao momento em que ela se apresentar a nds, 
mas porque nos faz sofrer na sua espera; com 
efeito, tolamente pode causar sofrimento na 
espera, aquilo que néo faz sofrer com sua pre- 
SENGA. 

Portanto, o mal que mais nos atemoriza, 
ou seja, a morte, & nada para nés, a partir do 
momento que. quando vivemos, a morte ndo 
existe, @ quando, ao contrario, existe a morte, 
NOs NGO existimos mais. A morte, portanto, Ndo 
nos concerne, nem quando estamos vivos, nem 
quando estames mortos, porque para os vives 
ela ndo existe, @ os mortos, ao contrario, Ndo 
existem mais. Os outros, por outro lado, fogem 
as vezes da morte como do pior dos males, 
outras vezes a [procuram] como alivio [das des- 
gragas] da vida. [O sdbio, ao invés, nem rejeita 
a vida], nem teme o ndo viver mais; com efeito, 
a vida ndo Ihe &@ molesta, @ também nado cré 
que a morte seja um mal. Assim como para o 


'Conceito inadequado, fundado sobre a apinide corente. 
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alimento, ele ndo se serve dele em abundan- 
cia, mas escolhe o melhor; também ndo procu- 
ra gozar 0 tempo mais longo, mas o melhor. 


4. Indicagdes sobre o modo de entender 
a vida ¢ 0 futuro 


€ quem exorta o jovem a viver bem, eo 
velho a concuir bem a sua histéria mortal @ um 
tolo, néo sé por tudo o que é digno de ser aceito 
ca vida, mas também porque uma sé @ a reta 
preparagdao para bem viver @ para bem morrer. 
Ainda pior & 0 que diz: "[...] nGo0 nascer & dtimo, 
mas, S@ nascidos, passar o Mais depressa pos- 
sivel pelas portas do Hades"? 

Se tal pessoa esta mesmo convencida do 
que diz, por que ndo morre imediatamente? € 
seu direito legitirno fazé-lo, se de fato estd con- 
victo disto; ao contrdrio, se quer brincar, age 
como tolo em coisas que ndo comportam brin- 
cade@ira. € preciso lembrar que o futuro ndo é 
inteiramente [nosso], nem inteiramente ndo 
NOsso, para N&O esperar que absolutamente 
tenha de@ se realizar, nem Cesesperar-se, como 
se absolutamente ndo tenha de se realizar. 





5. Como é preciso julgar os prazeres 
e as dores 


€ necessdrio depois pensar por analogia 
que alguns desejos sGo naturais, outros vaos; 
entre os naturais, alguns sGo necessdrios, outros 
sdo simplesmente naturais. Depois, dos neces- 
sdrios alguns sdo tais em relacdo a felicidade, 
outros S60 assim em relacdo a0 bem-estar fisi- 
co, outros ainda em relagdo 4 prdpria vida. Com 
efeito, uma sdlida nogéo de desejo sabe guiar 
cada escolha @ cada rejeigGo para a sade do 
corpo @ para a ataraxia da alma, uma vez que 
justamente este @ a fim da vida feliz. Com efei- 
to, justamente com este escopo fazemos de 
tudo, a fim de ndo experimentar nem sofrimen- 
to nem perturoacdo. Uma vez que isto se verifi- 
que em nds, toda tempestade da alma se apla- 
ca, porque o ser humano nado sabe que outra 
coisa desejar, que lhe falte, nem que outra coi- 
SQ pedir para tornar pleno o bem da alma e do 
corpo. Sentimos necessidade do prazer, quan- 
do sofremos pela sua falta, [quando, ao con- 
trdrio, Ndo sofremos], entdo ndo temos nenhu- 
ma necessidade de prazer. 

Por estes motivos, dizemos que o prazer 
é principio @ termo Ultimo de uma vida feliz. Corn 
efeito, sabemos que o prazer & o bem primeiro 
@ conatural a nds, a partir do prazer permitimos 
toda escolha 2 toda rejeigao, @ ao prazer nos 





‘®Teagnides (séc. VI a.C.). 


reportamos para avaliar todo bem com a sen- 
sagao assumida como norma. € a partir do mo- 
mento que este é o bem primeiro e conatural a 
nés, justamente por isto ndo aceitamos todo 
prazer, mas dda-se o caso de que descuramos 
muitos deles, quando disso provem um incéd- 
modo maior; @ assim consideramos que muitas 
dores sG0 preferiveis aos prazeres, NO caso Que 
um prazer maior nos toque depois de ter resis- 
tido longamente ao sofrimento. Todos os pra- 
zeres, portanto, porque tém uma natureza con- 
génita a nds, sGo um bem, todavia, nem todos 
devem ser aceitos. Da mesma forma, toda dor 
éum mal, porém, nem todas sGo de tal género 
que delas devamos fugir sempre. € preciso jul- 
gar tudo isso em base ao cdlculo @ a uma viséo 
geral da utilidade e do dano. Com efeito, pode- 
mos experimentar que o bem, por certo tempo, 
é mal, @, vice-versa, que o mal pode ser um bem. 





6. A independéncia em relagdo aos desejos 


Também consideramos um grande bem a 
independéncia em relagdo aos desejos, ndo 
com © escopo de gozar apenas de Pouco, mas 
porque s@e ndo temos o muito, possa bastar- 
NOS O POUCO, corretamente convictos de que 
melhor goza da abundancia quem menos sen- 
te a sua necessidade, que tudo o que é reque- 
rido por natureza é facilmente obtenivel, ¢ tudo 
© que, ao contrario, é vdo, dificilmente se ad- 
quire, que os alimentos frugais produzem pra- 
zer idéntico ao de uma mesa farta, quando elimi- 
na-se a dor da necessidade, @ que pdo @ Agua 
oferecem o mdximo dos prazeres, quando de- 
les se serve quem deles tem necessidade. 


7. Como devemos entender o prazer 
@ a sua ligacdo com a virtude 


Portanto, o hdbito de um atimento simples 
@ de mado nenhum refinado, de um lado confe- 
re sate, do outro torna o homem agil nas ocu- 
pagdes necessarias da vida, @ se nds nos apro- 
ximamos, de vez em quando, a um teor de vida 
suntuoso, disede-nos melhor em relagdo a ele, 
@ tira-nos o medo do destino. Por conseguinte, 
quando cizemos que o prazer é o fim ultimo, 
ndo pretendemos falar dos prazeres dos dis- 
solutos @ nem dos que consistem na crdpula, 
como pensam aqueles que ndo conhecem, ndo 
partilham ou mal entendem nossos principios, 
@ sim, ao contrdario, pretendemos falar da falta 
de dor no corpo @ da falta de perturbacdo na 
alma. Com efeito, ndo sGo os simpdsios ou os 
banquetes continuos, o aproveitar de joven- 
zinhos e mulheres, ou o peixe @ tudo 0 que pode 
oferecer farta mesa que levam a uma existén- 
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cia feliz, e sim a limpida capacidade de racioci- 
No, que esteja consciente de cada aceitagdo @ 
de cada rejeicdo, e elimineg a vacuidade das 
opinides, pYlas quais a pior das perturbagées 
surpreende a alma. 

De tudo isso, principio e bem supremo @ a 
prudéncia que, justamente por isso, constitui algo 
de ainda mais valioso do que a Filosofia. Deia 
s@ Originam todas as outras virtudes, & gla ensi- 
na como ndo é possivel uma vida feliz sem que 
seja sabia, bela e justa [e também que seja sd- 
bia, bela e justa] sem que seja feliz. As virtudes, 
com efeito, sdo conaturais 4 vida feliz, que, por 
sua vez, Ndo & separdvel das virtudes. 









8. A causa do bem e do mal 
esta no préprio homem 


~ “Par outro lado, a quem consideras melhor 
“ do que aquele que tem idéias santas sobre os 
deuses, que ndo tem medo algum ca morte, 
que conhece a fundo o fim natural, que tenha 
consciéncia firme que & facil realizar @ prdtico 
alcangor o limite extremo do bem, enquanto o 
limite extremo do mal tem tempo e penas bre- 
ves? Ou de quem proclama que [o destino], por 
alguns considerado senhor absoluto de tudo 
[...]? L..] em parte acontecem por necessidade 
{...[, em parte, ae contrério, pelo capricho da sor- 
te, outras ainda estdo em nosso poder, porque 
se constata que a necessidade € irresponsd- 
vel, a sorte 6 instdvel, ao passo que aquilo que 
esta em nds © livre @, por isso, ligado a zomba- 
ria ea elagio. Na realidade, era melhor ater-se 
ao mito que circunda os deuses, em vez de ser- 
vir oO Cestino cos fisicos. Com efeito, o primeiro 
~ subentende a esperanga de aplacar os cdeu- 
ses, honrando-os; o segundo, a0 contrdrio, con- 
serva toda a implacabilidade do necessdrio. [O 
sabia] ndo cré que a sorte seja um deus, como 
a maioria pensa (com efeito, nada é realizado 
desordenacdamente pela divindade), e nem que 
glo seja uma causa vaga; com efeito, o sdabio 
{ndo] pensa que bem e mal, no que se refere a 
vida, sejam concedidos aos homens pela fortu- 
na, @ que todavia o inicio de grandes bens @ 
«de grandes males se encontre sob a influéncia 
dela. Ele gensa Finalmente que @ melhor ser 

»- desafortunadas com um pouco de sabedoria, 
ao inves de ofortunados sem qualquer sabe- 
doria, porque nas coisas humanas é melhor que 
uma reta deciséo [nado] seja coroaca pela for- 
tuna, em vez de [uma decisdo errada] o ser. 
=<2 Rumina contigo mesmo, dia e noite, estas 
2. arqumentacédes @ outras ainda semelhantes a 
~@ @las, discute também com quem esta préximo 
de tuas posicées. 






































€picuro, Cartas e mdximas. 
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LuUCRECIO 





O De rerum natura 


O sistema de Epicuro ndo foi modifica- 
do em sua substdncia pelos numerosos se@- 
guidores, mas foi sempre considerado como 
verdade imocificdvel, completa em si @ defi- 
nitiva; Lucrécio, todavia, o repensou @ reviveu 
em dimenséo poética, @ as novidades que 
ele traz estdo justamente nesta dimensdo, 
Ou seja, NA Magia Ca arte, que se acrescenta 
a Filosofia @ a transfigura, fazendo-a pene- 
trarna mente, mas também no coracdo. 

Algumas ciferencas que os estudiosos 
encontraram entre o pensamento de €picuro 
@ 0 de lucrécio sdo, na maioria, inconsisten- 
tes, se consideradas na dptica que indica- 
mos. Lucrécio, com efeito, fem uma visdo pes- 
simista da natureza, no sentido de que o 
mundo parece ndo feito para nds, tanta é 
nele a dor. Mas os grances e numerosos afds 
que nos circundam podem ser superadas com 
a razGo humana, porque o conhecimento do 
verdadeiro @ a luz da razdo nos indicam a 
via justa Co viver. 

leremos, em seguida, passagens em 
Que ao sentimento poético de Lucrécio vive oO 
senso do infinito que nos circunda, @ nas 
quais ressoam acentos que trazem a mente 
aqueles desfalecimentos no infinito, de sa- 
bor quase leogardiano. 

Além olisso, citaremos passagens em que 
o senso de melancolia, que havia também em 
Epicuro, mas muito contido @ superado pela 
razéo, em lucrécio se torna proeminente @ am- 
plifica-se-o em dimensdo poética. €m particu- 
lor, notaremos a grande piedace pelo homem, 
sobretudo pelo homem ndo-sdbio que ndo 
conhece a verdade de Epicuro, que arrasta 
uma vida invtil, vivendo no afé @ no fastio, 
para se perder no nada. Para Lucrécio, aque- 
les que ignoram a sabedoria epicurista séo 
condenados, que vivem jd na terra o séu in- 
ferno, sem perceber, @ sem esperanca. 
















































































1. Superacdo do mal 
por meio da luz da razdo 


Poderei néo saber do mundo as origens, 
mas, pelos sinais do céu e de muitas coisas criaclos, 
estou certo de que o mundo néo ¢ Feito para nds, 
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porque ele & Fonte de tanto mal. 

No espago que cobre o impuiso terrestre 
grande parte tém os montes 

Avidos, as selvas gratas as feras, os rochedos, 
os pantanos acinzentados de lagos 

@ os mares que tornam longinquas as terras; 
aqui a aridez deserta, acolé o gelo perene 
nos tolhem a extensdo do solo: 

@ 0 POUCO que sobra de terra mais ddcil, 

se a forca do homem, para permanecer vivo, 
ndo preme com suor a pa, se enche de mato. 
€ nds fecuncamos as glebas com o arado, 
tornamos grandes as plantas 

porque sozinhas ndo cresceriam. 

Mas, enquanto os campos frondejam 

@ as Arvores @ ervas respiram, com assiduo 
cuidado educadas, chega sobre as obras humanas 
a chuva improvisa @ a geada ou a chama 
quente demais do sol: ou entdo 

desce para arranca-las 0 sopro do furacéo. 

€ a natureza em todo lugar, 

pela terra @ nos fundos 
do mar que sustenta as estiroes das feras, 
impele sobre nés os sopros malignos 

das estacées: 

@amorte circula, inesperada. 

€ omenino, como ndufrago langado 4 margem 
eelas ondas enfurecidas, 

jaz nu por terra, sem poder falar, 

precisando de ajuda: 

@ quando pelo grito materno 

a natureza o jogou Id, na luz, 

chora @ torna lugubre o dia de lamentos: 
pressdgio do mai que lhe resta viver. 

Ado invés, os animais, os rebanhos, as feras 
crescem variadas, 
nem de brinquedos tém necessidade, 

nem de amas com brandas @ ternas vozes, 
nem de vestes que mudam ao mudar o tempo, 
nem de armas, nem de muralhas 

para se defenderem: 

pois tudo para eles produz a terra 

generosa, tudo para eles prove a natureza. 
Ora, se isto é um remédio ridicuto! 

@ os terrores humanos @ os afas sequidores 
ndo temem o som das armas nem querras, 
que se misturam audazes entre Os reis 

@ OS poderosos, 

nem o fulgor do ouro os fascina Ou O Purpura, 
por que duvidar que apenas o poder 

da razGo esteja em grau de abaté-los? 

Tanto mais que a vida esta envolta em trevas., 
€ como os meninos véem de noite, aterrados, 
no vazio da sombra, fantasmas de gélidas asas 























'O remédio ridiculo ao qual Lucrécio se refere consiste 
nas ilusées dos homens que buscam o poder, a riqueza @ 
coisas semelhantes. 
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@ imaginarm outros em camiaho pelo ar, 
também na luz tremem os homens 

por coisas mais exiquas que as sombras. 
Nem servem 

os raios do sol desfazendo as trevas 

e este terror do Gnimo, mas apenas 

o estudo do verdadeiro, 

mas apenas a luz da razéo. 


2. Sentimento de desfalecimento no infinito 


.O todo existente ndo estd de modo nenhum 


terminado: se assim fosse teria um extremo; 
mas & claro que jamais de uma coisa 

pode haver extremo se outra coisa ndo existe 
que marque seu confim: de modo 

Que se veja o ponto para além co qual 
termine a visdo dela. 

€ como admitimos que nada existe 

para além do todo, 

ao todo falta o extremo @ o Fim; 

nem importa em que ponto te encontras do todo: 
porque um ponto qualquer tem diante de si 

O infinito. 

Tu pensa o espago como um momento acabade: 
s@ alguém se langar ld embaixo 

em direcdo as Ultimas praias do mundo 

@ atirar uma Fiecha veloz, o que 

te agradaria esperar? que o dardo 

langado com forga atinja a meta 

@ voe para longe ou que possa 

algo pardé-lo @ impedi-lo? 

Obrigado estas a aceitar 

uma destas duas coisas; todavia 

tanto uma como a outra te impedem 

quaiquer caminho 

@ te Forcam a admitir 

que o todo se estende, infinito: 

ECIS, Mesmo que algo impeca 

© v60 do dardo de atingir a meta, 

mesmo que o vdo prossiga fora, 

ele certamente ndo partiu de um termo ultimo. 
Se quiseres continuar eu te sigo 

aonde quer que panhas o extremo limite @ saber, 
desejarei a sorte daquele dardo. 

Néo terds um limite para parar 

@ aberta sempre terds a fuga. 

em busca de novos limites. 
€is: uma coisa limita a outra ao olhar 
de modo que todo limite 
marca as formas do mundo: 

o ar @ confim de uma colina, o monte do ar; 

a terra é termo do mar, o mar da terra. 

Nao hé nada que o todo feche em um circulo 
por fora. 

Se todo o espacgo do mundo 

fosse fechado por limites certos e acabado, 

JQ descido ao fundo estaria o amontoado 
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da matéria por causa Co peso, @ sob 

a abdédbada do céu mais naca viveria 

@ nem céu nem sol de fato existiriam: 

pois acumulada estaria por tempo 

infinito no baixo a matéria inerte. 

Mas agora, como é natural, 

os germes dos corpos 

jamais tém descanso, porque ndo existe 

um Fundo onde possam cair @ parar; 

@ semore com movimento continuo acorrem dtomos 
para formar as coisas, de todos os lados 

@ também de baixo, velozes, do infinito. 

Tal é portanto a natureza do vazio, assim do espaco 
& fundo o abismo que nem sequer o raio 
poderd jamais percorré-lo inteiro 

nem abrevior de um sd ponto o seu caminho, 
nem mesmo se o foco luzente durasse 

Oo curso perene do tempo, 

tdo grande & o espago aberto as coisas 

por todos os lados, livre @ inesgotdvel vazio. 
A prdépria natureza, alids, prové 

que o mundo nde tenha limites: obriga 

os corpos a ficarem envoltos pelo vazio 

@ Oo vazio pelos corpos: de modo que por esta 
alterndincia de vazio e matéria, 

por estas Cuas coisas seja o todo infinito: 

@ mesmo que uma nao fosse limite para a outra, 
a outra sozinha seria infinita. 


3. Os mundos infinitos nos espacos infinitos 


Se fora destes amplos muros do mundo 

se estende o espaco 

a mente quer algar-se para ver 

@ naquele vazio o meu Animo peregrinar. 

Ao meu redor ndo tenho limite nenhum: 

é imensa a natureza co vazio, 

é indubitdvel esta profundidade luminosa. 
Aqui onde em longo vazio suspensos voam dtomos 
ndo hd lugar para crer que apenas a terra 

@ apenas estes arcos celestes se tenham formado: 
além de nds ndo tem repouso a matéria criadora. 
€ tanta mais se penso que Oo mundo terrestre 
a natureza o fez por acaso, 

que os dtomos se chocaram por acaso 

@ depois de muita e va violéncia 

Finalmente consequiram se estreitar 

@ langar nos Uteros do vazio o exdérdio 

do universo. 

€xistem alhures, dispersas, 

outras massas de dtomos 

como esta que o éter cobre 

com ciumenta vigildincia. 

N&o é maravilha que onde. 

a matéria estd ordenada, onde o espacgo 
estd aberto 

af novas coisas se formem. 

Se tal 6 o numero das nucleos criadores 
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que toda a era dos vivos ndo basta para conté-los, 
sé a prdpria forga permanece podendo 

os mesmos elementos reunir em todo lugar 
do modo como os reuniu aqui, & certo 

que alhures existem outras terras 

@ outros mares, 

existem outras formas de animais e de homens. 
No conjunto de todas as coisas 

no pode existir aoenas uma que, sozinha, 
tenha sido gerada, 

que ndo seja parte de uma espécie 

@deuma ordem: como para as feras dos montes, 
como para esta prole dos homens, 

para as mudas familias dos peixes, 

para os corpos dos pdassaros no vento. 
Destas comparagées tu vés 

que nado sdo Unicas as coisas que existem: 
nGo & Unico o céu nem o sol nem o mar; 

mas s6o infinitos em numero, 

justamente porque estd fixado 

no fundo de todo ser um limite, 

justamente porque tudo & formado para a morte. 
€ para todos os espagos 

é omesmo como aqui para as coisas terrenas. 


4. O homem que nao conhece o verdadciro 
vive na angustia ¢ sobre a terra 
esta como nos infernos 


Se os homens, assim como sentem o peso que 
os cansa, 

ao menos pudessem de tanto mal descobrir a 
causa teriam quem sabe vida melhor. 

€ assim os vemos 

incertos, sem saber o que querem: 
vemo-los procurar inquietos outros lugares, 
um lugar diferente do costumeiro 

onde possam depor aquele peso: 

este, enjoado de seus aposentos, sai 

de@ séu rico paldcio @ para af retorna: viu 
que fora ndo hd nada melhor; 

este outro impele os cavalos 

para a casa campestre, 

acgoita-os apressado 

como para apagar dos tetos 

as chamas, @ ja 4 porta boceja: 

P!ega no sono @ o pesado af interrompe, 
ou volta para a cidade @ as costumeiras 
estradas reve. 

Cada um desejaria separar-se de si 

@ fugir para longe, 

mas N&O conseque; ao contrario, 

semore mais a si mesmo 

constrangido se apega 

@ ao mesmo tempo se odeia: 

doente, ndo sabe como o mal Ihe acontece, 
nGo vé a causa do mal. 


Lucrécio, De rerum natura. 
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O' Estoicismo 








I. Génese e desenvolvimentos 


da Estod 








¢ A filosofia estdica formou-se principalmente pela ago oon 
de trés fildsofos que, um depois do outro, deram cada um a S periouizaes 
prépria original e conspicua contribuicao as doutrinas da Esco- go Estoicismo 
la, chamada Estoa (termo que significa “portico”, lugaremque _,5§7 
os fildsofos se encontravam). 

O primeiro deles foi Zendo de Cicio (que chegou em Atenas em 312/311 a.C.), 
0 segundo foi Cleanto de Assos (que dirigiu a Escola entre 262 e 232 aproximada- 
mente), e o terceiro, ao qual se deve a sistematizacdo definitiva da doutrina, foi 
Crisipo de Séli (que foi escolarca de 232 até quase o fim do século). 

Os estudiosos dividem a histéria da Estoa em trés periodos: 

- a Antiga Estoa de Zendo, Cleanto e Crisipo; 

- a Média Estoa de Panécio e Possidénio; 

- a Nova Estoa de Séneca, Epicteto e Marco Aurélio. 


gig Do “Jardim” & “Estod” 


No fim do séc. IV a.C., pouco mais de 
um lustro da fundagdo do “Jardim”, nascia 
em Atenas outra Escola, destinada a tornar- 
se a mais famosa da época helenistica. Seu 
fundador foi um jovem de raga semitica, 
Zendo, nascido em Cicio, na ilha de Chipre, 
por volta de 333/332 a.C., e que se transfe- 
riu para Atenas em 312/311 a.C., atraido 
pela filosofia. Zenao teve primeiro relagdes 
com Crates, o Cinico, e com Estilpao Mega- 
rico. Ouviu também Xenécrates e Polemon. 


Busto atribuide a Zenda de Cicio 

pque riven a cavalo entre o sec. IV co TE aes, 
futidador da Pscola que manutinba 

atlas ia Estat (= portico), 

de onde derivou o nome de bstotcisino 

para desiginara bscola e sen pensunicnle, 

Teste buste couserva-se cmt Nupotes, 

no Museu Arqueologicu Nacional. 





280 


Releu os antigos Fisicos e fez seus princi- 
palmente alguns conceitos de HerAclito, co- 
mo veremos. Mas 0 acontecimento que mais 
o influenciou talvez tenha sido a fundacao 
do “Jardim”. Como Epicuro, ele renegava 
a metafisica e toda forma de transcendéncia. 
Como Epicuro, concebia a filosofia no sen- 
tido de “arte de viver”, ignorada pelas ou- 
tras escolas ou entaéo so imperfeitamente 
realizada por elas. Mas, embora comparti- 
lhasse o conceito epicurista de filosofia, bem 
como seu modo de propor os problemas, Ze- 
nd4o nao aceitava sua solugao para esses pro- 
blemas, tornando-se severo adversdrio dos 
dogmas do “Jardim”. Repugnavam-lhe pro- 
fundamente as duas idéias bdsicas do sis- 
tema, quer dizer, a reducao do mundo e do 
homem a mero agrupamento de Atomos e a 
identificagdo do bem do homem com 0 pra- 
zer, bem como suas conseqiiéncias e corola- 
rios. Nao é de surpreender, portanto, que 
encontremos em Zendo e em seus seguido- 
res a clara inversdo de uma série de teses 
epicuristas. Todavia, nado devemos esquecer 
que as duas Escolas tinham os mesmos ob- 
jetivos e a mesma fé materialista e que, por- 
tanto, trata-se de duas filosofias que se movem 
no mesmo plano de negac¢do da transcen- 
déncia e nao de duas filosofias que se mo- 
vem em planos opostos. 

Zendo nado era cidad4o ateniense e, 
como tal, nao tinha direito de adquirir um 
edificio; por isso, ministrava suas aulas em 
um portico, que fora pintado pelo pintor 
Polignoto. Em grego, “pdrtico” diz-se stod. 
Por essa razdo, a nova Escola teve 0 nome 
de “Estoa” ou “Pértico” e seus seguidores 
foram chamados “os da Estoa”, “os do Pér- 
tico”, ou simplesmente “Estoicos” 

No Portico de Zendo, diversamente do 
Jardim de Epicuro, admitia-se a discussao 
critica em torno dos dogmas do fundador 
da Escola, fazendo com que tais dogmas fi- 
cassem sujeitos a aprofundamento, revisGes 
e reformulacao. 

Em conseqiléncia, enquanto a filosofia 
de Epicuro nao sofria modifica¢gGes relevan- 
tes, sendo na pratica somente ou preponde- 
rantemente repetida e glosada, e permane- 
cendo assim substancialmente imutavel, a 
filosofia de Zendo sofreu inovagoes até no- 
taveis, apresentando uma evolucao bastan- 
te consideravel. 
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Os estudiosos hoje tém bem claro que 
é necessdrio distinguir trés perfodos na his- 
toria da Estoa: 

1) O periodo da “Antiga Estoa”, que 
vai de fins do séc. IV a todo o séc. III a.C., 
no qual a filosofia do Pértico foi pouco a 
pouco desenvolvida e sistematizada na obra 
da triade da Escola: 0 proprio Zendo, Clean- 
to de Assos (que dirigiu a Escola de 262 a 
232 a.C., aproximadamente) e, principal- 
mente, Crisipo de Soli (que dirigiu a Escola 
de 232 a.C. até o ultimo lustro do séc. Ill 
a.C.). Foi principalmente este ultimo, talvez 
de origem semitica que, com mais de sete- 
centos livros (infelizmente perdidos), fixou 
de modo definitivo a doutrina do primeiro 
estagio da Escola. 

2) O periodo assim chamado da “Mé- 
dia Estoa”, que se desenvolve entre 0 Ile o 
I séc. a.C. € que se caracteriza por infiltra- 
¢6es ecléticas na doutrina originaria. 

3) O periodo da Estoa romana ou da 
“Nova Estoa”, que se situa ja na era crista, 
no qual a doutrina faz-se essencialmente 
meditagdo moral e assume fortes tons reli- 
giosos, em conformidade com o espirito ¢ 
as aspiragoes dos novos tempos. 

O pensamento dos primeiros represen- 
tantes da velha Estod é dificilmente diferen- 
cidvel, porque todos os textos se perderam 
e, além disso, aqueles que recuperavam as 
doutrinas estdicas através de testemunhos 
indiretos atinham-se as inumeraveis obras 
de Crisipo, que, elaboradas com dialética 
e habilidade refinadas, obscureceram toda 
a produgao dos outros pensadores da Estoa, 
até fazé-la quase desaparecer. Além disso, 
foi Crisipo quem derrotou as tendéncias he- 
terodoxas da Escola, que se haviam verifi- 
cado com Aristao de Quios e com Erilo de 
Cartago, desencadeando verdadeiros cis- 
mas. Por isso, a exposigdo da doutrina da 
velha Estoa é sobretudo uma exposicao da 
doutrina na formulacgao que recebeu de 
Crisipo. Também sao escassos os testemu- 
nhos precisos sobre os pensadores da Mé- 
dia Estoa Panécio e Possidénio, mas os dois 
pensadores sao nitidamente diferenciaveis. 
Ja no que se refere ao estoicismo romano, 
possuimos obras completas, numerosas e 
ricas. 

Vamos comegar ilustrando as teses ca- 
pitais da doutrina da Estoa antiga. 
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IL. A légica da antiga Estod 








¢ A Estoa, aceitando a tripartigdo da filosofia em ldgica, fisica e ética, atribui 
a logica a tarefa de fornecer o critério de verdade sobre o qual fundar a ética. 
Como os Epicuristas, os Estdicos tomaram os movimentos da 


sensa¢do, entendida como impressdo dos objetos externos so- 
bre os sentidos. Nos confrontos de cada representacdao a razao 
(logos) do homem exprime seu acordo ou sua rejeigdo. Apenas 
quando recebeu nosso acordo a representacao se torna “com- 


O conhecimento 
e o papel central 
do logos 

>§1 


preensiva” ou “cataléptica”. Se uma representacao recebe a 


aprovacgao — isto é, supera o exame do Jogos — torna-se 


“representagao 


cataléptica”, e pode entrar de fato no processo do conhecimento. Se nao > recebe a 


aprovacao, deve ser descartada. 





¢ Aseguir, a representacao cataléptica torna-se inteleccao e conceito, ou seja, 
torna-se universal, e sobre os universais se fundamenta 0 raciocinio verdadeiro e 


proprio, que para os Estdicos — como para Aristoteles, embora 
de modos diversos — encontra no silogismo sua forma perfeita. 

Os Estdicos admitiram também a existéncia de “prolepses”, 
ou seja, de nocées inatas, inerentes 4 natureza do homem. Por 


Os conceitos 
e as “prolepses” 
> §2 


conseguinte, tiveram de enfrentar o problema do universal. 


abs A “representacao 


cataléptica” 


‘Tanto Zendo quanto a Estoa aceitam 
a triparticao da filosofia estabelecida pela 
Academia (que fora substancialmente aco- 
lhida por Epicuro, como ja vimos), inclusi- 
ve acentuando-a e nao se cansando de for- 
jar novas imagens para ilustrar do modo mais 
eficaz a relagdo existente entre as trés par- 
tes. A filosofia em seu conjunto é compara- 
da por eles a um pomar, no qual a ldgica cor- 
responde ao muro circundante, que delimita 
© 4ambito do pomar e que cumpre ao mes- 
mo tempo o papel de baluarte de defesa; as 
arvores representam a fisica, porque sao 
como que a estrutura fundamental, ou seja, 
aquilo sem o que nao existiria 0 pomar; fi- 
nalmente, os frutos, que sao aquilo a que 
todo o plantio visa, representam a ética. 

Assim como os Epicuristas, os Estdi- 
cos atribuiam primariamente a ldgica a ta- 
refa de fornecer um critério de verdade. E, 
como os Epicuristas, indicavam a base do 
conhecimento na sensacdo, que é uma im- 
pressao provocada pelos objetos sobre os 
nossos Orgdos sensoriais, a qual se transmi- 
te a alma e nela se imprime, gerando a re- 
presentacao. 


Porém, segundo os Estéicos, a repre- 
sentacao da verdade nao implica s6 um “sen- 
tir”, mas postula ademais um “assentir”, um 
consentir ou aprovar proveniente do logos 
que estd em nossa alma. A impressao nao 
depende de nds, mas da agdo que os objetos 
exercitam sobre nossos sentidos; nés ndo 
somos livres de acolher essa agdo ou de nos 
subtrair a ela, mas estamos livres para to- 
mar posicao diante das impresses e repre- 
sentagOes que se formulam em nos, dando- 
lhes o assentimento (synkatdthesis) de nosso 
logos ou recusando dar-lhes nosso assenti- 
mento. $6 quando existe o assentimento ¢ 
que temos a “apreensao” (Ratdlepsis). E a 
representagdo que recebeu nosso assenti- 
mento é “representagdo compreensiva ou 
cataléptica”, constituindo o unico critério 
ou garantia de verdade. 


men: A~\s “prolepses” 


Em substancia, para os Estdicos, a ver- 
dade propria da representacao cataléptica 
deve-se ao fato de que esta é uma acdo e 
uma modificagao material e “corpdérea” que 
as coisas produzem sobre nossa alma, pro- 
vocando resposta igualmente material e 
“corpérea” por parte da nossa alma. Por 
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raz6es que esclareceremos melhor adiante, 
a propria verdade, segundo os Estéicos, é 
algo de material, “é um corpo” 

Contudo, os Estdicos admitiram que pas- 
samos da representacdo cataléptica a inte- 
lecgdo e ao conceito. Admitiam, ademais, 
“nogdes ou prolepses inatas na natureza 
humana”. E, em conseqiiéncia, obrigaram- 


se a dar conta da natureza dos universais. 
O ser, para Os Estdicos, é sempre e somente 

“corpo” e, ademais, individual; portanto, o 
universal nado pode ser corpo, € um incor- 
poreo, nao no sentido positivo platénico, mas 
no sentido negativo de “realidade empobre- 


Sexta parte - As escolas filoséficas da eva helenistica 


cida de ser”, uma espécie de ser ligado so- 
mente a atividade do pensamento. 

Os Estéicos afastaram-se notavelmen- 
te de Aristételes, apoiando-se na propo- 
sigao como elemento-base da légica (légica 
proposicional) e privilegiando os silogis- 
mos hipotéticos e disjuntivos, sobre os quais 
Arist6teles nao havia teorizado. Mas esta 
parte da légica estéica, hoje grandemente 
revalorizada, permanece a margem do sis- 
tema. A “representacdo cataléptica” con- 
tinuou sendo o verdadeiro ponto de refe- 
réncia para a Estod, em virtude das raz6es 
expostas. 






( sensacgio pace da meas "| 
So / os objetos sobre os sentidos 
4 
nasce quando o dado 
( representacao sensivel se apresenta 
a alma 
4 
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Ill. A Fisica 
da antiga Cstod 





* Oser, dizem os Estdicos, se identifica com 0 “corpo”, razdo pela qual tudo o 
que existe — também 0s vicios, o bem e as virtudes — sao “corpos”. E todo carpe 
é formado pela acao de uma causa ativa com uma causa passi- | 
va, isto 6, pela agao da razao (logos) sobre a matéria, produzin- © materialismo 
do entes de carater “hilemérfico” , isto 6, feitos de matériae © Co/Poreismo 
forma. A forma de cada objeto seria, portanto, o resultado da 95 oe 
agao de uma Unica forca racional que da Bi ele gait a se 
um substrato indefinido. — : 


eee OeNs 8 BS oR 





eo Esta forca racional identifica-se com a natureza (physis), ee 
e, portanto, com o principio divino, e em sentido mais especi- Gj neuma 
fico com o fogo ou sopro (pneuma) afogueado que penetra B concepcao 
toda a realidade, aquece-a e — segundo as concepcées cienti-  pjlozoista 
ficas da época, que viam no calor o principio vital — Ihe da do mundo 
vida. Aparece, portanto, evidente que para os Estdicos O cos- => §1 
mo € como um imenso eciealses vivo, em que Fuso é vida 
(= RCO OSE, 





SEED 
Rare Brae 


.  Todavia, neste ponto surgem dois iproblenias: oe ‘ 

1) Como é possivel que o fogo- -natureza-Deus, que, como sabemois, é cere. 
e material, penetre o cosmo que § é diilast tal material? E acaso possivel que os cor-_ 
pos se penetrem mutuamente? | : : 

a Como Rode fe)  fogos-fogo, que: ée unico, >, produzir infinidade de formas? 








° Para resolver ¢ ro} primeiro aroblebie< os EstAicos ates O Ancipla 
ram 0 principio da infinita divisibilidade dos corpos e, portan- mee mistura total 
to, admitiram a possibilidade de que as partes de um corpo = gos corpos 
penetrem completamente entre as s partes de outro cea cee -_ aed 1 
da “mistura total dos cerns’). - ; 


iS 











° Para responder ao segundo problema eles i preestRereee ° logos como | 
"“semente de todas as coisas”, ou seja, como semente capaz de gerar ene: ou 7 
tras sementes (= razGes seminais): com efeito, como asemente © 
que é Unica consegue produzir a infinita variedade das frondes, 0 logos como 

dos ramos, das flores e dos frutos de uma arvore, do mesmo _— razdo seminal 
modo 0 Unico /ogos produz a infinita wniedaee das formas pre- + §2 

Sentes no isu as oe 


3 





° , Se ties as Pere derivam de unica semente, elastem 
O principio 


reciprocamente uma relacao organica, isto é, “simpatizam” 4, *simpatia 
entre si, de modo que cada parte do cosmo esta em COnexao  cosmica” 
com todas as outras aa tide ae Bd ee cosmica”). -+§2 : 








° Os Estéicas, ‘alam disso, nao hesttaran em chamar de Deus < eo 
esta razdo (logos) inerente ao mundo, pelo fato de que elaefe- 4 primeira © 
tivamente atende as funcées de Deus. De um lado, da forma as forma sistematica 
coisas; do outro, move-as e as dispde racionalmente. Deste de panteismo 

“modo, eles formularam a primeira concepcao explicita e siste-. — § 3 
matica do Aw isto é, da POHeNG que identifica © COS- eee 
mo com ‘Deus. : ie oh — 
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e A presenca do Deus-/ogos na realidade implica que tudo seja por ele dirigi- 
do de modo infalivel, isto é, que tudo seja enderegado ao melhor fim (0 jogos nao 
pode errar): neste sentido, o finalismo universal se traduz em 
uma forma de providéncia geral. Mas esta forma de “providén- 
cia" coincide com o destino inelutavel, que nao é mais do que 
aquilo que se segue a ordem necessaria de todas as coisas devi- 
da ao logos. 


Providéncia, 
necessidade 
e destino 

> §4 


e Aqui, porém, surge um problema: se a razdo imanente implica necessidade 
imanente, entao, também o homem continua implicado nesta necessidade. O que 
sera, portanto, da sua livre vontade? A vontade do homem — 


A liberdade observam os Estdicos — nao é livre, ou seja, ela encontra obsta- 
ee culos que impedem sua realizacdo, apenas quando se opde ao 
Sea 


destino (= ao /ogos); ao contrario, quando o atende e quer aquilo 
que o destino quer, entao ndo so ndo encontra impedimentos, 
mas tem efeito seguro. A verdadeira liberdade, portanto, estaria em uniformizar- 
se ao logos: querer o que o Destino quer. 


e A idéia de que o mundo seja formado de fogo implica 
que nele se manifestem, embora em tempos diversos, os dois 
aspectos tipicos da atividade do fogo, isto é, o vivificante 
(lembremo-nos da relacao fogo-calor-vida, mais vezes salienta- 
do) e o destrutivo. Assim, enquanto prevalece o primeiro as- 
pec’ © cosmo vive, quando prevalece o segundo ele se consuma em total com- 

ustao. 


A conflagracdo 
cosmica 
> §6 


¢ Todavia, desta conflagracdo o mundo renascera (palingé- 
nese), e renascera igual, porque a lei que o dirige é sempre a 
mesma, justamente a do /ogos: e também os eventos da hist6- 
ria se repetirao idénticos até a sucessiva conflagragao; e assim 
por diante. 


A palingénese 
>§6 


© O logos que penetra o universo se manifesta, em particu- 
lar medida, na alma humana que é fogo ou pneuma — uma 
parte do fogo ou pneuma céosmico — e é dividida em oito par- 
tes: os cinco sentidos, uma parte destinada a fonagdo, uma a 
reproducao, e a parte racional chamada de “hegeménico”, ou seja, que domina 
as outras. 


A alma humana 
»§7 


a» © materialismo monista 
dos Estéicos 


A fisica da antiga Estoa é uma forma 
(talvez a primeira forma) de materialismo 
monista e pantcista. 

O ser, dizem os Estdéicos, é s6 aquilo 
que tem a capacidade de agir e sofrer. Mas 
este € apenas 0 corpo: “ser e corpo sao idén- 
ticos”; é, portanto, sua conclusao. Corp6- 
reas sdo também as virtudes e corpoéreos os 
vicios, o bem, a verdade. 

Esse materialismo, em vez de tomar a 
forma do mecanicismo pluralista atomista, 


como nos Epicuristas, configura-se em sen- 
tido hilemérfico, hilozoista e monista. 

Os Estéicos falam, na verdade, de dois 
principios do universo, um “passivo” e um 
“ativo”, mas identificam o primeiro com a 
matéria e o segundo com a forma (ou me- 
lhor, com o principio informante) e susten- 
tam que um é inseparavel do outro. A for- 
ma, além disso, segundo eles, é a Razdo 
divina, o Logos, Deus. 

Compreende-se bem, deste modo, que 
os Estéicos pudessem identificar seu Deus- 
Physis-Logos com o “fogo artifice”, com o 
“raio que tudo governa”, de Heraclito, ou 
ainda com o pneuma, que é “sopro arden- 
te”, ou seja, ar dotado de calor. O fogo, com 
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efeito, é o principio que tudo transforma e 
tudo penetra; 0 calor é 0 principio sine qua 
non (imprescindivel) de todo nascimento, 
crescimento e, em geral, de toda forma de 
vida. 

Para o Estoicismo, a penetragao de Deus 
(que é corpé6reo) através da matéria e de toda 
a realidade (que também € corporea) € pos- 
sivel por causa do dogma da “mistura total 
dos corpos”. Recusando a teoria dos ato- 
mos dos Epicuristas, os Estéicos admitem a 
divisibilidade dos corpos ao infinito e, assim, 
a possibilidade de que as partes dos corpos 
possam se unir intimamente entre si, de mo- 
do que dois corpos possam, perfeitamente, 
fundir-se num so. E evidente que essa tese 
comporta a afirmagdo da “penetrabilidade 
dos corpos”, alids coincide com ela. Por mais 
aporética que seja, essa tese, em todo caso, 
é requerida pela forma do materialismo 
monista adotado pela Estoa. 


Peet A doutrina 


das razdes seminais 


O monismo da Estod compreende-se 
ainda melhor se considerarmos a doutrina 
das assim chamadas “razGes seminais”. O 
mundo e as coisas do mundo nascem da 
nica matéria-substrato qualificado, pouco 
a pouco, pelo logos imanente que €, este tam- 
bém, uno, mas capaz de diferenciar-se nas 
infinitas coisas. O logos é como o sémen de 
todas as coisas, é como um sémen que con- 
tém muitos sémens (os logoi spermatik6i), 
que os latinos traduziriam com a expressao 
rationes seminales (razOes seminais). Uma 
fonte antiga diz: “Os Estéicos afirmam que 
Deus € inteligente, fogo artifice, que meto- 
dicamente procede 4 geracdo do cosmo e que 
inclui em si todas as razGes seminais, segun- 
do as quais as coisas sdo geradas segundo o fa- 
do. Deus é [...] a raz@o seminal do cosmo.” 

As Idéias ou Formas platénicas e as 
formas aristotélicas sao assim assumidas 
no unico logos, que se manifesta em infini- 
tos sémens criativos, forcas ou poténcias ger- 
minativas que operam no interior da maté- 
ria, imanentes a estrutura da matéria a ponto 
de serem inteiramente inseparaveis dela. O 
universo inteiro é assim como que um uni- 
co grande organismo, no qual o todo e as 
partes se harmonizam e “simpatizam”, ou 
seja, sentem em correspondéncia uma com 
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a outra e em correspondéncia com o todo 
(doutrina da “simpatia” universal). 


o ra ae 
ee O panteismo estdico 


Dado que 0 principio ativo, que é Deus, 
é inseparavel da materia e como nao existe 
matéria sem forma, Deus esta em tudo e 
Deus é tudo. Deus coincide com 0 cosmo. 
Dizem as fontes antigas: “Zendo indica o 
cosmo inteiro e 0 céu como substancia de 
Deus.” Ou ainda: “Chamam de Deus 0 cos- 
mo inteiro e as suas partes”. 

O ser de Deus é uno com o ser do mun- 
do, a ponto de tudo (o mundo e¢ as suas par- 
tes) ser Deus. Essa é a primeira concepgao 
explicita e tematica de panteismo da anti- 
guidade (a dos Pré-socraticos era somente 
uma forma de panteismo implicito e incons- 
ciente; s6 depois da distingéo dos planos 
da realidade em Platao e da negaga4o critica 
dessa distingdo se torna possivel um pan- 
teismo consciente de si mesmo). 





peebads 
eds pM Pgh RO ELL cit ite 
re eettpers db shoes, 


p deuindian ¢ cdowirptd 





vs de dil eseritos, 








nif: Finalismo e Providéncia 


segundo os Estéicos 


Contra 0 mecanicismo dos Epicuristas, 
os Estdicos defendem uma rigorosa concep- 
cao finalistica. Com efeito, se todas as coisas 
sem excecdo sdo produzidas pelo principio 
divino imanente, que é Logos, inteligéncia 
e razao, tudo é rigorosa e profundamente 
racional, tudo é como a razao quer que seja, 
e como ela nado pode deixar de querer que 
seja, tudo é como deve ser e como é bom que 
seja, € © conjunto de todas as coisas € per- 
feito; nao existe obstaculo ontoldégico a obra 
do Artifice imanente, dado que a propria 
mat¢ria € veiculo de Deus; assim, tudo 0 que 
existe tem seu significado preciso e é feito 
do melhor dos modos possiveis; 0 todo, em 
si, € perfeito; as coisas singulares, conside- 
radas em si imperfeitas, tem sua perfeicao 
no quadro do todo. 

Estreitamente ligada a essa concepgao 
encontra-se a nocao de “Providéncia” (Pr6- 
noia). A Providéncia estdica, tenha-se pre- 
sente, nada tem a ver com a Providéncia de 
um Deus pessoal. FE o finalismo universal que 
faz com que cada coisa (mesmo a menor das 
coisas) seja feita como é bom e como é melhor 
que seja. E uma Providéncia imanente e nao 
transcendente, que coincide com o Artifice 
imanente, com a Alma do mundo. 


“Fado” ou “Destino” 
e liberdade do sdbio 





Desse modo, a Providéncia imanente 
dos Estéicos, vista por outra perspectiva, 
revela-se como “Fado” e como “Destino” 
(Heimarméne), ou seja, como Necessidade 
inelutavel. Os Estéicos entendiam esse Fa- 
do como a série irreversivel das causas, como 
a “ordem natural e necessdria de todas as 
coisas”, como a indissolivel trama que liga 
todos os seres, como 0 logos segundo 9 qual 
as coisas acontecidas aconteceram: “aque- 
las que acontecem, acontecem; € aquelas que 
acontecerao, acontecerao.” E posto que tu- 
do depende ‘do logos imanente, tudo é ne- 
cessdrio (assim como tudo é providencial, 
do modo como vimos), mesmo o aconteci- 
Mento mais insignificante. Estamos diante 
do oposto da visdo epicurista, que, com a 
“declinagao dos 4tomos”, ao contrario, pu- 
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sera todas as coisas ao sabor do acaso e do 
fortuito. 

Mas, no contexto desse fatalismo, como 
se salva a liberdade do homem? A verdadei- 
ra liberdade do sabio consiste em confor- 
mar a propria vontade a do Destino, con- 
siste em querer, com o Fado, aquilo que o 
Fado quer. Isso é “liberdade”, enquanto acei- 
tacao racional do Fado, que é racionalidade. 
Com efeito, o Destino é 0 Logos; por isso, 
querer os guereres do Destino é querer os 
quereres do Logos. Liberdade, pois, é pér a 
vida em total sintonia com o Logos. Por isso 
Cleanto escrevia: 

“Guia-me, 6 Jupiter, e tu, Destino, ao fim, 

seja qual for, que vos praza assinalar-me. 

Seguirei imediatamente, pois se me atraso, 

por ser vil, mesmo assim deverei alcan- 

¢ar-vos” 

Eis uma bela passagem, referida por 
fonte antiga, que exemplifica muito bem o 
conceito expresso acima: “Os Estéicos tam- 
bém afirmaram com certeza que todas as 
coisas ocorrem por fado, servindo-se do se- 
guinte exemplo: um cao que esta amarrado 
a um carro, se quiser segui-lo, é puxado eo 
segue, fazendo necessariamente aquilo que 
também faz por sua vontade; se, ao contra- 
rio, nado quiser segui-lo, sera obrigado, de 
toda forma, a fazé-lo. A mesma coisa na ver- 
dade ocorre com os homens. Mesmo que 
nao queiram seguir [o Destino], serao em 
todo caso obrigados a chegar ao que foi es- 
tabelecido pelo fado.” Séneca dira, tradu- 
zindo um verso de Cleanto com sentenga 
lapidar: “Ducunt volentem fata, nolentem 
trahunt” (“O destino guia quem o aceita, e 
arrasta quem o rejeita”). 


Pon A concepeaéo estéica 
da conflagracdo universal 


eda palingénese 


Mas ha ainda um ponto essencial a ser 
ilustrado no que se refere a cosmologia dos 
Estoicos. Como os Pré-socraticos, os Estéicos 
propuseram um mundo gerado e, em conse- 
qiiéncia, corruptivel (aquilo que nasce deve, 
em certo momento, morrer). De resto, era a 
propria experiéncia que lhes dizia que, como 
existe um fogo que cria, existe também um 
fogo ou um aspecto do fogo que queima, 
incinera e destroi. No entanto, era impensa- 
vel que as coisas singulares do mundo fos- 
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jagraca ica (ekpyrosis). 
Para os Estéicos é a combustao geral 
na qual, ciclicamente, no grande ano 
em que se conclui o ciclo de desen 
volvimento do cosmo, o fogo consu 


* -maereabsorve em si toda a realida 
. de. Nao, porém, de modo definitivo, 
porque dessa condicéo o mundo se 
“regenera e volta a desenvolver-se em 

_ formas sempre means {palingénese). 





@ Apocatastase. O termo significa 
"reconstituicdo” e nos Estdicos tem 
significado tecnico: indica o princi- 
pio segundo o qual todo o mundo 
em periodos reguiares se reforma de 
modo sempre idéntico, depois de ser . 


destruido pelo: fogo (cf. acima, con-- 3 
flagragao césmica). Por meiodaapo- | 
catastase.o mundo se reconstitulsem- | : 
pre do mesmo modo, nao s6 em geral . 
mas também nos minimos particula-. 
res, pois 6 sempre animado pelo mes- 





sem sujeitas 4 corrup¢do mas nao o mundo 
que é constituido por elas. 

Assim, a conclusGo era obrigatoria: o 
fogo alternadamente cria e destréi; em con- 
seqiiéncia, no fatidico final dos tempos ha- 
vera a “conflagracao universal”, uma com- 
bustao geral do cosmo (ekpyrosis), que sera 
ao mesmo tempo a purificacdo do universo, 
passando a haver somente fogo. A destrui- 
¢4o do mundo se seguira um “renascimento” 
(palingénese), pelo qual “tudo renascera de 
novo exatamente como antes” (apocatds- 
tase), entao renascera 0 cosmo, esse mesmo 
cosmo que continuard pela eternidade a ser 
destruido e depois reproduzido, nao s6 na 
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estrutura geral, mas também nos aconteci- 
mentos particulares (uma espécie de eterno 
retorno), e renasccra cada homem sobre a 
terra, e sera como foi na vida anterior, até 
nas minimas particularidades. De resto, 
idéntico € 0 logos-fogo, idéntico é o sémen, 
idénticas sdo as razGes seminais, idénticas 
sao as leis em sua explicagdo, idénticas sao as 
concatenagoes das causas segundo as quais 
as razOes seminais se desenvolvem em geral 
e em particular. 


aly © homem, 


a alma e sua sorte 


Como vimos, o homem ocupa posi¢4o0 
predominante no ambito do mundo. Esse 
privilégio, em ultima analise, deriva do fato 
de que, mais do que qualquer outro ser, 0 
homem participa do logos divino. Com efei- 
to, o homem constitui-se de corpo e alma, a 
qual € um fragmento da Alma cosmica; ¢, 
pois, um fragmento de Deus, ja que a Alma 
universal, como sabemos, é Deus. Natural- 
mente, a alma é corporea, ou seja, fogo ou 
pneuma. 

A alma permeia 0 organismo fisico in- 
teiro, vivificando-o; 0 fato de ela ser mate- 
rial nado é impedimento para isso, pois, como 
sabemos, os Estéicos admitem a penetrabi- 
lidade dos corpos. Exatamente por permear 
todo o organismo humano e presidir as suas 
funcGes essenciais, a alma é dividida em oito 
partes pelos Estéicos: uma, central, chama- 
da “hegeménica”, isto é, a parte que dirige, 
coincidindo essencialmente com a razao; cin- 
co partes constituindo os cinco sentidos; a 
parte que preside a formacao; finalmente, a 
que preside a geracao. Além das oito “par- 
tes”, os Estdéicos distinguiram, numa mes- 
ma parte, diferentes “fungdes”: assim, a 
parte hegem6nica ou parte principal da alma 
tem em si as capacidades de perceber, con- 
cordar, apetecer e raciocinar. 

A alma sobrevive a morte do corpo, 
ao menos por certo periodo; segundo alguns 
Estéicos, as almas dos sabios sobrevivem até 
a proxima conflagracao. 
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——~ HLA éHeqg — eo 
da antiga Cstod 





¢ Todos os seres vivos sdo dotados de um principio de conservagao (chamado 
oikéiosis), que instintivamente os leva a evitar aquilo que os prejudica e a buscar 
aquilo que os beneficia, que acresce seu ser: em uma palavra, 0 


O principio bem de um ser é aquilo que lhe é benéfico, e o mal é o que 
da oikéiosis danifica. 
>§1 


Por conseguinte, todo ser vivo pode e deve viver segundo 
a natureza, segundo a sua natureza. Ora, a natureza do ho- 
mem é racional e a sua esséncia é a razdo. Assim, para o homem atuar o principio 
de conservacao deve buscar as coisas e apenas as coisas que incrementam sua 
razdo e fugir das que o prejudicam. 


e As realidades que correspondem a estas caracteristicas sdo a virtude e o 


vicio: portanto, apenas a virtude é “bem” esd 0 vicio é “mal”. E todas as outras 
condicgées que concernem a natureza fisica do homem (por 


Bens, males exemplo: a saude, a doenga, a riqueza, a fama, a morte etc.), 
e “indiferentes” como deverdo ser julgadas? Conforme as premissas, a conclu- 
> §2 sao que dai deriva é a seguinte: ndo sao nem bens nem males, 


mas moralmente “indiferentes”. 


e Esta solucdo era demasiadamente rigorosa e drastica e, portanto, pouco 
praticavel. Por tal motivo, foi posteriormente mitigada. Os Estdicos chegaram a 
admitir que também para a componente fisica devia existir uma 
oikéiosis especifica, que permitiria distinguir as coisas que pre- 

judicam o corpo das que o beneficiam, atribuindo as primeiras 
gue devem 5 Aiea ae peters 
ser “rejeitados” © Carater de “indiferentes que devem ser rejeitadas” e as se- 
e os “preferiveis” gundas de “indiferentes preferiveis”. Todavia, enquanto os bens 
> §3 e os males tém valor absoluto, os preferiveis sdo preferiveis 
apenas em relagdo aos rejeitaveis e vice-versa: a saude é prefe- 
rivel a doenga, mas nem por isso é em si um bem em sentido 
absoluto. 


Os indiferentes 


© Os Estdicos elaboraram também um quadro das acées, distinguindo as “acdes 
retas” (ou moralmente perfeitas) e as “acdes convenientes” ou “deveres”. A dife- 
renca entre os dois tipos depende nao da natureza da agao (uma 
mesma acgdo pode ser tanto dever como acado correta), mas so- 


As acdes : = : : é 
“nerfeitas” bretudo da intencdo de quem a realiza: se quem a realiza esta 
e os deveres em sintonia com o /ogos e, portanto, 6 um sabio, suas acdes 
3 §4 serao sempre acoes corretas; se, ao contrario, age sem esta cons- 


ciéncia, suas acdes, embora formalmente conformes a nature- 
za, sao deveres. Disso derivam duas conseqUéncias significativas: de um lado, que 
quem nao é sabio, faga o que fizer, jamais realizara uma a¢do correta; do outro, 
que quem é sabio, qualquer coisa queira ou faca, realizara sempre aces corretas, 
justamente porque sua vontade quer aquilo que o /ogos quer. 


* Os Estdicos consideravam que a oikéjosis nado era um fato 


O homem apenas individual, mas devia estender-se 4 familia e a toda a 
como “animal humanidade, de modo a definir o homem “animal comunita- 
comunitario” rio” (isto é, participante da comunidade humana), e nao mais, 
> § 5-6 como queria Aristoteles, “animal politico” (isto é, inserido na 


Polis). 
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Esta mudanca de perspectiva favoreceu a difusdo de ideais de igualitarismo e 
de aversdo a escraviddo (todos os homens participam do /ogos e, portanto, todos 
os homens sao iguais, e ninguém é por natureza escravo). 


e Nao se deve pensar que o sabio prove um “sentimento” de simpatia ou 
solidariedade com os outros homens: com efeito, os sentimentos de misericordia, 
de participac¢do humana, de amor sdo entendidos como “paixdes” e, portanto, 


como vicios da alma. O ideal do sabio é a 
(apatia), pela qual nao se trata apenas de moderar as paixées, 
mas de elimina-las inteiramente, nem mesmo senti-las. E isso 
se compreende bem, se considerarmos que as paixGes sdo a 
fonte do mal e do vicio e se configuram como erros do logos. E 


“impassibilidade” 

As paixdes 
€ a apatia 
do sdbio 
72 §7 


claro, portanto, que os erros ndo podem ser moderados ou ate- 


nuados, mas devem ser cancelados. 


ex © viver segundo a natureza 





A parte mais significativa e mais viva 
da filosofia do Pértico, contudo, nao é sua 
original e audaz fisica, e sim a ética: com 
efeito, fol com sua mensagem ética que os 
Estéicos, durante meio milénio, souberam 
dizer aos homens uma palavra verdadeira- 
mente eficaz, que foi sentida como particu- 
larmente iluminadora acerca do sentido da 
vida. 

Também para os Estdicos, como para 
os Epicuristas, 0 escopo do viver € a obten- 
cao da felicidade. E a felicidade se persegue 
vivendo “segundo a natureza” 

Se observarmos 0 ser vivente, em geral 
constatamos que ele se caracteriza pela cons- 
tante tendéncia de conservar a si mesmo, de 
“apropriar-se” do proprio ser e de tudo 
quanto € capaz de conserva-lo, de evitar 
aquilo que lhe é€ contrario e de “conciliar- 
se” consigo mesmo e com as coisas que sao 
conformes a propria esséncia. Essa caracte- 
ristica fundamental dos seres é indicada pe- 
los Estéicos com o termo oikéiosis (= apro- 
priagao, atragao = conciliatio). Da oikéiosis 
é que se deve deduzir 0 principio da ética. 

Nas plantas e nos vegetais em geral essa 
tendéncia é inconsciente; nos animais, con- 
signa-se a um preciso instinto ou impulso 
primigénio; \4 no homem esse impulso € espe- 
cificado ulteriormente e sustentado pela inter- 
ee’ da razao. Viver “conforme a nature- 

a” significa, pols, viver realizando plenamente 
essa apropriacdo ou conciliagdo do préprio 
ser e daquilo que 0 conserva e ativa. Em parti- 
cular, posto que o homem nao € simplesmen- 
te ser vivente mas é ser racional, o viver segun- 


do a natureza sera um viver “conciliando-se” 
com o proprio ser racional, conservando-o e 
atualizando-o plenamente. 


, Conceitos de bem e de mal 





O fundamento da ética epicurista, desse 
modo, é marcado por tais conceitos da oi- 
kéiosis e do instinto originario: com efeito, 
considerados a luz destes novos parametros, 
prazer e dor tornam-se nado um prius (prio- 
ridade) mas um posterius (elemento secun- 
dario), isto é, algo que vem depois e como 
conseqitiéncia, quando a natureza Ja buscou 
e encontrou aquilo que a conserva e realiza. 
E posto que o instinto de conservagao e a 
tendéncia ao incremento do ser sao primei- 
ros e originarios, entao “bem” é aquilo que 
conserva e€ incrementa nosso ser €, ao con- 
trario, “mal” é aquilo que o danifica eo 
diminui, Ao primeiro instinto esta pois es- 
truturalmente ligada a tendéncia a avaliar, 
no sentido de que todas as coisas sao regu- 
ladas pelo instinto primeiro: 4 medida que 
se mostrem benévolas ou malévolas, as coi- 
sas serdo consideradas “bem” ou “mal”. O 
bem é, portanto, 0 vantajoso e o util; mal é 
o nocivo. Mas atengao: como os Estdéicos 
insistem em diferenciar o homem de todos 
Os Outros seres, mostrando que ele esta de- 
terminado nao so pela sua natureza pura- 
mente animal, mas sobretudo pela natureza 
racional, isto é, pelo privilegiado manifes- 
tar-se do logos nele, entao o principio da 
valorizagado acima estabelecido assume duas 
valéncias diferentes, conforme se refira a 
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physis racional ou biolégica; uma coisa, de 
fato, € 0 que promove a conservacao e€ o 
incremento da vida animal; outra é o que 
promove a conservac¢ao e o incremento da 
vida da razdo e do logos. 

Pois bem, segundo os Estdicos, o bem 
moral é exatamente aquilo que incrementa 
o logos, e o mal é aquilo que lhe causa dano. 
O verdadeiro bem, para o homem, é somen- 
te a virtude; o verdadeiro mal é s6 0 vicio. 


es Os “indiferentes” 


Como considerar entao aquilo que é util 
ao corpo e a nossa natureza bioldgica? E 
como denominaremos 0 contrario disso? A 
tendéncia de fundo do Estoicismo é a de ne- 
gar a todas estas coisas o qualificativo de 
“bem” e de “mal”, exatamente porque, como 
se viu, bem e mal sao somente aquilo que é 
titile aquilo que € nocivo ao logos, portanto, 
s6 o bem e o mal morais. Por isso, todas as 
coisas que sao relativas ao corpo, quer sejam 
nocivas, quer nao, s4o consideradas “indife- 
rentes” (adidphora) ou, mais exatamente, 
“moralmente indiferentes”. Entre as coisas 
moralmente indiferentes colocam-se conse- 
quentemente quer as coisas fisica e biologi- 
camente positivas, como vida, saude, beleza, 
riqueza etc., quer as fisica e biologicamente 
negativas, como morte, doenga, brutalidade, 
pobreza, ser escravo ou imperador etc. 

Esta nitida separacao, operada entre 
bens e males, por um lado, e indiferentes, por 
outro, € indubitavelmente um dos tragos 
mais caracteristicos da ética estdica, que ja 
na antiguidade foi objeto de enorme espan- 
to e de vivazes concordancias e discordan- 
cias, suscitando miultiplas discussGes entre 
os adversarios e as vezes entre os proprios 
seguidores da filosofia do Pértico. Com efei- 
to, com essa radical cisdo os Est0icos podiam 
por o homem ao abrigo dos males da época 
em que viviam: todos os males derivados do 
desmoronamento da antiga polis e todos os 
perigos, insegurancas e adversidades prove- 
nientes das convulsoes politicas e sociais, que 
se seguiram a tal desmoronamento, eram 
simplesmente negados como males e confi- 
nados entre os “indiferentes” 

Esse era um modo bastante audaz de 
dar nova segurancga ao homem, ensinando- 
lhe que bens e males derivam sempre e s6 do 
interior do proprio eu e ndo do exterior, con- 
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vencendo-o, assim, de que a felicidade podia 
ser perfeitamente conseguida de modo absolu- 
tamente independente dos eventos externos, 
e que se podia ser feliz até em meio aos tor- 
mentos fisicos, como também Epicuro dizia. 

A lei geral da oikéiosis, ou seja, 0 prin- 
cipio da conservagao de si mesmo, implica- 
va que se devia reconhecer como positivo 
tudo o que conserva e incrementa 0 proprio 
ser, mesmo em simples nivel fisico e biold- 
gico. Assim, ndo sO para os animais, mas 
também para os homens, se devia reconhe- 
cer como positivo tudo o que esta em con- 
formidade com a natureza fisica e que ga- 
rante, conserva e incrementa a vida, como, 
por exemplo, a satide, a forga, o vigor do cor- 
po e dos membros, e assim por diante. Os 
Estdicos chamaram esse positivo segundo a 
natureza de “valor” ou “estima”, enquanto 
0 oposto negativo foi chamado de “falta de 
valor” ou “falta de estima” 

Portanto, os “intermediarios” que es- 
tao entre os bens e males deixam de ser de 
todo “indiferentes”, ou melhor, embora per- 
manecendo moralmente indiferentes, tor- 
nam-se, do ponto de vista fisico, “valores” 
e “desvalores”. Dai decorre, em conseqiién- 
cia, que, da parte da nossa natureza animal, 
Os primeiros serdo objeto de “preferéncia”; 
os segundos, ao contrario, serao objeto de 
“aversao”. E nasce assim uma segunda dis- 
tingdo, estreitamente dependente da primei- 
ra: os indiferentes “preferidos” e os indife- 
rentes “nado preferidos” ou “recusados” 

Essas distingdes correspondiam nao so 
a uma exigéncia de atenuar realisticamente a 
demasiado nitida dicotomia entre “bens e 
males” e “indiferentes”, em si paradoxal, mas 
encontravam nos pressupostos do sistema uma 
justificativa ainda maior que a referida dico- 
tomia, pelas raz6es ja ilustradas. Por isso, é 
compreensivel que a tentativa de Aristao e de 
Erilo, de defender a absoluta adiaphoria ou 
“indiferenga” das coisas que nao sao nem 
bens nem males, tenha encontrado tao nitida 
oposigdo em Crisipo, que defendeu a posi- 
cao de Zendo e a consagrou definitivamente. 


pAge As “agées perfeitas” 


“ ” 
COS deve ves 


As ag6es humanas cumpridas em tudo 
e por tudo segundo o logos chamam-se 
“ac6es moralmente perfeitas”; as contrarias 
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sdo “ages viciosas ou erros morais”. Mas, en- 
tre as primeiras e as segundas ha todo um 
feixe de acées relacionadas com os “indife- 
rentes”. Quando essas ages forem cumpri- 
das “conforme 4 natureza”, ou seja, de modo 
racionalmente correto, terao plena justifica- 
¢d4o moral, chamando-se assim “agGes conve- 
nientes” ou “deveres”. A maior parte dos ho- 
mens, que é incapaz de agdes “moralmente 
perfeitas” (porque, para cumpri-las, é neces- 
sario adquirir a ciéncia perfeita do filésofo, 
jA que a virtude, como aperfeigoamento da 
racionalidade humana, s6 pode ser ciéncia, 
como queria Sécrates), é, no entanto, capaz 
de “ag6es convenientes”, ou seja, é capaz 
de cumprir “deveres”. O que as leis man- 
dam (as quais, para os Estdicos, longe de 
serem convengoes, sdo expressdes da Lei 
eterna que provém do Logos etertto) sao 
“deveres” que, no sabio, gracas a perfeita 
disposicgao de seu espirito, tornam-se verda- 
deiras e exatas acdes morais perfeitas, en- 
quanto que, no homem comum, permane- 
cem so no plano de “agdes convenientes” 

Esse conceito de kathékon é substan- 
cialmente criagdo estéica. Os romanos, que 
o traduziram pelo termo “officium”, com 
sua sensibilidade pratico-juridica, contribui- 
ram para talhar mais nitidamente os contor- 
nos desta nogao moral que nds, modernos, 
chamamos de “dever”. Mas o certo € que 
Zenao e a Estoa, com a elaboragao do con- 
ceito de kathékon, deram a historia espiri- 
tual do Ocidente uma contribuicdo de gran- 
de relevo: com efeito, embora modulado de 
varias maneiras, o conceito de “dever” se 
manteve como verdadeira e propria catego- 
ria do pensamento moral ocidental. Mas os 
Estéicos também apresentaram novidades 
no que diz respeito 4 interpretacao do viver 
social. 


nae O homem 


le . . 1 ww 
como “animal comunitario 


O homem é impulsionado pela natu- 
reza a conservar 0 préprio ser e amar a si 
mesmo. Mas esse instinto primordial nao 
esta orientado somente para a conserva¢ao 
do individuo: 0 homem estende imediata- 
mente a oikéiosis a seus filhos e parentes e 
mediatamente a todos os seus semelhantes. 
Em suma: é a natureza que, como imp6e o 
amar a si mesmo, imp6e também amar aos 
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is): Corresponde: aquilo que hoj 
chamamos. de instinto de conserva 
Gad, Mas nos Estoicos tem aplicaca 
mais vasta e acentuada valéncia mo- 
fal. O ser viva deve buscar aquilo qu 
| favorece seu ser, e deve evitar aquilo. 

’ i que o danifica. Como, no caso parti-. 
‘cular do homem, o verdadeiro se 








tam sua racionalidade — ¢ estas se 

rao-os bens’ — e evitar aquelas que 

danificam — e estas serdo 05 males 
a 








que geramos e aqueles que nos geraram; ¢ é 
a natureza que impulsiona o individuo a unir- 
se aos Outros e também a ser util aos outros. 
De ser que vive encerrado em sua indi- 
vidualidade, como queria Epicuro, o homem 
torna-se “anima! comunitario”. E a nova 
formula demonstra que nao se trata de sim- 
ples retomada do pensamento aristotélico, 
que definia o homem como “animal politi- 
0”: o homem, mais ainda do que ser feito pa- 
ra associar-se em uma Polis — de onde de- 
riva justamente o termo “politico” —, é feito 
para consorciar-se com todos os homens. 
Nessa base, os Estéicos s6 podiam ser fato- 
res de um ideal fortemente cosmopolita. 


yee Superagao do conceito 


de escravidao 


Com base em seu conceito de physis e 
de logos, os Estdicos, mais do que os outros 
fildsofos, também souberam por em crise 
mitos antigos da nobreza de sangue e da 
superioridade da raga, bem como a institui- 
cdo da escravidao. A nobreza é chamada ci- 
nicamente de “esc6ria e raspa da igualda- 
de”; todos os povos sdo declarados capazes 
de alcangar a virtude; o homem é procla- 
mado estruturalmente livre: com efeito, “ne- 
nhum homem é, por natureza, escravo”. Os 
novos conceitos de nobreza, de liberdade e 
de escravidao ligam-se a sabedoria e a igno- 
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rancia: o verdadeiro homem livre é 0 sabio, 
o verdadeiro escravo € 0 tolo. 

Dessa forma, os pressupostos da poli- 
tica aristotélica so completamente quebra- 
dos: pelo menos no plano do pensamento, 
0 logos restabeleceu a igualdade fundamen- 
tal e estrutural entre os homens. 


eles A concepeao estdica 
d a“ 1 ow 
a apatia 


Um ultimo ponto a considerar: a céle- 
bre doutrina da “apatia”. As paixdes, das 
quais depende a infelicidade do homem, sao, 
para os Estdicos, erros da razao ou, de qual- 
quer modo, conseqiiéncias deles. Enguanto 
tais, ou seja, enquanto erros do logos, é cla- 
ro que nao tem sentido, para os Estéicos, 
“moderar” ou “circunscrever” as paix6es: 
como ja dizia Zenao, elas devem ser des- 
truidas, extirpadas e erradicadas totalmen- 
te. Cuidando do seu logos e fazendo-o ser 0 
mais possivel reto, o sabio nado deixara se- 
quer nascerem as paixGes em seu coracao, 
ou as aniquilara ao nascerem. Essa é a céle- 
bre “apatia” estdica, ou seja, o tolhimento 
e a auséncia de toda paixdo, que é sempre e 
s6 perturbagado do espirito. A felicidade, pois, 
é apatia, impassibilidade. 

A apatia que envolve 0 estdico é ex- 
trema, acabando por se tornar verdadeira- 


Sexta parte - As escolas filosdficas da eva helenfstica 


mente enregelante e até desumana. Com 
efeito, considerando que piedade, compai- 
xdo e misericérdia sao paix6es, 0 Estdico 
deve extirpd-las de si, como se lé neste tes- 
temunho: “A misericérdia € parte dos de- 
feitos e vicios da alma: misericordioso é 0 
homem estulto e leviano. (...) O sabio nado 
se comove em favor de quem quer que seja; 
nao condena ninguém por uma culpa co- 
metida. Nao é proprio do homem forte dei- 
xar-se vencer pelas imprecacGes e afastar- 
se da justa severidade.” 

A ajuda que 0 estéico dara aos outros 
homens nado podera, assim, revestir-se de 
compaixdo, mas sera asséptica, longe de 
qualquer “simpatia” humana, exatamente 
como 0 frio logos esta distante do calor do 
sentimento. Assim, o sabio mover-se-a en- 
tre os seus semelhantes em atitude de total 
distanciamento, seja quando fizer politica, 
seja quando se casar, seja quando cuidar dos 
filhos, seja quando contrair amizades, aca- 
bando assim por tornar-se estranho a pro- 
pria vida; com efeito, 0 estéico nao € um 
entusiasta da vida, nem um amante dela, 
como 0 epicurista. 

Enquanto Epicuro apreciava até os ul- 
timos instantes da vida e os gozava, feliz, 
embora entre os tormentos da doenga, Ze- 
nao, numa atitude paradigmatica, apos uma 
queda na qual divisou um sinal do Destino, 
atirou-se, quase feliz por terminar a vida, 
aos bracos da morte, gritando: “Venho, por 


que me chamas?” @332!97 [2 [3 | 
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OS ESTOICOS = 
A FISICA: A PRIMEIRA FORMA DE PANTEISMO 


principio — tanto o logos como a matéria sao 
matéria passivo corpos, embora possam 
logos go perfeitamente compenetrar-se 
principio qt pelo principio da total mistura 
césmico -— como o logos (razdo) é imanente 
logos no cosmo, tudo é racional, | 
e existe uma Providéncia 
inelutavel (= fado) 
' Beek | 
ee ae como o fogo é tanto principio 
principio ativo de vida (enquanto calor vital) 
= Deus como de destruigdo, 
= natureza o mundo nasce 
= semente de outras sementes ciclicamente (palingénese), | 
= pneuma afogueado morre ciclicamente | 
= fogo (por conflagragao césmica) 
e se reproduz sempre 
de modo igual (apocatastase) 








AETICA 


— 0 instinto primeiro nao se refere apenas ao individuo, mas 
também 4 familia, 4 sociedade e a todo o género humano. 
O homem torna-se assim animal comunitario, 

e todos os homens sao iguais 

— as acoes perfeitas se verificam quando o instinto 
primeiro aplica-se ao logos que esta em nés. 

Quando, ao invés, se aplica aos indiferentes 
(riqueza/pobreza, satide/doenga) verificam-se os deveres 


Instinto primigénio 
bem é o que incrementa 
nosso ser, 
mal é 0 que danifica 





»|  preferidos ) 


quando se aplica s quando se aplica Senet 
ao logos »  indiferentes = ao COTO ) 
determina determina get a ee 
~ is eS 
| rejeitados ie 
“ males 
bens O mal nasce das paixGes, 


Bem em sentido pleno enquanto ofuscam o logos 


é apenas a gue esta em nds. \ 

virtude, As paixées sao erros ou fruto de erro e, 

isto €, o conhecimento. portanto, devem ser canceladas | 

Mal é apenas o _€ nao moderadas. sf 
vicio, O ideal ético dos Estdicos ’ 


é, portanto, 


isto é, a ignorancia : 
a apatia 
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V. O Meédio-estoicismo 
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°0 Médio-estoicismo (desenvolvido nos sécs. Il-l a.C.) teve como representan- 


tes Panécia de Rodes e Possid6énio de Apaméia que, embora deixando intactos os 
’ fundamentos da doutrina, corrigiram alguns pontos dela, em 


0 Médio- 
= estoicismo 
de Panécio 
= e de Possidénio 
© — § 1-2 





hy Panécio 


Panécio (nascido em Rodes por volta 
de 185 a.C. e morto no inicio do séc. I] a.C.) 
tornou-se chefe da Estoa em 129 a.C. 

Teve o mérito de reconduzir a Escola 
ao antigo esplendor, embora ao prego de al- 
guns compromissos com os Ecléticos. Modi- 
ficou alguns pontos da psicologia e recupe- 
rou alguns aspectos da fisica (abandonou a 
idéia da conflagracgao césmica e abracou a 
idéia da eternidade do mundo). Mas, prin- 
cipalmente, mitigou a aspereza da ética, sus- 
tentando que a virtude sozinha no é suficiente 
para a felicidade, sendo preciso ainda boa 
satide, meios econdmicos e forga. Valorizou 
os “deveres”, dedicando a eles toda sua aten- 
cao. Por fim, repudiou a apatia. 

A importancia de Panécio esta prin- 
cipalmente na valorizagdo dos “deveres” 
Sua obra Sobre os deveres influenciou Ci- 
cero, inspirando-lhe 0 conceito de “offi- 
cium”, conquista definitiva do pensamento 
moral. 


ote Possidénio 


Possid6nio (nascido em Apameéia en- 
tre 140 e 130 a.C. e morto pouco depois de 
51a.C.) prosseguiu na nova linha que o mes- 
tre Panécio imprimira a Estoa. Possid6énio 
abriu o P6rtico as influéncias platénicas e 
também aristotélicas, nao hesitando em cor- 
rigir Crisipo com Platao, embora manten- 
do substancialmente firme a visao de fundo 
da Esto. 


_uma perspectiva eclética. 

~ > Em particular, Panécio deu grande desenvolvimento a dou- 

trina dos “deveres” e Possidénio — que era também grande 
pesquisador — empenhou-se em colocar a filosofia estdica a 

~ par do pragresso cientifico de seus tempos. 


Mais do que pelas tentativas de corre- 
cao dos dogmas da Estoa (das quais, por 
outro lado, estamos escassamente informa- 
dos, pois s6 possuimos fragmentos delas), 
Possid6nio se distinguiu por seus formida- 
veis conhecimentos cientificos. Provavelmen- 
te seu maior mérito consiste, como destaca- 
ram pesquisas recentes, em ter procurado 
atualizar a doutrina estdica em relagao ao 
progresso que as ciéncias alcangaram de- 
pois da fundacdo do Portico. F. todavia cer- 
to que, pela vastidao dos conhecimentos e 
variedade do saber, Possid6nio foi a mente 
mais universal que a Grécia teve depois de 
Aristételes. 

Esta passagem de Cicero da uma idéia 
da estatura de Possidénio: “Também eu vi 
Possid6nio muitas vezes pessoalmente, mas 
quero narrar aquilo que Pompeu contava so- 
bre ele. Pompeu voltava da Siria. Chegando 
a Rodes, quis ouvir Possid6nio. Disseram- 
lhe que estava muito doente — tivera vio- 
lenta crise de artrite —, mas Pompeu quis 
ver de qualquer jeito o grande fildsofo. Quan- 
do chegou até ele, saudou-o, elogiou-o e dis- 
se-lhe que lamentava nao poder ouvi-lo. En- 
tao Possid6nio respondeu: ‘Nao, nao: nao 
permitirei nunca que, por culpa de uma dor 
fisica, um homem como vocé tenha vindo até 
aqui para nada’. E assim, Possidénio, deita- 
do na cama, como narra Pompeu, discutiu 
com profundidade e eloqiiéncia exatamen- 
te a tese de que nao ha nenhum bem fora do 
bem moral. E, nos momentos em que a dor 
era mais intensa, repetia: ‘No entanto nao 
vencerds, dor! Es incOmoda, sim, mas nun- 
ca admitirei que és um mal.’ ” 

A antiga doutrina do Portico, segundo 
a qual a dor fisica nao é um verdadeiro 
“mal”, encontra neste testemunho uma es- 
pléndida confirmagao. 


ZENAO DE Ciclo 





O €Estoicismo 


O €Estoicismo foi a corrente espiritual 
mais notével e influente da era helenistica. 
Sobretuco no campo ca ética constituiu pon- 
to de referéncia também na sucessiva épo- 
ca imperial, até para os Platénicos @ para 
os primeiros pensadoreés cristGos. Alias, o 
sentimento moral de funcdo @ a grande for- 
ga de dnimo que inspirava se tornaram 
paradigmas de vida moral adotacos tam- 
bém na linguagem comum, que justamente 
usa o termo “estdico” para indicar um ho- 
mem que tem grande forca de Gnimo @ cons- 
picua capacidade ode enfrentar as adversi- 
daces. 

Zendo, que é o fundador da escola, 
/6 devia ter tragado as linhas de base do 
sistema, que depois Crisipo desenvolveu 
em todas as suas implicagées @ conse- 
quéncias. O primeiro instinto néo é de fato 
oO prazer @ a dor, como queriam os Epicu- 
ristas, @ sim a tendéncia de todo ser de 
conservar oO si mesmo @ de apropriar-se de 
tudo o que € acto justamente a conserva- 
lo, @ a conciliar-sée portanto consigo mes- 
mo. O termo técnico usado pelos Estdicos 
para indicar este conceito 6 oikéiosis, que 
significa apropriagéo, conciliagdo (em fa- 
tim conciliatio). 

O homem, em particular, para além e 
mais que a conservagdo @ ao incremento 
do préprio ser animal, tende a apropriar- 
sé € a incrementar a propria racionalidade 
(porque € justamenté a razGo que o distin- 
gue de todas as coisas), escofhendo aqui- 
lo que serve a racionalidade @ fugindo da- 
quilo que com ela contrasta. 

Com base nesse principio, "bem" vem 
a ser aquilo que conserva @ incrementa o 
nosso ser, @ “mal” aquilo que o Canifica eo 
deeaupera. Mas o ponto sobre o qual to- 
dos os Estdicos insistiram 6 este: verdadei- 
ros “bens” @ verdadeiros “males” sGo ape- 
nas agqueles que se referem Qo nosso ser 
racional @ ndo ao nosso ser fisico. Todas as 
coisas que se referem ao nosso ser fisico 
devem ser consideradas moralmente “indi- 
ferentes”. 
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1. O principio da conciliagéo 
@ da conservacao do ser 


© animal, jA4 ao nascer, se afina consigo =: 
mesmo para a conservacdo do préprio estado ©. 
@ para gostar de tudo o que ajuda a conservd- 
lo, como também para fugir da destruigdo e de 
tudo o que pareca capaz de destruf-lo. A prova . 
disso esta no fato de que, ainda antes de ter ~ 
alguma perceegdo de prazer ou de dor, os fi- 
lhotes procuram as coisas sauddveis @ fogem — ~ 
das contrarias. O que n&o aconteceria, caso. nGo ~ 
gostassem co préprio estado e no temessem a 
destruicgdo. €, por outro lade, ndo poderiam de- 
sejor coisa alguma, caso ndo tivessem o senso 
de si mesmos @ por isso gostassem de si. 


2endo, fr. 24, por iter, 
: ae Os fas, ti to. 



















2. Conseqiiéncias morals. 
que derivam do principio 


O hornemn se concilio antes de tudo OS.cOl- 
sas conformes a sua natureza: @, Paste o prin- 
cipic de acolher aquilo que é conforme & natu- 
reza @ rejeitar aquilo que Ihe ~@ contrario, surge 
oO primeiro dever de conservar-se na constitui- 
cdo natural e ater-se a tuda aquilo que favore- 
ce a ela, rejeitando aquilo que ine @ adverso. 
Uma vez encontrado este procedimento de es- 
colha ¢ de rejeicdo, imediatamente depois vem 
o hdbito obrigatério de escolher a cada mo- 
mento atendo-se, constantemente e até ao ul- 
timo, A natureza; @ aqui comecgamos a encontrar 
2 sentir a idéia daquilo que purer: Ser AS: 
do de sumo bem. a 

Depois, quando odquire Q ranerieae de 
entender e vé a ordem, @, por assim dizer, o 
concérdia sobre as agées a reolizor, atribvi a. 
este conhecimento um valor muito maior que a » 
todas as coisas antes amadas, @, por meio de 
conhecimento @ de razGo, se convence que al . 
repousa aquele suma bem que é fim para si. 
mesmo. Aquele sumo bem é repesto na homo- 
logia, isto 6, na coeréncia de toda a vida; eo 
ele se reportam todas as agdes virtuosas @ 0 = 
prdépria virtude. Reconhecendo este sumo bem, - 
ele se torna 0 Unico @ unicamente desejavel; &@ = 
os bens naturais que serviram para alcan¢ar este 
ponto, ndo sdo Jesejaveis Oe fato por si mesmos- 


- Zendo, fr. 25, por Cicero, 
_ Sobre os fins, lil, 20-21 























3. O fim supremo paraohomem: 
viver segundo a natureza AS 





Definigdo do fim (telos) Sees, Zendo: 
“viver de modo coerente”; o que significa viver = 
em conformidade com uma razGo Unica @ con- 








corde, ao passo que aqueles que vivem de 
modo contraditdério sdo infelizes. 

Dizemos fim (telos) um bem perfeito, como 
dizemos que @ fim a coeréncia; mas dizemos 
Fim também o escopo, como dizemos que é um 
fim o viver cogrentemente @ também dizemos 
Fim © ultimo dos bens desejdveis, ao qual to- 
dos os outros se reportam. 

Fim 6 a Felicidade, para a qual toda coisa 
se faz, onde ela se faz, sim, mas ndo para uM 
escopo estranho a ela: @ consiste em viver vir- 
tuosamente, em viver coerentemente, @ ainda, 
que @ afinal uma coisa sé: viver segundo a na- 
tureza. 


Zendo, fr. 96-98. 


4. A virtude como “bem”, 
0 vicio como “mal” ¢ a Felicidade 


A virtude & uma disposicGo coerente, & 
devemos procurd-la por si mesma, N&O por al- 
gum temor ou por alguma esperanga de coisas 
externas; @ nela consiste a felicidade, pois a 
alma foi Feita para a coeréncia de toda a vida. 

O sumo bem consiste em viver de modo 
conforme 4 natureza; isso &, afinal, o mesmo 
que viver virtuosamente, uma vez que a propria 
natureza Nos quia para a virtude. 

O bem ultimo consiste na vida virtuosa, 
derivada da uniformizagdo com a natureza. 

Mail @ apenas o vicio. Mal @ apenas a 
idiotice. 

Zendo, fr. 29-32. 


5. As coisas que estado no meio, 
entre o bem e o mal, 
sdo moralmente “indiferentes” 


Todas as outras coisas que estdo no meio, 
entre o verdadeiro bem eo verdadeiro mal, ndo 
sd0 nem bens, nem males; todavia, algumas 
sdo conformes 4 natureza, outras ndo, @ tam- 
bém aqui hd varios graus intermedidrios. 

As coisas conformes 4 natureza devem ser 
tornadas @ levacas em aiguma consideragao; as 
contrarias 4 natureza devem ser rejeitadas @ 
desprezadas; as intermedidrias sdo indiferentes. 

Os entes dividem-se em bons, maus é@ indi- 
ferentes. Bons (ou bens) sdo os sequintes: inte- 
ligéncia, temperanga, justica, Fortaleza e tudo 
aquilo que é virtude ou particioa da virtude. Maus 
(ou males) sdo os sequintes: idiotice, dissolu- 
¢Go, injustica, vileza @ tudo aquilo que é vicio ou 
particioa do vicio. Indiferentes so: a vida @ a 
morte, a celebridade ¢ a obscuridade, a dor eo 
prazer, a riqueza @ a pobreza, a doenga @ a boa 
sauce, @ coisas semelhantes a estas. 


Zendo, fr. 38-39. 
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Para néo cair em consequéncias para- 
doxais @ em si absurdas, os Estdicos (com 
excecdo de poucos extremistas) distinguiram 
os ‘indiferentes” morais em coisas que do 
ponto de vista fisico @ bioldgico podem ter 
"valor" ou “desvoalor’, @ em coisas Qué Po- 
dem ser completamente neutras, conforme 
tragam vantagens ou desvantagens fisico- 
bioldgicas, ou entdo ndo sejam nem uma 


: nem outra coisa. As coisas que tém valor 


fisico-bioldgico séo ditas “promovidas” ou 
"oreferidas”, as que tém desvalor séo di- 
tas "removidas" ou ‘rejeitadas"; as neutras 
sdo reconhecidas como completamente indi- 
ferentes. 

"Viver segundo a natureza”, qué é o 
principio Fundamental da ética estdica, signi- 
fica portanto viver segundo a razdo, atuan- 


' do por conseguinte o verdadeiro bem. € jus- 


tamente a isso se reduzem a virtuce € a vida 
virtuosa conduzida pelo sdbio. Mas, uma vez 
que isso representa a perfeita atuagdo da 
natureza humana racional, nela consiste a 


' verdadeira felicidade, qué 6 a plena ea 
' perfeita realizag¢do da natureza humana. 


O conceito de dever 6, portanto, uma 


» crlacgdo tipicamente estdica. Os romanos (com 
' Cicero na frente), com sua sensibilidade prd- 


tica, contribuiram de modo claro para ressol- 
tar esta figura Stico-juridica, passada pela 


: Idade Méclia & era moderna, e tornada na 


esfera ética um conceito tedrico essencial e 


» basilar. 


Leiamos os fragmentos atribuiveis a 
Zendo que ilustram todos estes conceitos que 


‘ @xOUSemMos. 


6. fas coisas “indiferentes” 
podem ter valor ou desvalor 
e, portanto, 


ser "promovidas” ou "removidas” 


Entre as coisas indiferentes algumas tém 
em si algum motivo de serem escolhidas, ou- 
tras de serem rejeitadas, outras ndo tém moti- 
vo algum em um ou no outro sentido. 

Tém motivo de serem escolhidas, @ serdo 
chamadas de promovidas, as coisas suscetiveis 
de estima considerdvel, em relagdo a outras, 
segundo um critério de prelagdo; tém motivo 
de serem rejeitadas, @ serdo chamadas de re- 
movidas, as coisas suj@itas a desestima. 

O termo promovido néo pode ser aplica- 
do aos bens que atingem o maximo da estima; 
ele representa quase que um segundo grau, 








que de certo modo confina com o bem. Tam- 
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bém em um governo o promovide ou prelado 
ndo @ o rei, mas alquém da sua corte, isto é, 
aqueles que vém depois dele. 

Promovidas sGo aquelas tais coisas ndo 
como elementos ou coeficientes da felicidade, 
mas enquanto @ necessdrio escolhé-las pre- 
ferentemente as removidas. 

Exemplos de coisas promovidas sdo: 

No campo espiritual: o engenho, a arte, o 
proveito etc.; 

no campo fisico: a vida, a sade, a robus- 
tez, a boa compleigdo, a integridade dos mem- 
bros, a beleza; 

no mundo externo: a riqueza, a fama, a 
nobreza etc. 

Exemplos de coisas removidas: 

no campo espiritual: a obtusidade, a ru- 
dez etc.; 

no campo fisico: a morte, a enfermidade, 
a fraqueza, a md constituigdo, a mutilagdo, a 
fealdade etc.; 

no mundo externo: a pobreza, a obscuri- 
dade, a wigaridade etc. 





Zendo, fr. 4]. 


7. Agdo virtuosa @ perfeita, 
ado viciosa e acdées convenientes 


Conveniente (kathékon) & aquilo que. 
quando realizado na acaa, pode ser plenamen- 
te justificado diante da razéo. Exemolo: a coe- 
réncia na vida, um principio natural que se @s- 
tende também as plantas @ aos animais, que 
vemos desenvolver-se @ agir de modo confor- 
me  prdépria natureza. Este mesmo principio, 
aplicado ao animal racional, dé a férmula “coe- 
réncia na vida". O kathékon é, portanto, um ato 
inerente as instituic6es conformes a natureza. 

Entre a acdo virtuosa (katdrthoma) @ agao 
viciosa (hamartema) encontram lugar o conve- 
niente @ o inconveniente. Apenas a ac¢do vir 
tuosa & bem, @ apenas o seu contrdrio @ mal; o 
conveniente @ seu contrario so coisas indife- 
rentes. 

Mitigando seu principio severo, Zendo 
admite entre o sumo bem @ o mal extremo coi- 
sas indiferentes, porém mais ou menos aceitd- 
veis; &, assim, entre a agdo perfeita @ o erro 
colocou varios graus de coisas convenientes @ 
deveres intermedidrios. 

€m relagdo as riquezas, tudo o mais & in- 
diferente, exceto o modo de usd-las como ho- 
mem honesto. O sdbio renuncia a buscar a ri- 
queza, assim como ndo se propde de fugir dela, 
mas preferentemente prescreve o uso de uma 
comodidade modesta @ ndo excessiva. A dis- 
posigdo do Animo para as coisas que NGo sdo 
nem belas nem feias deve estar livre de temo- 
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res @ de fanatismos: as conformes 4 natureza 
s@ usam de modo comum:; as outras ndo de- 
vem causar medo: & preciso se abster delas 
ndo por temor, mas por clara razdo. 


Z|endo, fr. 1-4. 





CLEANTO 





Hino a Zeus 


Os Estdicos, como os €picuristas, rejei- 
taram a concepgcéo platénica da realidade 
incorporea, @ sustentaram que tude oO que 
existe é corodreo. Por isso o Deus estdico 
foi feito coincidir com a naturéza, @ por con- 
seguinte foi identificado com o principio agen- 
te intrinseco Q matéria, que & forma de to- 
das as coisas. Naturalmente, interpretado 
deste modo, o Deus estdico ndo pode ser 
pessoal, @, por consequinte, a prece ndo téria 
um sentido preciso. Todavia, jd no ambito 
da primeira Estod, com Cleanto se manifes- 
tou vivo senso religioso, como demonstra 
este Hino a Zeus, no qual a racionalidade 
impessoal do universo sé colore com tintas 
pessoais. 


O glorioso mais que qualquer outro, 6 suma 
poténcia eterna, Deus dos muitos nomes, 
Jupiter, quia @ senhor da natureza, 

que com lei rages o Universo, 

salvel Pois a ti dirigir a saudagdo : 
é direito de cada um de nés, mortais: s 
somos de tua estiroe, @ a palavra 

temos como reflexo de tua mente, 

Unicos entre todos os seres animados 

que sobre nossa terra tém vida e movimento. 
A ti do meu ldbio, portanto, eléve-se 

a hino, @ que eu sempre cante o teu poder! 
A ti todo o admirdvel universo, 

que gira sempre ao recor desta terra, 
obedece, por ti quiar se deixa 

@ do teu comando faz o seu querer: 

tal instrumento, nas invictas mGos, 

tens de teu poder o raio forcado, 

todo de fogo sempre aceso @ vivo, 

sob cujos goloes toda a natureza 

realiza suas obras uma a uma. 
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€ com ele diriges a razdo 

comum, que em todos penetra, 

tocando iqualmente o grande 

@ os menores lumes; 

@ por isso, Senhor, tu, assim tdo grande, 
tens 0 alto senhorio em todo tempo. 
Sobre a terra nenhuma obra se realiza, 
Deus, sem ti; nem para a sagraca esfera 


do amplo céu, nem entre os abismos marinhos; 


exceto as Que espiritos perversos 
fazem, sequindo seus conselhos idiotas. 
Mas até mesmo os excessos nivelar sabes, 
dar ordem 4 desordem; sdo caras 
a ti as criaturas inimigas de ti: 
© todo, junto, em harmonia, Senhor, 
tu reuniste, o bem, o mal, de modo 
que uma razdo, Unica de todos, 
se desenvolve @ vive para a eternidade. 
E eis que dela partem, Fugindo, 
aqueles mortais de alma corrompida, 
miseros, que ainda véo em todo tempo 
procurando adaquirir seu bem, 
mas ndo véem a lei universal 
de Deus, @ ndo ouvem mais sua voz; 
pois, se a sequissem com bom senso, 
poderiam gozar a mais bela vida. 
Mas por si cada um ora este procura, 
ora aquele desastre, na sua idiotice: 
um para adauirir fama, em asperas corridas 
de ambiciosos cuidados & todo preso; 
outro ao ganho dirige seus pensamentos 
sem moderagdo @ sem qualquer decoro; 
outro ainda busca uma vida inutil, 
@ para gozar todo prazer carnal, 

-ora legvacdo a uma coisa, ora a outra, 
insaciado @ semere insatisfeito, 
no entanto faz com todo empenho @ cuidado 
que tudo acontega contra seu desejo. 
Mas tu, dispensador de todos os bens, 
senhor dos nimbos @ do luminoso raio 
do erro desvias os homens todos, 
@ a ignoréncia que a sofrer os leva, 
6 Pai, tu da alma afugentas 
cada um, @ fazes que cada um alcance 
0 teu pensamento, 
sobre o qual apoiando reges 
com a justia o universo inteiro; 
de modo que, 
de tal honra por ti dignificados, 
nds te prestamas por nossa vez honra, 
celebrando com hinos sem Fim 
as tuas obras, 
assim como convém ao mortal. 

~ Ndo hd mais alto valor 
tanto para os homens como para os deuses 
que, com hinos, louvar como se deve 
a comum lei que governa o mundo. 


Cleanto, Hino a Zeus. 
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Crisiro 





O sabio 


Se Zendo foi o fundador da Estod, Crisi- 
po foi seu sistematizador, enquanto escre- 
veu uma quantidade de obras verdadeira- 
mente imponente, que tiveram importdncia 
excepcional. 

Dele escolhemos as passagens em que 
sé exalta o “sdbio” que encarna a vida 
estdica. Recordamos que a figura do sdbio 
era Oo paradigma vivo de vida e, portanto, 
um ponto de referéncia essencial. Certamen- 
te os Estdicos davam a figura emblemdtica 
do “sdbio" um valor quase mitico. Todavia, 
estavam firmemente convencidos (apenas 
Séneca manifestou alguma duvida a props- 
sito) da perfeita possibilidade de realizar o 
modelo. O sdbio pode atuar a virtude do 
homem (e, portanto, ser feliz) também entre 
tormentos. Isto & afirmado também pelos 
€picuristas, mas com (parcial) incoeréncia com 
o fundamento de seu sistema, que punha o 
bem no prazer (ainda que racionalmente 
entendido) e o mal na cor; os Estdicos, po- 
rém, que separavam claramente o bem @ o 
mal dos prazeres @ Cas Cores, pondo estas 
ultimas entre os "“indiferentes", acabavam 
senco muito mais coerentes. Tornou-se bas- 
tante famoso o episdcio narrado por Cicero, 
do qual foi protagonista o estdico Possicénio 
(que viveu entre os sécs. Ile 1a.C_). Quando 
o grande Pompeu foi procurd-lo, enquanto 
estava gravemente doente, com fortissimas 
Cores Oe artrite, manteve discussdo @ fez 
palestra entre as dores, exclamando: “No 
entanto néo conseguirds, dor! Es coisa gra- 
ve, sim, mas jamais admitirei que seja um 
mal". O mal é apenas o moral, ndo o fisico. 
No bem moral que atua @ na paz interior que 
alcancga, 0 "sdébio", conforme os Estdicos, s@ 
assemelha a Zeus. 





1. A figura do sdbio 


€o sdbio, servindo-se nas coisas por ele 
Feitas da experiéncia da vida, faz tudo bem, 
de forma prudente, moderada e conforme as 
outras virtudes; 0 idiota, ao contrério, de mo- 
do mau. € o sdbio @ grande, firme, alto, forte. 
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Grande, enquanto pode conseguir as coisas 
que escolhe e se propéde; firme, enquanto cres- 
c@u em todas as partes; alto, enquanto parti- 
cipa da altura que cabe a um homem egrégio 
@ sdbio; forte, enquanto @ provido da forcga 
que lhe toca, tornando-se invicto @ invencivel. 
Por isso também ndo é forgado por alguém nem 
constrange ninguém, ndo 6 impedido nem im- 
pede, nao sofre violéncia de ninguém nem ele 
proprio com ela amgaga alguém, néo @ senhor 
de ninguém nem tem senhores, ndo faz mala 
ninguém nem ele prdprio @ disso alvo, néo cai 
nos males nem neles faz alguém cair, ndo & 
enganado nem engana outros, nao mente, 
nem se esconde de nada, nem Ihe foge qual- 
quer coisa, nem absolutamente admite a men- 
tira; & feliz em mdximo grau, afertunado, rico, 
pledoso, caro a deus, digno de honra, e além 
disso régio, condutor hdbil, homem politico, 
habil administrador, homem de negdcios. Os 
idiotas tém tudo.aquilo que @ contrario a estas 
coisas. 

O sdbio faz tudo bem; e, com efeito, ser- 
ve-se continuamente, sabiamente, fortemente, 
convenientemente @ ordenadamente das expe- 
riéncias da vida, O idiota, ao contrério, por ser 
inexperiente no reto julgamento @ agindo se- 
gundo a disposigdo que tem, faz mal qualquer 
coisa, POIs & muito instdvel @ sujeito a arepen- 
dimento em todas as coisas. O arrependimento 
é dor pelas coisas feitas como se fossem mal- 
feitas, Funesta paixGo da alma e causa de 
dissensdes. Com efeito, aquele que se arre- 
pende enquanto sofre por aquilo que aconte- 
ceu, ira-s@ contra si mesmo como se fosse a 
causa disso. 


Crisipo, fr. 567. 


2. O sdbio & imune 4 dor, 
que é uma perturbacdo da alma 


Quem @ forte 6, ao mesmo tempo, confian- 
te, @ quem € confiante certamente ndo teme; 
com efeito, o ser confiante ndo esta de acordo 
com o temer. Mas quem 6 tomado pela dor é, 
ao mesmo tempo, tomaco pelo temer; com efei- 
to, nds tememos como dominantes e@ inevitd- 
V@is AS COISAS POr CUja Presenga Nos atemori- 
zamos. Assim a dor estd em contraste com a 
fortaleza. € verossimil, portanto, que quem estd 
sujeito 4 dor, esta ao mesmo tempo sujeito ao 
temor, ao aviltamento @ ao abatimento do ani- 
mo. Acontece que aquele mesmo ao qual ocor- 
rem tais coisas, torne-se delas escravo 2, na 
ocasido, se confesse vencido. Quem sofre isso 
deve também sofrer a timidez @ a indoléncia. 
Estas coisas, porém, ndo sucedem ao homem 
forte; portanto, nem a dor. Mas ninguém @ sa- 


299554 


piente se ndo for forte: ao sdbio, portanto, NMdo. 
caberd a dor. Fe 

Além disso, quem @ forte é, necessario- 
mente, magndnimo:; (quem & magndnimo) € in- 
victo; quem & invicto despreza as coisas terrenas 
@ julga que estejam a ele sujeitas; mas ninguem 
pode cesprezar aquelas coisas pelas quais de- 
pois pode ser tomado pela dor; do que se de- 
duz que o homem forte jamais & atingido pela 
dor; mas todos os sapientes sdo fortes; a dor, 
portanto, jamais atinge o sapiente. 

€ como um olho perturbado nGo estd em 
boa condigGo para realizar sua tarefa, @ as 
partes restantes @ todo o corpo, quando se 
afastam de seu estaco natural, faltam ao seu 
dever e 4 sua tarefa, também a alma perturba- 
da ndo estdé em grau de desenvolver sua tare- 
fa. A tarefa da alma @ servir-se bem da raz6o, 
@aalma do sapiente esta sempre em condigao 
de servir-se otimamente da razdo; ela, portan- 
to, jamais @ perturbada. Mas a dor é perturba- 
¢Go da alma; o sdbio, portanto, estard sempre 
dela privado. 


Crisipo, fr. 570. 


3. O sdbio vive uma vida feliz 


Se a alma for sabia e a mente tiver bom 
senso @ estiverem aptas a realizar retamente 
as prdéprias coisas e as dos outros, é necessd- 
rio que vivam Felizes, sendo obedientes ds leis, 
tenco destino feliz e sendo caros aos deuses. 
Com efeito, ndo & verossimil que os prudentes 
ndo sejam experientes sobre as acgdes huma- 
Nas, Nem QuYe os que conhecem as coisas hu- 
manas ndo conhegam as divinas, nem que os 
experientes sobre coisas divinas ndo sejam pie- 
dosos, nem que os piegdosos NGo sejam caros 
ao Ceus; nem serdo diferentes os que forem 
caros ao deus @ os felizes. 

Nem os homens imprudentes séo diferen- 
tes daqueles que ignoram aquilo que lhes cabe; 
nem aqueles que nGo conhecem suas coisas 
conhecem as coisas divinas; nem aqueles que 
tém idéias idiotas sobre as coisas divinas sdo 
ndo impios. Nem & possivel que sejam caros 
ao deus os impios, nem que os n&o caros ao 
deus néo sejam infelizes. 


Crisigo, fr. 584. 


4. O sdbio pode ser feliz também 
nas desventuras 


Aprovo os sentimentos fortes e genero- 
sos dos Estdicos, que dizem que as coisas ex- 
ternas ndo so imeedimento para a Felicidade, 
mas que o sdbio é feliz, mesmo que o toro de 
Faldrides o esteja queimando. 








300 


Qs idiotas ndo participam de nenhum 
bem, pois o bem @ virtude ou aquilo que parti- 
cipa de virtudes; as coisas que provém dos 
bens, que sGo aquelas das quais se tem ne- 
cessidade, sendo vantajosas, cabem apenas 
aos sdabios, assim como as coisas que provém 
dos males, que sdo aquelas das quais ndo se 
tem necessidade, cabem apenas ads viciosos. 
Sdo, com efeito, coisas nocivas. € por isso todos 
os sdbios sGo estranhos ao dano em ambos os 
sentidos; ndo so capazes de causar dano, nem 
de sofrer dano, enquanto os idiotas estao em 
situagdo contraria. 





Crisipo, fr. 586. 


5. O sdbio possui todos os bens 


A quem @ sdbio cabe absolutamente todo 
bem, aos idiotas todo mal. Ndo @ preciso crer 
que eles assim digam que, se existem bens, 
eles cabem aos bons, @ iqualmente também 
para os mates. Digam, sim, que uns tém tantos 
bens que nada Ihes falta porque tém vida per- 
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feita @ feliz, os outros tantos males porque tém 
vida imperfeita e infeliz. 

(Enumerando os paradoxos sobre o sa- 
piente) diremos justamente que tudo pertence 
a ele, que sozinho sabe fazer uso de tudo, jus- 
tamente sera também chamado belo (os deli- 
neamentos da alma sdo, com efgito, mais be- 
los que os do corpo), justamente o Unico livre @ 
ndo submisso, justamente invicto, porque mes- 
mo Que se acorrente seu corpo, todavia ndo se 
podera acorrentar sua alma. 

Néo se pense, porém, que agora empa- 
relhemos a beleza fisica 4 graga de que fala- 
mos, que consiste na simetria das partes @ em 
um aspecto decoroso, como se encontra tam- 
bém nas meretrizes, que todavia jamais direi 
que so belas, mas, ao contrario, torpes; este 
atributo 6, com efeito, conveniente a elas, uma 
vez que assim como no espelho aparecem as 
caracteristicas do corpo, também no rosto @ no 
semblante as da alma. {...] 


Crisigo, Fr. 586-589, 591-593 @ 598. 


Capitulo décimo segundo 


O Ceticismo e o Ecletismo 








I. A posicao 
de Pirro de Elida 


e Pirro de Elida (365/360 — 275/270 a.C.), que nao nos dei- 
xou escritos, 6 0 iniciador do Ceticismo. Sobre ele influiu o en- 
contro, depois de Alexandre Magno, com os Gimnosofistas, es- 
pecialmente Calano, que ateou fogo em si mesmo diante do 
exército macedénio sem emitir um s6 Jamento. 


e Segundo Pirro as coisas sdo em si indiferenciadas, inco- 
mensuraveis e indiscriminaveis, ou seja, ndo tem em si uma es- 
séncia estavel, e por isso seu ser se reduz a puras aparéncias. 
Seu carater de provisoriedade e de inconsisténcia emerge so- 
bretudo quando as comparamos com a natureza do divino, que 
é absolutamente estavel e sempre igual. 








Pirro 
(365/360 
— 2751270) 
>6§71 


A natureza 
indiferenciada 
das coisas 

> § 2-3 


@Se as coisas assim se apresentam, os sentidos e a razdo nao estado em grau de 
discriminar a verdade e a falsidade. Portanto, o homem deve permanecer sem 
opiniao e abster-se de qualquer julgamento definitivo. Por conseguinte, nao tem 
sentido agitar-se por nenhum acontecimento, dado, justamente, que este é pura 


aparéncia. 

A atitude que o sabio devera assumir é a da afasia, ou seja, 
calar e jamais expressar qualquer julgamento definitivo, e as- 
sim atingira a ataraxia ou imperturbabilidade (nao se deixara 
perturbar por nada). Pondo-se a parte de tudo aquilo que pode 
perturba-lo ou toca-lo, o sabio podera viver a vida “mais igual” 
e, portanto, viver feliz. 


e O sucesso de Pirro foi notavel, e isso mostra como seu 
modo de ver estava em sintonia com o da sua época. Entre seus 
discipulos dintinguiu-se Timon, pelo qual foram fixados por 
escrito os pontos-chave do seu pensamento. 


de A figura de Pirro 


O modo 

com que o sabio 
alcanca a afasia 
e a ataraxia 

> §4-5 


Timon 

e os seguidores 
de Pirro 

> §6 


inicio a um movimento de pensamento des- 
tinado a ter notavel desenvolvimento no 


mundo antigo e também destinado, como o 


Antes ainda que Epicuro e Zenao fun- 
dassem suas Escolas, Pirro, da cidade de Eli- 
da, a partir de 323 a.C. (ou pouco depois), 
difundia seu novo verbo “cético”, dando 


Jardim e a EstoA, a criar novo modo de pen- 
sar e nova atitude espiritual, que permane- 
ceriam como pontos de referéncia fixos na 
hist6ria das idéias do Ocidente. 
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Pirro nasceu em Elida entre 365 e 360 
a.C. Juntamente com Anaxarco de Abdera, 
um fildsofo seguidor do Atomismo, partici- 
pou da expedigdo de Alexandre ao Oriente 
(334- 323 a.C.), um acontecimento que de- 
veria incidir profundamente em seu espirito, 
demonstrando-lhe como podia ser imprevis- 
tamente destruido tudo o que até entdo era 
considerado indestrutivel e como diversas 
convicgGes arraigadas dos gregos eram in- 
fundadas. No Oriente, Pirro encontrou os 
Gimnosofistas, espécie de sdbios da India, 
com os quais aprendeu que tudo é vaidade 
(um destes Gimnosofistas, chamado Calano, 
matou-se voluntariamente, jogando-se entre 
as chamas e suportando impassivel OS es- 
pasmos das queimaduras). Por volta de 324- 
323 a.C., Pirro retornou a Elida, onde viveu 
e ensinou, sem nada escrever. Morreu entre 
2756270 -a.C. 

Pirro nao fundou uma Escola propria- 
mente dita. Seus discipulos ligaram-se a ele 
fora dos esquemas tradicionais. Mais do que 
verdadeiros discipulos, eram apreciadores, 
admiradores e imitadores, homens que bus- 
cavam no mestre sobretudo um novo mo- 
delo de vida, um paradigma existencial ao 
qual se referir constantemente, uma prova 
segura de que, apesar dos tragicos eventos 
que convulsionavam os tempos e malgrado 
o desmoronamento do antigo quadro de 
valores ético-politicos, a felicidade e a paz 
de espirito ainda podiam ser alcangadas, 
quando se considerava até mesmo impossi- 
vel construir e propor novo quadro de va- 
lores. 


mes Os fundamentos 


da mensagem de Pirro 


Nisso consiste a novidade que distin- 
gue a mensagem de Pirro, nao apenas, obvia- 
mente, da dos fildsofos anteriores, que bus- 
cavam a solucao de outros problemas, mas 
também da dos fildsofos de sua época, dos 
fundadores do Jardim e do Portico, que bus- 
cavam a solucdo do mesmo problema de 
fundo, ou seja, o problema da vida: consis- 
te, precisamente, na conviccao de que é pos- 
sivel viver “com arte” uma vida feliz, ainda 
que sem a verdade e sem os valores, ao me- 
nos como eles foram concebidos e venera- 
dos no passado. 

Como Pirro chegou a essa convic¢ao, 
tao atipica em relacao ao racionalismo ca- 
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racteristico dos gregos? E como pdde dedu- 
zir uma “regra de vida” e construir uma 
“sabedoria”, renunciando ao ser e a verda- 
de e declarando que todas as coisas sao apa- 
réncias vas? 

A resposta de Pirro esta contida num 
testemunho precioso do peripatético Aris- 
tocles, que o extraiu das obras de Timon, 
discipulo imediato de Pirro: “Pirro de Elida 
(...) ndo deixou nada escrito, mas seu dis- 
cipulo Timon afirma que aquele que quer 
ser feliz deve atentar para estas trés coisas: 
1) em primeiro lugar, como s4o as coisas, 
por natureza; 2) em segundo lugar, qual 
deve ser nossa disposigao em relagao a elas; 
3) finalmente, o que nos ocorrera, se nos 
comportarmos assim. Timon diz que Pirro 
mostra que as coisas: 1) sao igualmente sem 
diferenga, sem estabilidade, indiscriminadas; 
logo, nem nossas sensag6es nem nossas opi- 
nides sao verdadeiras ou falsas; 2) nao é pois 
necessario ter fé nelas, mas sim permanecer 
sem opiniGes, sem inclinagdes, sem agita- 
¢do, dizendo a respeito de tudo: ‘é nao mais 
do que nao @’, ‘é e nao é’, ou ‘nem é, nem 
nao é’; 3) aos que se encontrarem nessa 
disposigdo, Timon diz que em primeiro lu- 
gar vird a apatia, depois a imperturbabili- 


dade.” 


pes Todas as coisas 


sao sem diferenca 


Dos trés pilares do Pirronismo, fixa- 
dos na passagem lida acima, o mais impor- 
tante € o primeiro. 

Segundo Pirro as proprias coisas sao, 
em si e por si, indiferenciadas, sem medida 
e indiscriminadas, e justamente “em conse- 
qiléncia disso” sentidos e opinides nao po- 
dem nem dizer o verdadeiro nem dizer o 
falso. Em outras palavras, sao as coisas que, 
sendo feitas assim, tornam os sentidos e a 
razao incapazes de verdade e de falsidade. 

Pirro, portanto, negou o ser e Os prin- 
cipios do ser, e resolveu tudo na “aparéncia”. 

Esse “fenémeno” (“aparéncia”), como 
podemos ver, transformou-se, nos Céticos 
posteriores, no fendmeno entendido como 
aparéncia de algo que esta além do apare- 
cer (ou seja, de uma “coisa em si”). Dessa 
transformagdo foram extraidas numerosas 
deduces que, na verdade, nao parecem es- 
tar presentes em Pirro. 
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A posigdo de Pirro é mais complexa, 
como se vé em outro fragmento de Timon, 
que pos nos labios de Pirro estas palavras: 


“Ora, direi, como a mim parece ser 
uma palavra de verdade, tendo um reto 
canone, 
que eterna é a natureza do divino e do bem, 
dos quais deriva para o homem a vida mais 
igual.” 


As coisas, segundo nosso filésofo, re- 
sultam ser mera aparéncia, ndo mais em fun- 
¢ao do pressuposto dualista da existéncia 
de “coisas em si” e, como tais, inacessiveis 
e de um seu “puro aparecer a nds”, e sim 
em fungdo da contraposicéo com a “natu- 
reza do divino e do bem”. Medido com o 
metro dessa “natureza do divino e do bem” 
tudo parece irreal para Pirro e, como tal, é 
“vivido” por ele também praticamente. 

Se assim é, ndo podemos negar a exis- 
téncia de um substrato quase religioso que 
inspira o Ceticismo pirroniano. O abismo que 
ele cava entre a unica “natureza do divino e 
do bem” e todas as outras coisas implica uma 
visao quase mistica das coisas e uma valori- 
zacdo da vida que é de extremo rigor, preci- 
samente porque nao concede as coisas do 
mundo nenhum significado aut6nomo, por- 
quanto concede realidade ao divino e ao bem. 

Cicero jamais considerou Pirro como 
cético, e sim como moralista que professa- 
va uma doutrina extremista, segundo a qual 
a “virtude” era o unico “bem” ,em relacado 
ao qual tudo o mais nao merecia ser busca- 
do. A ligacdo precisa e sistematica de Pirro 
com 0 ceticismo ocorre apenas com Enesi- 
demo, do qual falaremos mais adiante. 


ads O permanecer 


sem opinioes e indiferentes 





Se as coisas sao “indiferentes”, “sem 
medida” e “indiscerniveis” e se, em conse- 
qiiéncia, os sentidos e a razdo nao podem 
dizer nem o verdadeiro nem o falso, a unica 
atitude correta que o homem pode ter é a de 
nao dar nenhuma confianga, nem aos senti- 
dos nem a raz4o, mas permanecer “sem opi- 
nido”, ou seja, abster-se de julgar (o opinar é 
sempre um julgar) e, em conseqiiéncia, per- 
manecer “sem nenhuma inclinagdo” (nao se 
inclinar mais em diregdo a uma coisa do que 


em dire¢ao a outra), e permanecer “sem agi- 
tacao”, ou seja, nao se deixar perturbar por 
algo, isto é, “permanecer indiferentes”. 

Esta “abstengao de juizo” se expressa 
posteriormente com 0 termo epoché, que é 
de derivagdo estdica, mas exprime o mes- 
mo conceito. 


=a A “afasia” 


ea falta de perturbacdes 


Muitas vezes, na Metafisica, Aristoteles 
repisa 0 conceito de que quem nega 0 principio 
supremo do ser, para ser coerente com essa ne- 
gacao, deveria calar e ndo expressar absolu- 
tamente nada. E tal é precisamente a conclu- 
sao a que Pirro chega, proclamando a “afasia”. 

E a afasia comporta a ataraxia e a imper- 
turbabilidade, ou seja, a auséncia de perturba- 
¢4o, a quietude interior, “a vida mais igual”. 

Pirro foi famoso por ter dado provas, em 
muitos casos, de tal auséncia de perturba- 
¢ao e de total indiferenga. Narra-se que duas 
vezes mostrou pouca imperturbabilidade. Nu- 
ma delas, agitou-se pelo ataque de um cao 
enraivecido. A quem o reprovou por nao ter 
sabido mostrar e manter a imperturbabi- 
lidade, respondeu que “era dificil despojar 
completamente o homem” 

Nessa resposta, indubitavelmente, esta 
contida a marca do filosofar pirroniano. 

Esse “despojar completamente 0 ho- 
mem” nao tem como fim a anulacdo total 
do homem, ou seja, 0 ndo-ser absoluto, mas, 
ao contrario, coincide com a realizagao da 
“natureza do divino e do bem, da qual deri- 
va, para o homem, a vida mais igual”, ou 
seja, a realizacdo daquela vida que ndo sen- 
te o peso das coisas, as quais, em relacdo 


-| @ Afasia. Significa, literalmente, fal- 
| ta de palavra. Do ponto de vista filo- 
| sOfico indica a atitude do nao-dizer- 
:: nada de definitivo e com valor de 
, Verdade. Para os Céticos esta atitude 


-1 se Imp6e como necessaria, porque a 

| Natureza indeterminada das coisas nao 

.: permite exprimir-se sobre elas de ma- 

. | neira veritativa e, portanto, € prectso 
_renunciar tanto a afirmar como a ne- 
+ Gar qualquer coisa. 
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aquela natureza, s4o apenas aparéncias in- 
diferentes, sem medida e indiscriminadas. 
‘Texto El 





Oe Timon de Fliunte 


eos seguidores de Pirro 


O sucesso alcanc¢ado por Pirro é bas- 
tante significativo: com efeito, ele demons- 
tra que nao nos encontramos diante de um 
caso esporddico nem de um sentir estranho 
a sua época, devido as influéncias do Orien- 
te, mas que, ao contrario, encontramo-nos 
diante de um homem que fot essencialmente 
considerado como modelo e até como intér- 
prete dos ideais da sua época. Muitos dos 
tracos do sabio estdico refletem os tragos do 
sabio cético; o proprio Epicuro admirava o 
modo de viver de Pirro e freqiientemente pe- 
dia a Nausifanes noticias dele. Em sua pa- 
tria, Pirro foi estimado e honrado a ponto 
“de ser eleito sumo sacerdote”, e Timon che- 
gou a canta-lo como “semelhante a um Deus”. 
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O discipulo mais significativo de Pirro 
foi Timon de Fliunte (nascido entre 325 e 
320 a.C. e morto entre 235 a 230 a.C.). 

A importancia de Timon reside em ter 
posto por escrito as doutrinas do mestre, 
em té-las sistematizado e em ter tentado 
po-las em confronto com as dos outros fi- 
ldsofos, langando-as assim em circulagao. 
Se Timon nao houvesse existido, a histé- 
ria do ceticismo provavelmente nao teria 
sido a que foi e 0 patrimOnio pirroniano 
talvez tivesse sido em grande parte disper- 
sado. 

Segundo algumas fontes, com Timon 
a Escola acaba e silencia até o séc. I a.C. 
Outras fontes, ao contrario, dio uma lista 
de nomes que atestariam a continuidade da 
Escola até Sexto Empirico e Saturnino, que 
foram os Gltimos céticos da antiguidade. 
Mas, mesmo que tenha sido assim, os re- 
presentantes da Escola, depois de Timon e 
Enesidemo, permaneceram apenas como 
nomes vazios, privados de significado. Com 
Enesidemo inaugura-se, na realidade, uma 
nova fase do Ceticismo, da qual falaremos 
no proximo capitulo. 








he As coisas em si sdo indiferenciadas, incomensuraveis, 


indiscriminadas. 


Ndo existe verdade certa. 
Segue-se que o homem deve permanecer 
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sem inclinacao, j B SOU EX PITY | 
indiferente ou seja, deve abster-se | julgamentos 
do julgamento, | (= afasia) | 


porque nao existe nada porque nao existem Bares ehy 
as condigGes para formular porque seriam imediatamente 


que seja digno de interesse | 
julgamentos verdadeiros desmentidos pelos fatos 
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O ideal é a “vida mais igual” (= ataraxia), semelhante 4 de Deus | 
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na Academia platénica 


e O Ceticismo entrou também na Academia, com Arcesilau de Pitane (315- 
240 a.C. aproximadamente). Ele interpretou e desenvolveu em sentido cético 
algumas afinidades entre a ironia socratica e a doutrina de Pirro. 

Objetivo polémico de Arcesilau foi sobretudo a filosofia estdica, e particular- 
mente o conceito de “representacdo cataléptica”, que, como vimos, é 0 fulcro da 
Idgica estdica. Arcesilau negava que na representacado pudessem existir os ele- 
mentos necessdrios para garantir além de qualquer duvida sua 


verdade, e afirmava, portanto, que se devia suspender o assen- 


timento. 


Arcesilau > § 1 


¢ O académico Carnéades (aproximadamente 219-129 a.C.) introduziu 0 con- 
ceito de “provavel”, seguindo este raciocinio: as coisas so em si incompreensi- 
veis, mas, devendo tomar posicao diante delas, nos as julgamos 


limitando-nos ao provavel. 


Carnéades — § 2 


¢ Depois de Carnéades a Academia assumiu, com Filon de Larissa, uma posi- 
cdo eclética, ou seja, julgou oportuno acolher contributos de outras escolas filo- 
sOficas, tentando sua mediacdo. Por conseguinte, afastou-se da 


linha cética que fora introduzida na Academia. 
Filon introduziu novo conceito de “probabilidade”, que 
podemos chamar de “positiva”. Enquanto para Carnéades as 


A Academia 
eclética 
»§3 


coisas sao incompreensiveis e nds as declaramos provaveis (pro- 

babilidade negativa), para Filon as coisas sao “compreensiveis” e, portanto, a ver- 
dade existe; somos nés que nado conseguimos capta-la de modo adequado e, por- 
tanto, devemos contentar-nos com um saber provavel. 


® O sucessor de Filon, Antioco de Ascalon (falecido pouco 


depois de 69 a.C.), rompeu definitivamente as pontes com o 
Ceticismo e declarou a verdade néo s6 “existente", mas tam- 
bém “cognoscivel”. Procurou mediar de modo eclético con- 


Antioco 
de Ascalon 
>§4 


tributos de Aristoteles, de Platao e em particular dos Estdicos. 


¢ Um ecletismo moderadamente ceticizante foi defendido também por 
Cicero (106-43 a.C.), o qual, embora nao tivesse excelsa vocacao filosdfica, foi 
todavia a mais solida ponte através da qual a filosofia grega 


entrou no mundo romano. 


ghee A Academia cética 
de Avcesilau 


O Ceticismo ndo se exaure com o cir- 
culo de pensadores vinculados a Pirro: en- 
quanto Timon fixava e desenvolvia em seus 
escritos as linhas mestras do Pirronismo, na 
Academia platénica Arcesilau (nascido em 
Pitane mais ou menos em 315 a.C. e morto 
aproximadamente em 240 a.C.) inaugura- 


Cicero > § 5 


va nova fase da Escola, assumindo posig6es 
em certos aspectos proximas as de Timon e 
Pirro. 

Em especial, Arcesilau contrapdés uma 
critica acerba ao critério estéico da verda- 
de, que os fildsofos do Portico identifica- 
vam, como sabemos, com a “representagdo 
cataléptica”. 

O eixo de sua critica consistia em ne- 
gar a possibilidade de um acordo fundado 
sobre a verdade e a certeza. 
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Entdo, das duas, uma: ou 0 sabio es- 
tdico devera contentar-se com opinioes, ou 
entao, se isso for inaceitavel para o sabio, 
ele devera suspender o acordo, ser “acata- 
léptico”. 

A “suspensao de juizo”, que os Estéi- 
cos recomendavam so nos casos de falta de 
evidéncia, é assim generalizada por Arce- 
silau, uma vez estabelecido que “nunca exis- 
te evidéncia absoluta”. 

Para viver praticamente, uma vez que 
falta um critério absoluto de verdade, bas- 
tara a “razoabilidade”, a qual, de fato, to- 
dos os homens sabios se atém, e que, por- 
tanto, demonstra-se suficiente. 


O Ceticismo académico 


de Carnéades 


Durante cerca de meio século a Acade- 
mia moveu-se lentamente ao longo do ca- 
minho aberto por Arcesilau, até que novo 
impulso lhe foi dado por Carnéades (nasci- 
do em Cirene aproximadamente em 214 
a.C. e morto em 129 a.C.), homem dotado 
de notavel empenho e de excepcional capa- 
cidade dialética, unida a uma habilidade 
retorica extraordinaria. Carnéades também 
nao escreveu nada, confiando seu magisté- 
rio inteiramente a palavra. 

Segundo Carnéades, nao existe nenhum 
critério de verdade em geral e, faltando um 
critério absoluto da verdade, desaparece tam- 
bém toda possibilidade de encontrar qual- 
quer verdade particular. 

Mas nem por isto desaparece também 
a necessidade da agao. E exatamente para 
resolver o problema da vida que Carnéades 
cogita sua célebre doutrina do “provavel”. 

A doutrina do “provavel” de Carnéa- 
des, mais que como profissao de dogmatis- 
mo mitigado, deve-se entender como argu- 
mentacdo dialética voltada para derrubar o 
dogmatismo extremo dos Estéicos. Em ou- 
tros termos, Carnéades teria procurado mos- 
trar que, como nao existe critério absoluto 
de verdade, 0 sdbio estéico (assim como to- 
dos os outros homens comuns) regulava-se 
segundo o critério do “provavel”. 

Eis 0 seu raciocinio. Se nao existe re- 
presentacao abrangente, tudo é incompreen- 
sivel (acataléptico) e a consequente posigao 
a assumir €: a) ou a epoché, isto é, a suspen- 
sao do acordo e do juizo, ou entao b) 0 as- 
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sentimento dado aquilo que é em si objeti- 
vamente incompreensivel, mas que para nos 
pode aparecer como “provavel”. Se, teori- 
camente, a primeira posigdo é a correta, ao 
contrario, é a segunda que praticamente nds, 
como homens, somos obrigados a abragar 
para viver. 


on Filon de Larissa 


A partir do séc. II a.C., faz-se sempre 
mais forte, até tornar-se dominante no séc. 
La.C. e também mais tarde, a tendéncia ao 
“ecletismo” (termo derivado do grego ek- 
léghein, que significa “escolher e reunir, to- 
mando de varias partes”), que visava a reunir 
e fundir o melhor (ou 0 que era considera- 
do tal} das varias Escolas. 

As causas que produziram esse fen6- 
meno foram: a exaustao da vitalidade das 
Escolas singulares, o difundido probabilismo 
da Academia, a influéncia do espirito prati- 
co romano e a valorizagado do senso comum. 

O Ecletismo foi introduzido oficial- 
mente na Academia (a Escola que, mais de 
todas as outras, o acolheu e divulgou) por 
Filon de Larissa (que se tornou chefe da Es- 
cola por volta de 110 a.C.). A novidade de 
Filon, introduzida por volta de 87 a.C. atra- 
vés de dois livros escritos em Roma, deveria 
indubitavelmente ser a que Sexto Empirico 
assinala na seguinte passagem: “Filon afir- 
ma que, quanto ao critério estdico, isto é, a re- 
presentacao cataléptica, as coisas sao incom- 
preensiveis; mas, quanto a natureza das 
proprias coisas, compreensiveis”. 

A passagem, na interpretagdo de Cice- 
ro, diria isto: o critério de verdade estdico 
(a representacao compreensiva) nao é sus- 
tentadvel; e, posto que nao é sustentavel o 
critério estdico, que é o mais refinado, ne- 
nhum critério se sustenta; isto nao implica, 
todavia, que as coisas sejam “objetivamen- 
te incompreensiveis”; elas sdo, simplesmen- 
te, “incompreendidas por nds”. Com esta 
afirmacdo, Filon se coloca fora do Ceticis- 
mo. Com efeito, dizer que as coisas “sdo 
compreensiveis quanto a sua natureza” sig- 
nifica fazer uma afirma¢ao cuja pretensa 
intencionalidade ontoldégica é “dogmatica”, 
segundo os canones céticos. Significa, de 
fato, admitir uma verdade ontolégica, mes- 
mo negando a possibilidade do seu corres- 
pondente ldgico e gnosiolégico. O cético nao 
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pode dizer “a verdade existe, eu é que nado a 
conhecgo”, mas s6 pode dizer: “no sei se a 
verdade existe; sou eu, em todo caso, quem 
nao a conhece”. 

Eis, entao, a posicdo de Filon, que 
Cicero faz sua: nao € necessdrio suprimir 
totalmente a verdade, mas é necessdrio ad- 
mitir a distincdo entre verdadeiro e falso; 
todavia, nado temos um critério que nos leve 
a esta verdade e, portanto, a certeza, mas 
temos somente aparéncias, que conduzem a 
probabilidade. Nao chegamos a percepgao 
certa da verdade objetiva, mas nos avizinha- 
mos dela com a evidéncia do provavel. 

Nasce assim novo conceito de “prova- 
vel”, que nao é mais 0 ir6nico-dialético, com 
o qual Carnéades refutava os Estéicos, por- 
que este vem carregado de valéncia decisi- 
vamente positiva, que deriva da admissao 
da existéncia da verdade. 

Carnéades nega as duas proposigées es- 
tdicas: a) o verdadeiro existe, b) existe um 
critério para colher o verdadeiro; Filon nega 
somente a segunda. Mas a admissao da pri- 
meira muda o sentido da negagao da segun- 
da e, principalmente, modifica a valéncia do 
“provavel” que, posto ao lado de uma ver- 
dade objetiva, torna-se de qualquer modo 
seu reflexo positivo. 


A consolidac&o 


do Ecletismo com Antioco 


na acalen 


Antioco, que foi discipulo de Filon 
(nasce por volta do inicio dos anos vinte do 
séc. II a.C. e morre depois de 69 a.C.), sepa- 
rou-se do Ceticismo carneadiano antes do 
mestre e, com suas criticas, induziu o mes- 
tre a mudar de rota. 

Todavia, enquanto Filon se limitava a 
afirmar a existéncia da verdade objetiva sem 
ter a coragem de declara-la cognoscivel pelo 
homem e punha no lugar da certeza a pro- 
babilidade positiva, Antioco deu o grande 
passo, com o qual se encerra definitivamen- 
te a hist6éria da Academia cética, declarando 
a verdade nao somente existente, mas tam- 
bém cognoscivel, e substituindo a probabi- 
lidade pela certeza veritativa. 

Com base em tais afirmagées, ele po- 
dia muito bem se apresentar como o res- 
taurador do verdadeiro espirito da Aca- 
demia. 
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Ceticismo e o Ecletismo 


Todavia, as aspiragdes de Antioco nado 
corresponderam resultados efetivos. Na 
Academia de Antioco, de fato, nao é Platdo 
que renasce, mas sim um amontoado eclético 
de doutrinas verdadeiramente acéfalo, sem 
alma e privado de vida aut6noma. Contu- 
do, ele estava convencido de que Platonismo 
e Aristotelismo eram filosofias idénticas, que 
expressavam simplesmente os mesmos con- 
ceitos com nomes e linguagens diferentes. 

Contudo, o que é altamente indicativo, 
Antioco chegou até a declarar a propria fi- 
losofia dos Estéicos como substancialmen- 
te idéntica a platénico-aristotélica, diferin- 
do apenas na forma. FE certas novidades 
inegaveis dos Estdicos foram por ele consi- 
deradas nada mais que melhoramentos, 
complementac6es e aprofundamentos de 
Platao, a ponto de Cicero poder escrever: 
“Antioco, que era chamado de académico, 
era, na verdade, bastando mudar pouquis- 
simas coisas, um verdadeiro Estdico.” 


saa A posicdo de Cicero 


Cicero nasceu em 106 a.C. e morreu 
em 43 a.C., assassinado pelos soldados de 
Antonio. As numerosas obras filos6ficas 
que chegaram até nos foram escritas por ele 
no ultimo periodo da sua vida. Em 64 a.C., 
escreveu os Paradoxa Stoicorum; em 45 a.C., 
os Academica, que nos chegaram so parcial- 
mente. De 45 a.C. é também o De finibus 
bonorum et malorum. Em 44 a.C. foram 
publicadas as Tusculanae disputationes e 
o De natura deorum; ainda em 44 a.C. foi 
escrito o De officiis. A estas obras se agregam 
ainda: De fato, De divinatione, Cato maior 
de senectute e Laelius de amicitia, c também 
as obras politicas De re publica e De legi- 
bus. Do De re publica chegaram-nos os pri- 
meiros dois livros incompletos, fragmen- 
tos do III, do IV, do V e grande parte do 
livro VI, que ainda na antiguidade teve vi- 
da aut6noma, sob o titulo de Somnium 
Scipionis. 

Assim como Filon e Antioco foram os 
mais tipicos representantes do Ecletismo na 
Grécia, Cicero foi o mais caracteristico re- 
presentante do Ecletismo em Roma. Diria- 
mos, com uma metafora moderna, que 
Antioco coloca-se claramente “a direita” de 
Filon, enquanto Cicero segue mais a linha 
de Filon. O primeiro elaborou um Ecletismo 
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decididamente dogmatico, 0 segundo um 
Ecletismo precavido e moderadamente 
ceticizante. Sem divida, do ponto de vista 
filos6fico, Cicero esta abaixo de um e de 
outro, nao apresentando nenhuma novida- 
de que seja comparavel as formulagGes do 
probabilismo positivo do primeiro ou a sa- 
gaz critica anticética do segundo. 

Se estamos nos ocupando de Cicero no 
ambito da histéria da filosofia, é mais por 
motivos culturais que teoréticos. Em primei- 
ro lugar, Cicero oferece, em certo sentido, 
o mais belo paradigma da mais pobre filo- 
sofia, que mendiga em cada Escola miga- 
Ihas de verdade. Em segundo lugar, Cicero 
é de longe a mais eficaz, a mais vasta e a 
mais significativa ponte através da qual a 
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filosofia grega se introduziu na area da cul- 
tura romana e, depois, em todo o Ocidente: 
e isso também é mérito nao teorético, mas 
de mediacdo, de difusdo e de divulgagao cul- 
tural. 

O que nado impede que Cicero tenha 
intuicées felizes e até agudas sobre proble- 
mas particulares, especialmente sobre as 
quest6es morais (o De officiis e as Tuscula- 
nae sao, provavelmente, suas obras mais 
vitais), e até mesmo analises penetrantes. 
Trata-se, porém, de intuigGes e andlises que 
se colocam, por assim dizer, abaixo da filo- 
sofia; sobre os problemas que estao nas mon- 
tanhas ele tem pouco a dizer, como, de resto, 
pouco tiveram a dizer todos os representan- 
tes da filosofia romana. 
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Capitulo décimo segundo - O Ceticismo e o Estoicismo 


PiRRO 








O ceticismo pirroniano 
como caminho 
para a Felicidade 




















Pirro renuncia a qualquer critério que le- 
ve a indiviouar valores. As coisas, para ele, ndo 
sdo ontologicamente “mais isto que aquilo” 
@, portanto, sdo imensurdveis @ indetermind- 
veis; ohomem é fragil e como folha ao vento. 

€ preciso, portanto, renunciar a qualquer 
critério dé avaliagdo, permanecer sem opi- 
nido @ sem agitagdo, sem julgamentos, @ a 
partir disso se alcanga a imperturbabilidade. 
Pirro, porém, n6o negava que existisse uma 
natureza eterna do divino, mas afirmava que, 
em relagdo a esta natureza, tudo é como que 
ireal e, portanto, como tal deve ser vivido. 
Seu Ceticismo estd ligado a uma dimensdo 
oe “moralismo extremo". 

O Ceticismo posterior, embora inspiran- 
do-se em Pirro, eliminou esta componente de 
moralismo ascético levado ao extremo. 





1. R imagem de Pirro 
transmitida pelos antigos 


Pirro de Elida era Filho de Plistarco, confor- 
me refere também Diocles; segundo o que diz 
Apolodoro na Cronografia, foi primeiro pintor @ 
ouviu as aulas de Brisdo, filho de Estilpdo (com 
afirma Alexandre nas Sucessdée@s), depois as de 
Anaxarco, que sequiu em todo lugar, de modo 
que teve contatos com os gimnosofistas na India 
@ com os magos; de onde parece ter cultivado 
a mais nobre Filosofia, introduzindo o conceito 
da ndo-apreeensibilidade e da suspe@nsdo, con- 
forme diz Ascénio de Abdera: com efeito, dizia 
que nada &@ belo nem feio nem justo nem injus- 
to; e da mesma forma de todas as coisas disse 
que nada é conforme 4 verdade:; @ que os ho- 
mens agem em tudo por convengdo @ hdbito; 
qualquer coisa é ndo mais isto que aquilo. 
Comportava-se de modo consequente tam- 
bém na vida, nada evitando e de nada se pre- 
servanco, permanecendo firme diante de tudo, 
carros, S@ acontecesse, precipicios ou cdes, de 
fato nada concedendo aos sentidos. Mas era 
salvo, conforme conta os que sequem Antigo- 
no de Caristo, pelos amigos que o acomepanhavam. 


o) 























Antigono de Caristo, no livro Sobre Pirro, 
conta dele o sequinte: no inicio era desconhe- 
cido, pobre @ pintor; no gindsio de Elida con- 
servam-se alguns seus porta-l4mpadas de bom 
Feitio. 

Retirava-se por sua conta @ procurava a 
solidGo, mostrando-se raramente aos familia- 
res. Comportava-se assim por ter ouvido um in- 
diano advertir Anaxarco que ndo teria podido 
ensinar outra pessoa a ser virtuosa, frequen- 
tando ao mesmo tempo as cortes dos reis. 

Conservava sempre a mesma disposicdo, 
de modo que, se alguém o abandonava no 
meio de um discurso, ele o terminava iqualmen- 
te, embora tendo sido, na juventude, temee- 
ramental. 

Frequentemente, conta, deixava a patria 
sem de anteméo avisar a ninguém @ acompea- 
ahava vagabundeando a quem Ihe agradasse. 
€ quando certa vez Anaxarco caiu em um pan- 
tano, passou de lado sem o ajudar; alguns lhe 
dirigiram reprovacgdes, mas o proprio Anaxarco 
elogiou diversas vezes sua indiferenga @ 
imperturoabilidade. Pego certa vez Falando con- 
sigo mesmo, a quem ihe perguntava a razGo 
respondeu que se exercitava para se@r virtuoso. 

Chegou a ser tGo admirado na patria que 
Foi eleito sumo sacerdote @, em homenagem a 
ele, estabeleceu-se por decreto que todos os 
fildsofos Fossem isentos das taxas. 

Pirro, text. 1A, 6, Oe 11, 


por Didgenes Laércio, Vidas das filésofos, 
IX, 61-64. 








2. A imperturbabilidade de Pirro 


Contam também aque, quando por causa 
de uma ferida se Ihe aplicaram farmacos desin- 
fetantes, incisées @ cauterizagées, nem piscou 
os olhos. 

Possidénio conta sobre ele também o se- 
guinte: certa vez, quando os que com ele nave- 
gavam foram tomados pelo terror por causa de 
uma tempestade, ele, permanecendo calmo, 
recobrou a forga de Anime, mostrando um por- 
quinho que sobre a nave continuava a comer @ 
dizendo que o sapiente deve manter-se em 
semelhante estado de imperturbabilidade. 
Pirro, test. 16 @ 17A, 


por Didgenes Laércio, Vidas dos fildsofos, 
IX, 67-68. 





3. A precariedade dos homens 


Pirro afirmava que ndo existe nenhuma 
diferenca entre vida @ morte. Aiguém Ihe per- 
guntou: “Entdo, por que ndo morres?", @ ele: 
“Porque nao hd nenhuma diferenga”, res- 
pondeu. 
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Também Filon de Atenas, tornando-se seu 
seguidor, dizia que Pirro costumava lembrar-se 
sobretudo de Demacrito e depois também de 
Homero, admirando-os e frequentemente repe- 
tindo: 
como a estirpe das folhas, tal a dos homens,' 


@ Que costumava comparar os homens as abe- 
Ihas, GS moscas, aos Passaros; citava também 
estes versos: 


vamos, amigo, morre também tu; por que te la- 
mentas assim? 

morreu também Patroclo, que era muito melhor 
que tu,® 


@ todos aqueles que se referem 4 instabilida- 
de, a vacuidade @ 4 puerilidade dos homens. 
Pirro, test. 19-20. 


4. As condicées para ser feliz 


Contra os que sequem Pirro, chamados cé- 
ticos ou “eféticos”, que afirmam que nada é 
apreensivel. 

Antes de tudo @ necessdrio indagar so- 
bre nosso conhecimento; com efeito, se por 
natureza nada conhecemos, 6 supérfluo inda- 
gar sobre o resto. Também entre os antigos 
houve alguns que afirmaram isso, aos quais 
replicou Aristételes. Particular for¢a em dizer isso 
teve também Pirro de Elida, que porém n&o 
deixou nada escrito; mas seu discioulo Timon 
afirma que aquele que quer ser feliz deve con- 
siderar estas trés coisas: em primeiro lugar, 
como as coisas sGo por natureza; em segundo 
lugar, qual deve ser nossa disposigdo para com 
elas: por fim, o que nos vird disso, comportan- 
do-nos assim. €le diz que Pirro mostra que as 
coisas sdo iqualmente sem diferencgas, sem es- 


‘Homero, fiada, VI, v. 146. 
°Homero, Iliada, XX, w. 106-107. 
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tabilidade, indiscriminadas; por isso nem as 
NOSSOS SeNsaAgGY|s nem as nossas opinides sGo 
verdadeiras ou falsas. Néo se deve, portanto, 
crer nelas, mas estar sem opinides, sem incli- 
nacgdes, sem sobressaltos, dizendo sobre cada 
coisa: "é NGO mais que ndo 6", ou "6 @ ndo é", 
ou “nem 6, nem ndo é". Aos que se encontra- 
rem nessa disposicdo, Timon diz que derivard 
em primeiro lugar a afasia, depois a impertur- 
babilidade. 


Pirro, test. 53. 


5. A vida na dimensdo da serenidade 
e da quietude 


Teve na verdade muitos Emulos no ndo 
preocupar-se com nada; por isso também Timon 
dele diz o seguinte no Piton e nos Silos: 


Isto, Pirro, meu coragGo deseja ouvir, 
como entdo, homem que ainda és, 
vives serenamente em quietude, 
sempre sem pensamentos @ imdvel nas idénti- 
cas concigées, 
sem prestar atengdo aos redemoinhos de uma 
sabedoria lisonjeira 
@, sozinho, aos homens serves de guia como o 
deus 
que viajando sobre toda a terra volta atrds seu 
Curso, 
mostranco o circulo inflamado da bem torneada 
esfera, 


Isto, Pirro, meu coragdo deseja ouvir, 
como entdo, homem que ainda és, 
vives serenamente em quietude, 
sozinho aos homem servindo de quia como um 
deus. 


Vamos, direi eu, como a mim parece ser, 

uma palavra de verdade, tendo um reto cdnon, 
que sempre @ a natureza do divino e do bem, 
dos quais deriva ao homem a vida mais igual. 


Pirro, test. 61A, 618, 62. 





Capitulo décimo terceivo 


“ae ty 


Os desenvolvimentos eS as conqd uistas 


da ciéncia na era helenistica 








LO “Museu” ea “Biblioteca” 








- © A grande expedicao de Alexandre no Oriente teve, entre outras coisas, o 
efeito de deslocar de Atenas o baricentro da cultura de lingua grega. Sobretudo a 
_cientifica encontrou sede ideal em Alexandria (fundada em 332 


-a.C,). Aqui, promovido pela dinastia dos Ptolomeus, nasceu o 
_Museu (que significa “Instituigao consagrada as Musas), ao qual 
-estava anexa a Biblioteca: o primeiro continha os laboratorios 
‘cientificos, a segunda todos os livros que era possivel recolher 


(varias centenas de milhares). 





O florescimento 
da ciéncia 
helenistica 

> § 1-2 


» Como efeito dessas instituicdes houve o grande florescimento da ciéncia que, 


: da filosofia, ampliou-se para a gramatica, a geografia, a medicina, a geometria, a 


_mecanica e a astronomia, _ 


ma Alexandria 
torna-se a capital cultural 
do mundo helénico 


No inicio do capitulo anterior exami- 
namos 0 surgimento de novos centros cul- 
turais em Pérgamo, Rodes e, sobretudo, Ale- 
xandria. Atenas ainda conseguiu manter seu 
primado no campo da filosofia, mas Alexan- 
dria tornou-se o grande centro da cultura cien- 
tifica, que ai alcangou os mais altos cumes 
tocados no mundo antigo. 

Os trabalhos de construgao da cidade, 
desejada por Alexandre em memGria do seu 
proprio nome, iniciaram-se em 332 a.C. e 
prolongaram-se por muito tempo. A posi- 
¢40 foi escolhida com intuito infalivel: com 
efeito, encontrando-se junto a foz do Nilo, 
ela se beneficiava ao mesmo tempo dos re- 
sultados do cultivo das férteis terras adja- 
centes e dos resultados do comércio. A po- 
pulacdo cresceu rapidamente, agregando-se 
aos elementos locais aqueles provenientes de 
toda parte, entre os quais destacam-se sobre- 
tudo os Hebreus. Naturalmente, o elemen- 


to grego era predominante. Mas foi preci- 
samente nesse contexto cosmopolita que a 
dimensao cultural propriamente “helénica” 
ampliou-se para o sentido “helenistico” que 
explicamos (cf. p. 230). 

Depois da morte de Alexandre, Ptolo- 
meu Lago recebeu o Egito e seus sucessores 
o mantiveram durante longo tempo, conser- 
vando as tradicionais estruturas sociopo- 
liticas que haviam assegurado ao pais uma 
vida milenar. Assim, impediram a heleni- 
zacao do Egito, com a tinica excegao de Ale- 
xandria, para a qual, ao contrario, procura- 
ram atrair os intelectuais gregos, na tentativa 
de transforma-la por todos os meios na ca- 
pital cultural do mundo helenistico. E as- 
sim nasceu uma cidade modernissima em um 
Estado de estrutura oriental, a qual teve um 
destino pode-se dizer Gnico ou, pelo menos, 
inteiramente excepcional. 

JA a partir de aproximadamente 297 
a.C., Demétrio de Falera, que provinha das 
fileiras dos Peripatéticos e que havia sido 
obrigado a refugiar-se em Alexandria por 
raz6es politicas, passou a manter intensos 
contatos com Ptolomeu I Séter, que pouco 
a pouco tornaram-se mais estreitos. Demé- 
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trio pensava fundar em Alexandria algo que 
fosse como que um Perfpato de proporcdes 
multiplicadas, construido e adaptado com 
base nas novas exigéncias. Chamou a Ale- 
xandria o proprio Estratao de Lampsaco, 
escolarca do Peripato, que se tornou inclu- 
sive preceptor do filho do rei. 

A intengao de Demétrio e de Ptolomeu 
era a de reunir em uma grande instituicdo 
todos os livros e todos os instrumentos cien- 
tificos necessarios as pesquisas, de modo a 
fornecer aos estudiosos material que nao 
encontrariam em nenhum outro lugar, in- 
duzindo-os assim a ir para Alexandria. 

Desse modo, nasceram o “Museu” (que 
significa “instituigdo sagrada dedicada as 
Musas”, protetoras das atividades intelec- 
tuais) e a “Biblioteca” a ele anexa. O pri- 
meiro oferecia todo o instrumental para as 
pesquisas médicas, biolégicas e astronémi- 
cas; a segunda oferecia toda a produgao li- 
teraria dos gregos. Sob Ptolomeu II, a Biblio- 
teca encaminhou-se para a imponente cifra 
de quinhentos mil livros, que pouco a pouco 
cresceu para setecentos mil, constituindo a 
mais grandiosa colecao de livros do mundo 
antigo, 

A Biblioteca teve diretores famosos, 
sendo de nés conhecidos todos os nomes do 
periodo aureo: Zendédoto, Apolénio de Ro- 
des, Eratéstenes, Arist6fanes de Bizancio, 
Apoldnio Eidografo e Aristarco de Samotra- 
cia. Como veremos logo, esses homens lan- 
caram as bases da ciéncia filoldgica. 

Ja o Museu atraiu matematicos, astr6- 
nomos, médicos e gedgrafos, que, no ambi- 
to dessa instituigdo, expressaram o melhor 
de tudo 0 que a antiguidade produziu a esse 
respeito, como veremos adiante. 


per O nascimento da filologia 


Zenodoto, que foi o primeiro bibliote- 
cario, iniciou a sistematizagao dos volumes, 
mas foi Calimaco que, no reinado de Pto- 
lomeu II (283-247 a.C.), compilou os Pina- 
kes, ou seja, os “Catalogos” (em 120 livros), 
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nos quais ordenou os volumes por setores e 
géneros literarios, com ordenagao alfabéti- 
ca dos autores, breve biografia de cada um, 
sistematizagdo da producdo individual dos 
autores e solucdo dos problemas de atribui- 
cao dubia. Os Catdlogos de Calimaco fo- 
ram a base de todo o trabalho posterior. 

Zenodoto, no entanto, aprontou a pri- 
meira edigao de Homero e talvez tenha sido 
precisamente ele quem dividiu em vinte e 
quatro livros tanto a Iliada como a Odisséia. 
Arist6fanes de Bizancio (257-180 a.C.) e 
Aristarco de Samotracia (217-145 a.C.) tam- 
bém realizaram edig6es de Homero. Mas so- 
bremodo importante foi Aristarco, que cons- 
titui a principal fonte de nossa tradigao. O 
controle dos numerosos exemplares da Bi- 
blioteca permitiram-lhe identificar e expur- 
gar versos interpolados e apontar versos 
suspeitos. Foi a seus comentarios que se ati- 
veram os pesquisadores posteriores. 

Dionisio de Tracia, discipulo de Aristar- 
co, elaborou a primeira Gramdtica grega por 
nds conhecida, beneficiando-se da contribui- 
¢do que os Peripatéticos e Estéicos deram 
nesse campo (em 145 a.C. refugiou-se em 
Rodes, expulso por Ptolomeu Fiscon, pelas 
raz6es de que adiante falaremos). 

Jaa interpretagao alegorica de Homero 
e de outros poetas, codificada por Crates 
de Malo em Pérgamo, desde entao se difun- 
diu e fortaleceu (tendo sido adotada, entre 
outros, pelos Estdicos), até se tornar predo- 
minante na época imperial. 

Nesse periodo, também se difundiu o 
género literario da biografia, do qual pou- 
co restou. Entretanto, no que se refere aos 
fil6sofos, conhecemos pelo menos a tardia 
exemplificacdo sintetizadora de Didgenes 
Laércio, que utilizou amplamente muito do 
material recolhido nesse periodo. 

Por fim, devemos recordar que foi esse 
movimento filolégico e suas aquisig6es que 
tornou possivel a edicao das obras esoté- 
ricas de Aristoteles, de que j4 falamos ampla- 
mente. 

Assim, é na Alexandria helenistica que 
estao as raizes historicas das modernas e 
refinadissimas técnicas de edigdo critica de 
textos antigos. 


Capitulo décimo terceiro - Os desevolvimentos e as conquistas 








Il. O grande florescimento 
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das ciéncias particulares 


¢ Na geometria sobressai o nome de Euclides (viveu em tor- 
no de 330-277 a.C.), que nos seus Elementos apresentou de modo 
sistematico e rigoroso todas as descobertas da geometria helé- 


O progresso 
da geometria 
> §1 


nica, segundo a metodologia fornecida por Aristételes na sua 
légica, ou seja, sobre a base de definicées, postulados e axiomas (que sao espe- 
cificagdes do principio de ndo-contradi¢ao). 

No ambito da geometria é necessario também mencionar o nome de Apoldénio 
de Perga (séc. Il a.C.). por seus estudos fundamentais sobre as seccdes cénicas. 


#No que se refere 4 mecanica o nome de maior destaque 
é o de Arquimedes (287-212 a.C.), que foi um génio poliédrico, 
pois ocupou-se de hidrostatica, de estatica (descobriu as leis da 


O progresso 
da mecanica 
>§2 


alavanca), de matematica e de engenharia. 
Com ele se parelha o matematico Heron (que pode colocar-se entre 0 séc. Ill 
a.C.e 0 séc. 1 d.C.), cuja atividade é dificil de se reconhecer porque com seu nome 


foram transmitidos escritos de outros. 


¢ Particular consideracado merece o desenvolvimento da astronomia, pelas 


relacées que ela teve com a filosofia. 


A 


A concepcao astronémica dos gregos era geocéntrica e os astronomos imagi- 
navam que os corpos celestes estivessem colocados sobre uma esfera imaginaria. 
JA Platao percebera que a rotacdo perfeitamente circular, 


nado bastava para explicar coerentemente os movimentos dos © 
planetas. Eudoxio, Calipo e Aristételes procuraram introduzir 
estas anomalias no modelo geral das esferas concéntricas, mul- 


O progresso da 
astronomia 
7 §3 


tiplicando-as. Todavia, foi Hiparco de Nicéia que forneceu uma 
explicagdo das anomalias das revolucées dos planetas, introduzindo a hipotese de 


uma Orbita excéntrica do sol. 


Além desses astrénomos é digno de mencao Aristarco de Samos (primeira 
metade do séc. Il a.C.), que procurou superar a hipdtese geocéntrica, e desenhou 


um modelo do cosmo em que todos os astros giram em torno do sol. 


“e N&o sem implicagées filoséficas foi também o desenvol- | 
vimento da medicina (especialmente dos estudos anatémico- 
fisioldgicos) e da geografia, que alcancou tal precisdo de calcu- 
lo de modo a permitir que Eratdéstenes avaliasse com boa 


aproximacao as dimensoées da terra. 


eh, As matematicas: 
Euclides e Apoldnio 


BBM Enclides, autor da “suma” 


da matematica grega 


Em virtude da disposigdo propria do 
pensamento grego, a matemiatica foi sem du- 
vida a ciéncia que gozou de maior estima, 


Os estudos 

de medicina 

e de geografia 
> §4-5 


de Pitagoras a Platao. Basta lembrar que, 
segundo a tradi¢do, Platao mandou inscre- 
ver na entrada da Academia a frase “nao 
entre quem ndo for ge6metra”. E ja vimos 0 
papel e o peso que a matematica desempe- 
nhou tanto entre os Pitagéricos como no 
Platonismo. 

Coube a Euclides, um dos primeiros 
cientistas que se transferiu para Alexan- 
dria, a honra de elaborar a suma do pensa- 
mento matematico grego com aqueles Ele- 
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mentos, cuja base conceitual resistiu prati- 
camente até o século XIX. Nao sabemos 
quase nada da vida de Euclides. Todos os 
dados em nosso poder levam-nos a situar 0 
Apice de sua vida em torno do ano de 300 
a.C. (as datas de 330-277 a.C. para sua vida 
sao convencionalmente assumidas como 
provaveis). 

Outras obras euclidianas (os Dados, a 
Otica e Sobre as divisées, que nos chegaram 
em verses arabes) também se conservaram, 
mas sao obras menos significativas. Se é ver- 
dadeiro um episddio relatado por Proclo, 
seu carater torna-se perfeitamente ilumina- 
do: como o rei Ptolomeu lhe perguntara se 
nao havia um caminho mais simples para 
introduzir as pessoas na matemiatica, Eucli- 
des respondeu que “nao ha caminhos régios 
nas matematicas”. 


1.2 | A estyutura metodoldgica 
dos “Elementos” de Euclides 


O procedimento dos Elementos € 0 do 
discurso axiomatico, ou seja, o procedimento 
segundo o qual, postas certas coisas, seguem- 
se necessariamente outras, estruturalmente 
concatenadas. Nessa obra encontramos em 
operacao, de modo preciso, as estruturas da 
dedugao préprias da légica aristotélica, assim 
como sua base teorética geral. Como a base 
da logica aristotélica prevé precisamente de- 
finigdes, principios ou axiomas comuns, e 
postulados especificos para cada ciéncia, os 
Elementos de Euclides apresentam uma sé- 
rie de definicGes, cinco postulados e os axio- 
mas comuns. As definigées calibram os ter- 
mos que entram no discurso; os axiomas 
comuns sao especificag6es do principio da 
nado-contradicao, sobre o qual, segundo Aris- 
toteles, nos devemos basear para desenvol- 
ver qualquer discurso légico; os “postulados” 
sao afirmagées de base, de cardter funda- 
mentalmente intuitivo (e, portanto, afirma- 
¢6es imediatas, ou seja, nado demonstraveis 
e nao mediaveis), que constituem o proprio 
substrato da exposi¢ao. Como é sabido, o 
quinto postulado provocou inumeros pro- 
blemas e foi na tentativa de resolvé-los que 
nasceram as geometrias n4o-euclidianas. 
Mas, como falaremos disso a seu tempo, nao 
entraremos aqui nos detalhes das quest6es 
relativas aos postulados. 

Destacar porém que, em seus proce- 
dimentos argumentativos, Euclides usa 
freqiientemente o método da “reducao ao 
absurdo”, que outra coisa nao é sendo o 


Sexta parte - As escolas filoséficas da era helenistica 


célebre “elenco”, portador de gloriosa his- 
toria, que inicia inclusive a Escola eleatica, 
particularmente os célebres argumentos de 
Zenao, prosseguindo depois com Gorgias 
e a dialética socratica, com Platdo e Arist6- 
teles. 


| 1.3 | O wmétodo da exaustao 


Juntamente com esse método, Euclides 
também usa aquele que, mais tarde, seria 
chamado “método da exaust4o”, aplicado 
sobretudo nos ultimos livros, mas que tem 
no décimo livro a sua primeira formulacgdo 
paradigmatica: “Tomando-se como dadas 
duas grandezas desiguais, se se subtrai da 
maior uma grandeza maior do que a meta- 
de, a parte restante outra grandeza maior 
do que a metade e assim sucessivamente, 
restara uma grandeza que sera menor do 
que a grandeza menor tomada.” O exem- 
plo que se costuma apresentar para escla- 
recer de modo intuitivo essa proposi¢do é 
© seguinte: seja A a grandeza maior, por 
exemplo um circulo, e B a grandeza me- 
nor; agora, subtraiamos ao circulo uma 
grandeza maior do que a sua metade, por 
exemplo, inscrevendo no circulo um qua- 
drado (e, portanto, subtraindo da 4rea do 
circulo a area do quadrado); depois pros- 
seguimos, subtraindo a parte restante ou- 
tra grandeza maior do que a metade, por 
exemplo, bissectando os arcos determina- 
dos do lado do quadrado e assim obtendo 
um octagono (que subtrairemos da area do 
circulo); assim procedendo, por bissecgao, 
obteremos pouco a pouco um poligono que 
tende a aproximar-se cada vez mais do cir- 
culo e, portanto, uma grandeza tal que, 
subtraida a do circulo, torna-se menor do 
que a grandeza B dada, qualquer que esta 
seja. Assim, por esse caminho, € sempre 
possivel encontrar uma grandeza sempre 
menor do que qualquer grandeza dada, por 
menor que ela seja, porque nado existe uma 
grandeza minima. 

A. Frajese, a este proposito, recordou 
justamente Anaxagoras, que sustentava que 
ha sempre um menor do que o menor (divisi- 
bilidade ao infinito das homeomerias), as- 
sim como também ha sempre um maior em 
relagao a qualquer coisa grande. Portanto, 
em Anaxagoras encontra-se um anteceden- 
te desse método. 

Muitas vezes discutiu-se sobre a “ori- 
ginalidade” do contetido desses Elementos. 
Esta fora de divida que Euclides recuperou 
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Uma pagina dos Elementos de Euclides 
(XVII teorema do XII] livro) 

ao mais famoso codice desta obra 

que remonta ao ano 888 

(Oxford, Bodleian Library). 


tudo o que os gregos haviam pensado sobre 
a questao nos trés séculos anteriores. Mas 
também esta fora de dtvida que, no caso, a 
genialidade esta na sintese, e também que foi 
na forma dessa sintese que a matematica gre- 
ga fez historia. 


| 1.4 | Apoldnio de Perga 


A parte Arquimedes, de quem logo fa- 
laremos, 0 maior matematico grego depois 
de Euclides foi Apolénio de Perga, que viveu 
na segunda metade do séc. II] a.C. Estudou 
em Alexandria, mas lecionou em Pérgamo. 

De sua autoria, chegaram até nos as Se- 
¢6es cénicas. Esse tema nao era completa- 
mente novo, mas Apolénio repensou a fundo 
a disposigdo da matéria e a expds de modo 
rigoroso e sistematico, introduzindo inclu- 
sive a terminologia técnica para designar os 
trés tipos de cones, isto é, “elipse”, “para- 
bola” e “hipérbole”. As Secdes cénicas sao 
consideradas pelos historiadores da matema- 
tica como obra-prima de primeira grande- 
za, dado que os préprios modernos pouco 
puderam acrescentar a matéria. Se Apolénio 
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houvesse aplicado suas descobertas a astro- 
nomia, teria revolucionado as teorias gre- 
gas das 6rbitas planetarias. Mas, como se 
sabe, essas aplicacGes efetuar-se-40 so na épo- 
ca moderna, por Kepler. 


gee A mecG&nica: 
Arquimedes e Heron 





BSE Arguimedes e suas obras 
q 


Arquimedes nasceu em Siracusa por 
volta de 287 a.C. Seu pai, Fidias, era astr6éno- 
mo. Esteve em Alexandria, mas nao ficou 
ligado ao ambiente do Museu. Viveu a maior 
parte do tempo em Siracusa, uma vez que 
era ligado a casa reinante por lacos de paren- 
tesco e amizade. Morreu em 212, trucidado 
durante o saque da cidade pelas tropas ro- 
manas comandadas por Marcelo. Apesar de 
Marcelo haver ordenado que |he poupas- 
sem a vida, em sinal de homenagem ao gran- 
de adversario que, com engenhosas maqui- 
nas bélicas, defendera longamente a cidade, 
um soldado o matou enquanto se ocupava 
de seus estudos, como quer a tradicdo, que 
lhe pde nos labios, no extremo instante, a 
frase que se tornou célebre: “Noli turbare 
circulos meos” (a forma original relatada 
por Valério Maximo é “Noli obsecro circu- 
lum istum disturbare”). Por seu desejo, 
como simbolo, foi inscrita no tamulo de Ar- 
quimedes a esfera inserida em um cilindro, 
em lembranga de algumas de suas mais sig- 
nificativas descobertas nesse campo. Quan- 
do foi questor na Sicilia, em 75 a.C., Cicero 
encontrou a tumba e a fez restaurar como 
prova de grande veneragao. 

Muitas de suas numerosas obras fo- 
ram conservadas: Sobre a esfera e o cilindro, 
Medida do circulo, Sobre espirais, Sobre 
a quadratura da parabola, Sobre conoides e 
esferdides, Sobre o equilibrio dos planos, 
Corpos flutuantes, O arendrio, e um es- 
crito Sobre o método, dedicado a Eratés- 
tenes. 


BEB Os contributos matemdaticos, 


fisicos e metocdolégicos de Arquimedes 


Nao sao poucos os historiadores da 
ciéncia antiga que consideram Arquimedes 
como 0 mais genial dos cientistas gregos. 
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Suas contribuigdes mais destacadas sao a da 
problematica da quadratura do circulo e a 
da retificacao da circunferéncia. No escrito 
original Medida do circulo, do qual nos che- 
gou apenas um extrato, Arquimedes teria 
chegado até 0 poligono de 384 lados. O ma- 
terial tratado nas obras Sobre a esfera e o cilin- 
dro e Sobre conéides e esferdides contém 
importantes integragdes dos Elementos de 
Euclides e ainda constitui um capitulo im- 
portante dos tratados de geometria. O mes- 
mo se pode dizer das conclus6es a que che- 
gou em seu tratado Sobre espirais. 

No Corpos flutuantes, Arquimedes lan- 
cou as bases da hidrostatica. Nas proposigdes 
5 ¢7 do livro léem-se dois conhecidos princi- 
pios. O primeiro: “Das grandezas solidas, 
aquela que é mais leve que o liquido, aban- 
donada no liquido, imerge de modo que tal 
volume do liquido qual é 0 da parte submersa 
tenha o mesmo peso de toda a grandeza soli- 
da.” O segundo: “As grandezas mais pesadas 
do que o lfquido, abandonadas no liquido, 
sao transportadas para baixo, até o fundo, e 
serao tanto mais leves no liquido quanto é 0 
peso do liquido que tem tal volume quanto o 
volume da grandeza solida” (esse € 0 conhe- 
cido “principio de Arquimedes”). 

No Equilibrio dos planos langou as 
bases teéricas da estatica. Em especial, es- 
tudou as leis da alavanca. Imaginemos uma 
reta em forma de haste, apoiando-se sobre 
um ponto de apoio, e coloquemos nos ex- 
tremos dois pesos iguais: a distancias iguais 
do centro, estao em equilibrio; a distancias 
desiguais, temos uma inclinagao para o lado 
do peso que se encontra a maior distancia. 
Com base nisso, Arquimedes chega 4 lei se- 
gundo a qual duas grandezas estao em equi- 
librio a distancias que estejam em reciproca 
proporgao as proprias grandezas. A frase 
com que passou para a historia e que costu- 
ma ser citada em latim, “Da mihi ubi con- 
sistam et terram movebo” (“Da-me um pon- 
to de apoio e erguerei a terra!”), define a 
grandiosidade da descoberta. (Arquimedes 
teria pronunciado a frase fazendo descer ao 
mar uma gigantesca nave mediante um sis- 
tema de alavancas. A frase é registrada por 
Simplicio, um dos ultimos neoplaténicos do 
mundo antigo). 

Ja o Arendrio € importante para a arit- 
mética grega. Nele, Arquimedes constroi um 
sistema para expressar nuimeros muito gran- 
des, coisa que até aquele momento era im- 
possivel devido ao sistema grego de indicar 
os numeros com as letras do alfabeto. De 
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modo intencionalmente provocador, ele cal- 
culava o nimero de graos de areia (dai o 
titulo do livro) que seriam necessarios para 
encher 0 cosmo. Mas, por maior que seja o 
suposto numero de graos de areia (que ele 
calcula), trata-se de numero muito grande, 
sim, mas determinado. 

No passado, destacou-se o fato de que 
as demonstracdes de Arquimedes sao fre- 
giientemente complicadas e pesadas (sobre- 
tudo quando faz uso do método por exaus- 
tio). Entretanto, seu escrito Sobre o método, 
dirigido a Eratéstenes (de que falaremos 
adiante), descoberto no inicio de século XX, 
mostra que, em suas descobertas, Arqui- 
medes nao procedia de acordo com aqueles 
métodos complexos e artificiosos. Para che- 
gar as descobertas, ele se entregava fre- 
se Na aum método indutivo e intuiti- 

o (“por via mecanica”), ou seja, construindo 
euies e depois passando a comprovagao, 
demonstrando rigorosamente aquilo que 
alcangara por aquele caminho. 


| 2.3 | Arquimeces 


e seus estucos cle engenharia 


Arquimedes foi matematico e assim se 
considerava, ou seja, alguém que tratava 
teoreticamente os problemas, considerando 
seus estudos de engenharia como algo mar- 
ginal. E, no entanto, precisamente por isso, 
foi admiradissimo em sua época e por seus 
posteros, dado que suas descobertas nesse 
campo atingiram muito mais a fantasia das 
pessoas do que suas dificilimas especulagoes 
matemiaticas. As maquinas balisticas inven- 
tadas para defender Siracusa, os aparelhos 
para transporte de pesos, a idealizagado de 
uma bomba para irrigagdo baseada no prin- 
cipio da chamada “rosca sem fim” e as suas 
descobertas ligadas a estatica e a hidrostatica 
fizeram dele o maior engenheiro do mundo 
antigo. Quer a tradigdo que, durante o cer- 
co de Siracusa, chegou a pensar até mesmo 
no uso dos espelhos ustérios (dificilmente 
trata-se de pura lenda, pois Luciano de Sa- 
mosata ja falava disso). Também construiu 
um planetdrio, que depois foi levado para 
Roma, despertando a admiragao de Cicero. 
A narrativa de Vitravio sobre como Arqui- 
medes alcangou a descoberta do “peso es- 
pecifico” (a relagao entre peso especifico e 
volume), contada até mesmo nos livros das 
escolas de Ensino Fundamental, é pelo me- 
nos muito verossimil, considerando tudo o 
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que sabemos sobre 0 método intuitivo com 
que Arquimedes alcangava suas descober- 
tas antes de dar-lhes prova racional, muito 
embora ninguém possa garantir a histo- 
ricidade do relato. 

Vejamos 0 episédio. Geron, rei de Sira- 
cusa, quis oferecer uma coroa de ouro no tem- 
plo. Mas o ourives subtraiu parte do ouro, 
substituindo-o por prata, que combinou com 
a restante parte de ouro na liga. Aparente- 
mente, a coroa ficou perfeita. Mas, surgin- 
do a suspeita de falsificagao, e como Geron 
nao podia dar corpo 4 suspeita, pediu a 
Arquimedes que lhe resolvesse 0 caso, refle- 
tindo sobre 0 que estava ocorrendo. Arqui- 
medes comecou a pensar intensamente na 
questao. E, no momento de tomar banho, 
observou que, ao entrar na banheira (que, 
naquela época, era uma tina), saia 4gua na 
mesma proporgao do volume do corpo que 
entrava. Assim, de repente, intuiu o sistema 
com o qual poderia determinar a pureza ou 
nado do ouro da coroa. (Arquimedes prepa- 
raria dois blocos, um de ouro e um de pra- 
ta, cada qual de peso igual ao da coroa; 
imergiria os dois na agua, medindo o volu- 
me de agua deslocado por cada um deles e a 
relativa diferenga; depois, verificaria se a 
coroa deslocaria um volume de agua igual 
ao deslocado pelo bloco de ouro; se nao 
acontecesse isso, significaria que o ouro da 
coroa havia sido alterado.) No entusiasmo 
da descoberta, precipitou-se para fora da 
tina e correu para a casa, nu como estava, 
gritando “descobri, descobri”, que em gre- 
go se diz éureka, exclamacdo que se tornou 
proverbial, permanecendo em uso até hoje. 
Discutiu-se longamente sobre o procedimen- 
to usado por Arquimedes, ja que Vitruvio é 
muito genérico. Galileu comegara precisa- 
mente com um escrito sobre esse tema: Dis- 
curso do sabio Galileu Galilei a respeito do 
artificio usado por Arquimedes para desco- 
brir o furto do ouro na coroa de Geron. 


Eze A figura de Heron 


Entre os matematicos e engenheiros do 
mundo antigo, deve-se mencionar Heron, a 
quem sao atribuidas diversas descobertas. In- 
felizmente, os dados de sua vida s4o desco- 
nhecidos. Viveu provavelmente entre os sécs. 
Ill a.C. eI d.C. A questao é complicada por 
dois fatores: a) o fato de Heron ser nome co- 
mum; b) o fato de que com esse nome tam- 
bém se designava o engenheiro como tal. 
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Talvez aquilo que nos chegou sob o nome 
de Heron ndao seja obra de um unico autor. 
Parece certo que muito daquilo que 
aparece sob o nome de Heron pertenga a 
era helenistica. 
Contudo, a questao heroniana ainda 
esta por ser resolvida de modo satisfatorio. 


Por A astronomia: 


© geocentrismo 

tradicional dos gregos, 

a tentativa heliocéntrica 
revolucionaria de ~Aristarco 
ea restauracao geocéntrica 


de Hiparco 


EAB Os astrénomos ECuddxio, 
Calipo e Herdclides do Ponto 


Salvo algumas excegoes de que falare- 
mos, a concep¢ao astrondmica dos gregos 
era geocéntrica. Imaginava-se que em torno 
da terra girassem as estrelas, o sol, a lua e 
os planetas, com movimento circular per- 
feito. Assim, pensou-se que deveria haver 
uma esfera que guiava as chamadas estrelas 
fixas e uma esfera para cada planeta, todas 
concéntricas em relacdo a terra. Deve-se re- 
cordar que “planeta” (deriva de planomai, 
cujo sentido é “vou errante”) significa “ 
trela errante”, ou seja, estrela que apresenta 
movimentos complexos e aparentemente nao 
regulares (de onde o nome, precisamente). 

Platao jA4 compreendera que uma so 
esfera para cada um era insuficiente para 
explicar o movimento dos planetas. 

Seu contemporaneo Eudéxio de Cnido 
(viveu aproximadamente entre 408-355 
a.C.), que foi o cientista mais ilustre que se 
hospedou na Academia, procurou a solucao 
para o problema. Mantendo firmemente a 
hipdtese do movimento circular perfeito das 
esferas que guiam os planetas, era preciso ex- 
plicar quantas esferas seriam necessarias pata 
dar conta de suas aparentes anomalias (sua 
aparente aproximacdo regular ou seu deslo- 
camento para a direita e para a esquerda, 
segundo a latitude). A hipotese de Eudoxio, 
de carater geométrico, foi realmente muito 
engenhosa: para explicar as “anomalias” dos 
planetas, introduziu tantos movimentos es- 
féricos quantos, combinando-se entre si, po- 
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planetas numero das esferas 
segundo Eudoxio 
SATURNO 4 | 
JUPITER 4 | 
MARTE 4 | 
VENUS ! 4 | 
. MERCURIO | 4 
— SOL 3 
LUA 3 
Total | 26 





deriam dar como resultado os deslocamen- 
tos dos astros que nds observamos. 

Ao todo, portanto, Eud6xio supés vin- 
te e seis esferas. Nao se preocupou com as 
relacdes das esferas motrizes de cada plane- 
ta com as do planeta seguinte, nem com as 
eventuais influéncias de umas sobre as ou- 
tras. Talvez pensasse 0 complexo sistema 
como hipotese geométrico-matematica, nado 
fisicizando as esferas. 

Seu discipulo Calipo considerou neces- 
sdrio aumentar o nlimero das esferas em sete, 
transformando-as em trinta e trés. Por seu 
turno, introduzindo o elemento celeste do 
éter, Aristételes fisicisou o sistema, tendo 
conseqientemente de introduzir esferas 
reativas, com movimento refluente, destina- 
das a neutralizar o efeito das esferas do pla- 
neta superior sobre a esfera do planeta infe- 
rior. E constata-se que essas esferas com 
movimento refluente sdo tantas quantas as 
esferas dos movimentos supostos necessa- 
rios para cada planeta, menos uma. Obte- 
ve-se, assim, um numero de cingiienta e cin- 
co esferas. Eis um quadro sinotico que ilustra 
os sistemas astrondmicos de Eud6xio, Cali- 
po e Aristételes. 

Uma tentativa verdadeiramente nova 
e original foi feita por Heraclides do Ponto, 
contemporaneo de Eud6xio, que supds que 
“a terra situa-se no centro e gira”, “enquan- 
to que o céu esta parado”. Segundo um tes- 
temunho antigo (de resto, nado completamen- 
te seguro), Heraclides sup6s também, para 
explicar alguns fendmenos que a hipdtese 
de Eudoxio nao explicava, que Vénus e Mer- 
curio girassem circularmente em torno do 
sol que, por seu turno, rodava em torno da 
terra. Mas a tese nado teve sucesso, a0 menos 
imediatamente. 
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| numero das esferas | numero das esferas | 
| segundo Calipo segundo Arist6teles | 
(+0) 4 (+3) 7 
(40) 4 3) 7 
(+1) 5 | (44) 9 | 
(+1) 5 (+4) 9 | 
(+1) S$ (+4) 9 
(+2) 5 (+4) 9 
(+2) 5 (+0) 5 | 
(+7) 33 (+22) 55 


EER Avistarco de Samos, 
“ Teh oe Sy 
o “Copérnico antigo”: 
suas teses e as razdGes 


que obstaculizaram Seu SUucesso 


Foi na primeira metade do séc. III (e, 
portanto, na era helenistica de que nos es- 
tamos ocupando) que se teve a tentativa mais 
revolucionaria da antiguidade, por obra de 
Aristarco de Samos, chamado “o Copérnico 
antigo”. Como registra Arquimedes, ele su- 
pds “que as estrelas fixas sdo imutaveis e que 
a terra gira em torno do sol, descrevendo um 
circulo”. Como se vé, Aristarco retoma a 
idéia de Heraclides do Ponto, mas vai mais 
além, sustentando que o sol é 0 centro em 
torno do qual giram todos os astros. Parece 
que ele concebia a idéia de um cosmo infini- 
to. Com efeito, dizia que a esfera das estrelas 
fixas, que tem como centro o proprio centro 
do sol, era tao grande que o circulo segundo 
oO qual a terra se movia estava a tal distancia 
das estrelas fixas “como o centro de uma es- 
fera esta para a sua superficie”. O que signi- 
fica, precisamente, uma distancia infinita. 

Um tinico astrGnomo seguiu a tese de 
Aristarco: Seleuco de Seléucia (que teve seu 
auge em torno de 150 a.C.) Ao contrario, 
Apolénio de Perga, o grande matematico de 
que ja falamos, e sobretudo Hiparco de Ni- 
céia, reprovaram a tese e reimpuseram 0 geo- 
centrismo, que resistiu até Copérnico. 

As raz6es que obstaculizaram o suces- 
so da tese heliocéntrica sao numerosas: 

a) a oposigao religiosa; 

b) a oposicao das seitas filos6ficas, in- 
clusive as helenisticas; 

c) a deformidade em relagado ao senso 
comum, que vé 0 geocentrismo como mui- 
to mais natural; 
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d) alguns fenédmenos que pareciam per- 
manecer inexplicados. 

Bastava eliminar as complicagGes cria- 
das por Eud6xio com a multiplicagéo do 
numero de esferas através da formulagdo de 
novas hipéteses que, embora mantendo a 
construgao geocéntrica geral e as 6rbitas cir- 
culares dos planetas, podiam muito bem “sal- 
var os fendmenos”, como entdo se dizia, ou 
seja, explicar aquilo que aparece para a vi- 
sdo € a experiéncia. Essas hipoteses se redu- 
zem a duas, muito importantes: 

1) a dos “epiciclos” (em certa medida 
ja antecipada por Heraclides); 

2) a dos “excéntricos” 


1) A hipdtese dos “epiciclos”, como ja 
acenamos, consistia em admitir que os pla- 
netas giravam em torno do sol, que, por seu 
turno, girava em torno da terra. 

2) A hipotese do “excéntrico” consis- 
tia em admitir 6rbitas circulares em torno 
da terra com um centro ndo coincidente com 
o centro da terra, sendo, portanto, “excén- 
trico” em relacdo a esta. 


EER Hiparco de Nicéia 


€ OS CONSENSOS por ele obtidos 


Hiparco de Nicéia, no auge por volta 
de meados do séc. II d.C., deu a explicagdo 
mais convincente, para a mentalidade da 
época, sobre os movimentos dos astros com 
base nessas hipoteses. A distancia diversa 
do sol e da terra e as estacGes, por exemplo, 
sao facilmente explicaveis supondo-se que 
o sol gira segundo uma Orbita excéntrica em 
relacdo a terra. Com habeis combinagées das 
duas hipéteses, ele conseguiu dar conta de 
todos os fendmenos celestes. Desse modo, 
0 geocentrismo foi salvo e, ao mesmo tem- 
po, nenhum fendmeno celeste parecia ficar 
sem explicagao. 

E assim que Plinio louva o nosso as- 
tronomo: “O préprio Hiparco, que nunca 
sera suficientemente elogiado, j4 que nin- 
guém mais do que ele mostrou que o ho- 
mem tem afinidade com os astros ¢ que nos- 
sas almas sao parte do céu, descobriu uma 
estrela nova e diferente que nasceu na sua 
época. E, constatando que o lugar em que 
ela refulgia se deslocava, questionou-se se 
isso nao deveria acontecer com mais fre- 
qiléncia e se as estrelas que nés considera- 
mos fixas também ndo se moveriam: conse- 
quientemente, ousou langar-se numa empresa 
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que seria 4ardua até mesmo para um deus, a 
de contar as estrelas para os posteros e ca- 
talogar os astros, mediante instrumentos por 
ele inventados, pelos quais podia indicar suas 
posig6es e grandezas, de modo que se pu- 
desse facilmente reconhecer daqui nao ape- 
nas se as estrelas morriam e nasciam, mas 
também se alguma se deslocava ou se mo- 
via, crescia ou diminuia. E assim deixou o 
céu como heranca para todos os homens, 
para o caso de que se encontrasse um ho- 
mem que estivesse em condicées de recolher 
sua heranca.” 

E como heranga deixou um catalogo 
de nada menos que 850 estrelas! 


az OQ apogeu da medicina 
helenistica com Exéfilo 
e Evasistrato 


e sua involucao posterior 


No Museu de Alexandria, na primeira 
metade do séc. Ill a.C., realizaram-se pes- 
quisas de anatomia e fisiologia muito im- 
portantes, sobretudo pelos médicos Eréfilo 
de Calced6nia e Erasistrato de Julida. A pos- 
sibilidade de dedicar-se 4 pesquisa voltada 
para o puro incremento do saber, a apare- 
lhagem posta a disposigao pelo Museu ¢ a 
protecao de Ptolomeu Filadelfo, que permi- 
tiu a dissecagao de cadaveres, fizeram com 
que tais ciéncias realizassem notaveis pro- 
gressos. E certo que Er6filo e Erasistrato che- 
garam até a realizar operag6es de vivissec- 
¢4o0 em alguns malfeitores (com permissao 
real), suscitando muito alvorogo. 

A Er6filo devem-se muitas descobertas 
no ambito da anatomia descritiva (algumas 
ainda levam seu nome). Ele superou defini- 
tivamente a concepg¢do de que o 6rgdo cen- 
tral do organismo vivo fosse o cora¢do, de- 
monstrando que, ao contrario, era 0 cérebro. 
Conseguiu também estabelecer a distingéo 
entre nervos sensores e nervos motores. Re- 
tomando uma idéia de seu mestre Praxa- 
goras, Eréfilo estudou as pulsacées e indi- 
cou seu valor diagnostico. Por fim, retomou 
a doutrina dos humores, de génese hipo- 
cratica. 

Erasistrato distinguiu as artérias das 
velas e sustentou que as primeiras contém o 
ar, AO passo que as segundas contém o san- 
gue. Os estudiosos de historia da medicina 
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explicaram 0 equivoco, esclarecendo que: a) 
com a denominagdo de “artéria”, os gregos 
indicavam também a traquéia e os br6nquios 
e b) que nos animais mortos (que eram seccio- 
nados) o sangue passa das artérias para as 
veias. As suas explicagées fisiolégicas ado- 
taram critérios inspirados no mecanicismo 
(especialmente de Estratao de Lampsaco). To- 
da a digestao, por exemplo, era explicada em 
fungdo da mecanica dos miisculos, ao pas- 
so que a absorcao do alimento por parte dos 
tecidos explicava-se com o principio que pas- 
sou para a histéria como principio do hor- 
ror vacui, segundo o qual a natureza tende 
a preencher todo vazio. 

Esse momento de gloria, porém, nao 
durou muito tempo. Filino de Cés, discipu- 
lo de Er6filo, se afastou do mestre e, prova- 
velmente sob a influéncia do Ceticismo, 
abriu caminho para a Escola que seria cha- 
mada dos Médicos empiricos, que rejeita- 
vam 0 momento teorético da medicina, con- 
fiando unicamente na experiéncia. Serapiao 
de Alexandria consolidou essa orientacao, 
que teve longa histéria até que, jA na era 
crista, fundiu-se com o Neoceticismo, por 
obra de Menédoto. Por fim, devemos recor- 
dar que a doutrina de Erasistrato, segundo 
a qual nas artérias circula ar, constitui um 
antecedente da medicina que, sobretudo por 
influéncia da Estoa, daria muito relevo ao 
pneuma, fluido vital de natureza aérea que 
inspiramos com o ar (medicina pneumati- 
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ca). Mas teremos oportunidade de exami- 
nar a formulacgao mais sofisticada dessa 
doutrina, sintetizada com a tradicional dou- 
trina humoral, quando falarmos de Galeno. 


ee A geografia: ECratdéstenes 


A geogradia encontrou sua sistemati- 
zacao na obra de Eratéstenes. Em 246 a.C. 
ele foi chamado pelo rei Ptolomeu II a 
Alexandria como diretor da Biblioteca, con- 
forme recordamos, e foi amigo de Arquime- 
des. Era versado em muitos campos do sa- 
ber, mas ndo a ponto de impor-se de modo 
peremptorio. Seu mérito histérico foi o de 
ter aplicado a matematica a geografia e o 
de ter esbogado o primeiro mapa do mun- 
do seguindo o critério dos meridianos e dos 
paralelos. 

Baseando-se em calculos engenhosos, 
fundamentados e com corre¢do metodolé- 
gica, Eratostenes também conseguiu calcu- 
lar as dimens6es da terra. O resultado por 
ele obtido foi de 252 mil estadios (aproxi- 
madamente 39.960 quil6metros). Na anti- 
guidade, o valor do estadio nao era unifor- 
me. Mas, se é verdade que 0 estadio adotado 
por Eratéstenes equivalia a 157,5 metros, 
entao a cifra que dai resulta é apenas pou- 
cas dezenas de quilémetros inferior a que 
hoje se calcula. 
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Il. Conclusdes 
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sobre a ciéncia helenistica 


¢ Em uma avaliagao complexiva da ciéncia helenistica salta aos olhos o cara- 
ter especializado que ela assumiu, bem como sua autonomia tanto em relagao a 
religiao como em relacao com a filosofia, autonomia que /he 


adveio sobretudo a partir da sua origem aristotélico-peripaté- 
tica. Mas a independéncia da filosofia vale apenas quanto ao 
objeto de pesquisa (que no caso da ciéncia é parcial e especifi- 
co, € no caso da filosofia é universal e geral), e ndo quanto a 


Caracteristicas 
da ciéncia 
helenistica 

> § 1-2 


intengaéo que permaneceu contemplativa, isto é, teorética. 


a“ : : ~ 
es pecial IZaACcaAg 


we * 


como cardater peculiar 


da ciéncia helenistica 


Como nos mostra a exposi¢do da cién- 
cia helenistica em seus diversos setores, en- 
contramo-nos diante de um fendmeno em 
larga medida novo, tanto na qualidade como 
na intensidade. 

Os historiadores da ciéncia destacaram 
bem que 0 aspecto que define o fendmeno 
esta no conceito de especializacao. O saber 
se diferencia em suas “partes” e procura se de- 
finir de modo aut6nomo em cada uma des- 
sas partes, ou seja, com légica propria e nao 
como simples aplicagao da légica do todo 
em que as partes se inserem. 

Segundo o modo comum de entender 
esse fendmeno, essa especializagdo pressu- 
poe dupla libertagao: a) da religiao tradicio- 
nal ou de um tipo de mentalidade religiosa 
que defende certos limites, em determina- 
dos ambitos, como intransponiveis; b) da 
filosofia e seus respectivos dogmas. 

Ora, isso é indubitavelmente verdadei- 
ro, mas ¢ necessario precisar algumas coisas. 

a) E inegavel a liberdade religiosa de que 
os pensadores sempre gozaram na Grécia. 
Deve-se reconhecer, porém, que a disseca- 
cdo de cadaveres e a vivisseccdo humana 
teriam sido impossiveis em Atenas, s6 se tor- 
nando possiveis pela protecao dos Ptolo- 
meus e em um ambiente como Alexandria, 
sem preconceitos e paradoxalmente situa- 
do em um Egito ainda fechado em estruturas 
orientais. (Mas a vivisseccao em criminosos 
tera sido verdadeiramente um progresso? Ou 


nao tera sido antes uma concessdo total a 
curlosidade do cientista? Para 0 cientista, 0 
criminoso ja nado é um homem?). 

b) A independéncia em relagao a filo- 
sofia também é verdadeira, mas nao deve 
ser exagerada; ao contrario, deve ser redimen- 
sionada. Como vimos, os sistemas helenjs- 
ticos sdo os mais dogmdaticos que o mundo 
antigo conbeceu, Nao menos que a Estoa, Epi- 
curo sustentava que o sabio deve ter “dog- 
mas” e que esses dogmas sao intocaveis. O 
fato de Atenas ter permanecido como capi- 
tal da filosofia e Alexandria ter-se tornado 
a capital da ciéncia, com a grande distancia 
que havia entre as duas cidades, colocou a 
ciéncia alexandrina ao abrigo daqueles dog- 
mas e deixou-a livre para se desenvolver. 

Entretanto, nunca sera demais insistir 
no fato de que foram os Peripatéticos, como 
Demétrio de Falera e Estratao de Lampsaco, 
que projetaram para Alexandria uma orga- 
nizacdo que reproduzisse o Peripato em gran- 
de escala. E como Demétrio fora discipulo 
de Teofrasto, o cientista do Peripato, nado se 
deve portanto exagerar a cisdo destacada 
por muitos. De resto, o proprio Aristételes 
deu provas de saber conduzir pesquisas com 
método empirico rigoroso (na Historia dos 
animais ou na sua Coletanea das constitui- 
¢6es), pesquisas que Teofrasto continuou na 
botanica, de modo que a pesquisa especia- 
lizada alexandrina tem seus antecedentes 
precisamente no Peripato. Em linhas gerais, 
poderiamos dizer que avesso a pesquisas 
especializadas era 0 novo espirito das novas 
Escolas helenisticas mas nao o antigo espiri- 
to aristotélico. 

De qualquer modo, resta 0 fato de que 
o elemento essencial que caracterizou a cién- 


cia nesse momento foi a especializagao, 
perseguida sem a necessidade de elabora- 
cao de uma base filos6fica; ao contrario, 
pondo explicitamente essa base entre pa- 
rénteses. 


ade O esptvito tedvico 


da ciéncia greco-helenistica 


Todavia, ha outro ponto importante a 
destacar. A ciéncia especializada de Alexan- 
dria nado apenas se libertou dos preconccei- 
tos religiosos e dos dogmas filoséficos, mas 
pretendeu assumir identidade autOnoma 
propria também em relacao a “técnica”, 
com a qual, ao invés, se fossemos julgar com 
a mentalidade de hoje, pareceria natural es- 
tabelecer uma alianga. 

A ciéncia helenistica desenvolveu 0 as- 
pecto tedrico das ciéncias particulares, mas 
apenas isso, desprezando o momento aplica- 
tivo-técnico em sentido moderno. A menta- 
lidade tecnolégica é 0 que de mais distante 
se possa pensar da ciéncia antiga. Costuma- 
se citar a atitude de Arquimedes em relagao 
as suas préprias descobertas no campo da 
mecanica, que ele interpretava, se ndo como 
distragdo, certamente como momento mar- 
ginal de sua verdadeira atividade, que era a 
de matematico puro. 

Muita gente se perguntou o porqué 
desse fato que hoje nos parece tao pouco 
natural. No mais das vezes, buscou-se a res- 
posta nas condig6es socioeconémicas do 
mundo antigo: o escravo estava no lugar da 
maquina, razao pela qual o senhor nao ti- 
nha necessidade de aparelhos especiais para 
evitar esforgos ou resolver problemas prati- 
cos. Ademais, como somente uma minoria 
se beneficiava do bem-estar, nao havia ne- 
cessidade de desfrute intensivo, nem da pro- 
ducdo agricola nem da artesanal. Em suma: 
a escravidao e a discriminacao social seriam 
o pano de fundo que torna compreensivel a 
falta de necessidade de maquinas. A prop6- 
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sito, recorde-se a distingado de Varrao entre 
trés tipos de instrumentos: 

a) os “falantes” (os escravos); 

b) os “falantes pela metade” (os bois); 

c) os “mudos” (os instrumentos meca- 
nicos}. 

Arist6teles chegara até a teorizar isso: 

nas técnicas o operario esta na categoria 
dos instrumentos”, e “o escravo é uma pro- 
priedade animada e todo operario é como 
um instrumento, que precede e condiciona 
os outros instrumentos”. Tudo isso, sem 
duvida, é fundamental para explicar os fe- 
nOmenos que estamos estudando. 

O ponto chave, porém, é outro: a cién- 
cia helenistica foi o que foi porque, embora 
mudando o objeto da investigagdo em rela- 
cdo a filosofia (concentrando-se nas “partes” 
ao invés de no “todo”), manteve o espirito da 
velha filosofia, 0 espirito “contemplativo” 
que Os gregos chamavam de “teorético” 

O espirito do velho Tales, que, como se 
conta, caiu no fosso enquanto caminhava a 
contemplar o c¢éu, e que Platao apresentava 
como simbolo do mais auténtico espirito teo- 
rético, encontra-se inteiramente em Arqui- 
medes, naquela sua adverténcia superior: 
“Noli turbare circulos meos”, dirigida ao sol- 
dado romano que estava para mata-lo, bem 
como naquele seu entusiasmado “éureka!” 
Encontra-se também naquela historieta se- 
gundo a qual Euclides, instado por alguém 
a explicar-lhe para que servia a sua geome- 
tria, como resposta deu-lhe dinheiro, uma 
espécie de esmola, como se da a um mendi- 
go. E o préprio Ptolomeu apresentara sua 
astronomia como a verdadeira ciéncia no 
sentido da antiga filosofia, ao passo que 
Galeno dira que, para ser tal, 0 6timo médi- 
co devera ser fildsofo. 

Em suma, a ciéncia grega foi animada 
precisamente por aqucla forga “teorético- 
contemplativa”, ou seja, aquela forga que 
impelia a considerar as coisas visiveis como 
abertura através da qual se acede ao invisi- 
vel, coisa que a mentalidade “pragmatico- 
tecnolégica” moderna parece ter dissolvido 
ou, pelo menos, marginalizado. 
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Capitulo décimo quarto 








O Néo- 


Sierra: 


ca ESS 
estoicismo: 


Séneca, Epicteto e Maves Aurélio 


— I. Caracteristicas do Neo-estoicismo 


© A filosofia estéica encontrou terreno fértil em Roma. Os romanos tinham 
interesse especial pelos problemas éticos, e o modo especifico com que os Estdicos 


Os pti de bahar’ cues auide de modo particular sua sensibili- 


dade. 





~ £m Roma, porém, ° eAsicleino absorveu também efemnen: 
tos do Platonismo, forte tens&o espiritualista e profundo alen- 


to religioso. 





~@ Caracteristicas gerais 





do Estoicismo romano 


O ultimo grande florescimento da fi- 
losofia do Pértico deu-se em Roma, onde 
assumiu caracteristicas peculiares e especificas, 
tanto que os historiadores da filosofia utili- 
zam unanimemente o termo “Neo-estoicis- 
mo” para designa-lo. 

A propésito, deve-se observar que o Es- 
toicismo foi a filosofia que, em Roma, sem- 
pre teve maior numero de seguidores e admi- 
radores, tanto no periodo republicano como 
no periodo imperial. Alias, o desaparecimen- 
to da Republica, com a conseqiente perda 
de liberdade do cidadao, fortaleceu notavel- 
mente nos espiritos mais sensiveis o interes- 
se pelos estudos em geral e pela filosofia 
estOica em particular. 

Ora, precisamente as caracteristicas ge- 
rais do espirito romano, que s6 sentia como 
verdadeiramente essenciais os problemas 
praticos e ndo os puramente teorécticos, jun- 
tamente com as caracteristicas particulares 
do momento histérico de que falamos, é que 
nos permitem explicar com facilidade a cur- 
vatura especial sofrida pela problematica da 
ultima época da Estoa. 

a) Em primeiro lugar, o interesse pela 
ética, j4 em primeiro plano a partir da Estoa 
média, sem duvida tornou-se predominante 


Caracteristicas 
do Estoicismo 
romano 

>§7 


na Estoa romana da época imperial e, em 
alguns pensadores, quase exclusivo. 

b) O interesse pelos problemas légicos 
e fisicos reduziu-se consideravelmente e a 
propria teologia, que era uma parte da ffsi- 
ca, assumiu coloragdes que podemos quali- 
ficar pelo menos de exigencialmente espiri- 
tualistas. 

c) Reduzidos consideravelmente os lagos 
com o Estado e com a sociedade, o individuo 
passou a buscar a propria perfeigdo na in- 
terioridade da consciéncia, criando assim um 
clima intimista, nunca encontrado até entao 
na filosofia, pelo menos nessa medida. 

d) Irrompeu forte sentimento religioso, 
transformando de modo bastante acentuado 
a témpera espiritual da velha Estoa. Mais 
ainda: nos escritos dos novos Estdicos encon- 
tramos inclusive uma série de preceitos que 
lembram preceitos evangélicos paralelos, 
como 0 parentesco comum de todos os ho- 
mens com Deus, a fraternidade universal, a 
necessidade do perdao, o amor ao proximo 
e até o amor por aqueles que nos fazem mal. 

e) O platonismo, que ja exercera certa 
influéncia sobre Possid6nio, inspirou nao pou- 
cas paginas dos estdicos romanos, com suas 
novas caracteristicas “médio-plat6nicas”. Em 
especial, merece relevo o fato de que o concei- 
to de filosofia e de vida moral como “assimi- 
lagdo a Deus” e como “imitagao de Deus” 
passou a exercer influéncia inequivoca. 
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Il. Séneca 


Sétima partie - Os dltimos desenvolvinentos da filosofia paga antiga 








® Séneca (falecido em 65 d.C.) oscilou constantemente entre o naturalismo da 
Estoa e o dualismo platénico, sustentado por sincero sentimento religioso. Toda- 
via, Séneca ndo soube dar fundamento filosdfico a estas Ultimas instancias, nem 
em ambito teoldgico (sua representacado de Deus oscila entre o 


Séneca entre 
naturalismo 
estdico 

e dualismo 
platénico 
>»§ 1-4 


tancia do corpo). 


personalismo eo panteismo), nem antropoldgico (a alma é con- 
siderada superior ao corpo, mas acaba por ser da mesma subs- 


Do ponto de vista ético Séneca introduz duas grandes no- 
vidades na doutrina estdica: o conceito de “consciéncia” (cons- 
ciéncia originaria do bem e do mal) e o de “vontade”, ao qual 


se liga agudo senso do pecado e da culpa. 
Sobretudo 0 conceito de vontade em Séneca é de grande importancia, por- 
que pde em evidéncia uma faculdade distinta da razdo, em parte superando o 
intelectualismo ético dos gregos, ou seja, a convicgdo de que basta conhecer o 


bem para pratica-lo. 


Quanto ao agir humano, Séneca deu grande importancia 4 dimensdo moral 
interior, e negou qualquer valor as diferencas sociais e politicas dos homens: todos 
os homens sao iguais enquanto tais. Nao ha fildsofo estdico que, mais do que ele, 
tenha-se oposto a instituigdo da escravidado e exaltado o amor e a fraternidade 


entre os homens. 


gas Séneca, 


entre naturalismo estdico 


e dualismo platdnico 


Lucio Aneu Séneca nasceu em Coérdo- 
ba, na Espanha, entre o fim da era paga e o 
principio da era crista. Em Roma, partici- 
pou ativamente e com sucesso da vida poli- 
tica. Condenado por Nero ao suicidio em 
65 d.C., Séneca matou-se com estéica fir- 
meza e admiravel for¢a de espirito. 

Da rica produgado de Séneca, chegaram 
até nos: De providentia, De constantia sa- 
pientis, De ira, Ad Marciam de consolatione, 
De vida beata, De otio, De tranquillitate 
animi, De brevitate vitae, Ad Polybium de 
consolatione, Ad Helviam matrem de conso- 
latione (esses escritos também sao indicados 
pelo titulo geral de Dialogorum libri). 

Além desses, também nos chegaram: De 
clementia, De beneficiis, Naturales quaestiones 
(em oito livros) e a imponente coletanea das 
Cartas a Lucilio (124 cartas divididas em vin- 
te livros). Também nos chegaram algumas tra- 
gédias, destinadas mais a leitura do que a re- 
presentacao, em cujas personagens se encarna 
a ética de Séneca (Hercules furens, Troades, 
Phoenissae, Medea, Phaedra, Oedipus, Aga- 
memnon, Thyestes e Hercules Oetaeus). 


weg A\ concep¢edo teoldgica 


Séneca é um dos expoentes da Estoa em 
que mais se evidenciam a oscilacgdo em rela- 
¢do ao pensamento de Deus, a tendéncia a sair 
do panteismo e as instancias espiritualistas 
de que falamos, inspiradas em acentuado 
sopro religioso. Na verdade, em muitas pas- 
sagens, Séneca parece perfeitamente alinha- 
do com o dogma panteista da Estod: Deus é 
a Providéncia imanente, é a Razao intrinseca 
que plasma a matéria, é a Natureza, é 0 Fado. 
Entretanto, onde a reflexao de Séneca é mais 
original, ou seja, no captar e interpretar o 
sentimento do divino, seu Deus assume tra- 
COs espirituais e até pessoais, que ultrapassam 
os marcos da ontologia estéica. F521) 


ade Antropolagia e psicologia 


Um fendmeno andlogo descobre-se tam- 
bém na psicologia. Séneca destaca o dua- 
lismo entre alma e corpo com acentos que 
nao raramente recordam de perto o Fédon 
platénico. O corpo é peso, vinculo, cadeia, 
prisao da alma; a alma é 0 verdadeiro ho- 
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mem, que tende a libertar-se do corpo para 
alcancar sua pureza. E evidente que essas con- 
cepgdes atingem as afirmagoes estdicas de 
que a alma é corpo, substancia pneumatica 
e halito sutil, afirmagdes que Séneca, no en- 
tanto, reafirma. A verdade é que, em nivel 
intuitivo, Séneca vai além do matcrialismo 
est6ico; depois, porém, faltando-lhe as cate- 
gorias ontologicas para fundamentar e de- 
senvolver tais intuig6es, as deixa suspensas 
no ar. 

Ainda com base na analise psicolégi- 
ca, da qual é mestre, Séneca descobre a “cons- 
ciéncia” (conscientia) como forga espiritual 
e moral fundamental do homem, colocan- 
do-a em primeiro plano como, antes dele, 
ninguém fizera no 4mbito da filosofia grega 
e romana. A consciéncia é o conhecimento 
do bem e do mal, originario e ineliminavel. 
Ninguém pode esconder-se dela, porque o 
homem nao pode esconder-se de si mesmo. 

Como vimos, a Estoa insistia no fato 
de que a “disposigdo de espirito” determi- 
na a moralidade da agdo. Entretanto, em 
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conformidade com a tendéncia fundamen- 
talmente intelectualista de toda a ética gre- 
ga, essa disposi¢ao de espirito deriva do “co- 
nhecimento”, que é proprio do sabio e nele 
se resolve. Indo além, Séneca fala expressa- 
mente de “vontade”. E mais: pela primeira 
vez no pensamento classico, fala da vonta- 
de como de uma faculdade distinta do co- 
nhecimento. Nessa descoberta, Séneca foi 
ajudado de modo determinante pela lingua 
latina: com efeito, o grego ndo tem um ter- 
mo que corresponda perfeitamente a volun- 
tas. Entretanto, nado soube dar um adequa- 
do fundamento teorético a essa descoberta. 

Outro traco diferencia Séneca da anti- 
ga Estoa, bem como da totalidade dos fil6- 
sofos gregos: o acentuado sentido de pecado 
e de culpa de que cada homem esta macula- 
do. O homem € estruturalmente pecador, diz 
nosso filésofo. E, indubitavelmente, essa é 
uma afirmagao que se coloca em clara anti- 
tese em relagao a pretensdo de perfeigao que, 
dogmaticamente, 0 estdico antigo atribuia 
ao seu sabio. Séneca jd pensava diferente: se 
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alguém nunca pecasse, nao seria homem; o 
proprio sabio, enquanto permanece homem, 


nao pode deixar de pecar. EEEJ2 1/3 | 


nfs A fraternidade universal 


No ambito da Estoa, Séneca talvez te- 
nha sido o pensador que mais acentuada- 
mente contrariou a institui¢do da escravidio 
e as distincGes sociais: o verdadeiro valor e 
a verdadeira nobreza sdo dados somente 
pela virtude, que esta indistintamente a dis- 
posigdo de todos, pois exige unicamente o 
“homem nu” 

A nobreza e a escravidao social depen- 
dem da sorte; todos incluem servos e no- 
bres entre seus mais antigos antepassados; 
na origem, todos os homens eram inteira- 
mente iguais. A Unica nobreza que tem sen- 
tido é a que o homem constr6i para si na 
dimensao do espirito. E eis a norma que 
Séneca propée para regular o modo como o 
senhor deve se comportar em relagao ao es- 
cravo e o superior em relagao ao inferior: 
“Comporta-te com os inferiores como gos- 
tarias que se comportassem contigo aqueles 
que te sao superiores.” Trata-se de maxima 
que se aproxima bastante do espirito evan- 
gélico. 

No que se refere as relagdes entre os 
homens em geral, Séneca pe como funda- 
mento a fraternidade e o amor. A passagem 
seguinte expressa seu pensamento de modo 
paradigmatico: “A natureza nos produz 
como irmaos, gerando-nos dos mesmos ele- 
mentos e destinando-nos aos mesmos fins. 
Ela inseriu em nds um sentimento de amor 
reciproco, com que nos fez sociaveis, deu a 
vida uma lei de eqiidade e justica e estabe- 
leceu, segundo os principios ideais de sua 
lei, que € coisa mais misera ofender que ser 
ofendido. Ela ordena que nossas mdos este- 
jam sempre prontas a fazer o bem. Conser- 
vemos sempre no coragao e nos labios aquele 
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- @ Vontade. Foi sobretudo Séneca que 
_trouxe para o primeiro plano este- 
_canceito, do qual os fildsofos gregos — 






_ndo tém correspondente exato. -. 
“ Max Pohlenz, um dos maiores conhe- : 
-cedores do Estoicismo, fornece a me- 
_ thor explicacdo: “A vontade tem para - 
_ os gregos um significado diferente e. 
_ muito mais restrito que para nos, de | 
: modo a passar nao s6 em Socrates, 
-mas em toda a filosofia grega, abso- 
lutamente em segundo plano. [...} Di- 
- zendo ‘vontade’ pensamos em uma. 
funcao psiquica iqualmente distinta . 
do intelecto e do sentimento, easen-- 
timos independente também do ob- 
_jeto para o qual dirige-se. Falamos, . 
“ por exemplo, de ‘forca de vontade’ e: 
, de ‘homem volitivo’, sem dar qualquer. 
- indicagao da direcdo dessa vontade. 
- Em absoluto esta palavra escapa de. 
+ uma tradu¢do em grego. [...] De um- 
querer particular, independente do™ 
 intelecto, a mentalidade grega oe 
» percebe a necessidade”. =. =" : 
. Enquanto para o grego bastava ” co-: 
nhecer” o bem para pratica-lo, nesta. 
» nova Otica de Séneca para praticar 0° 
bem é preciso “queré-lo” (podes co-. 
_nhecer a bem e ao mesmo tempo. 
“naa queré-lo) e, portanto, o “que- 
_ fer” se distingue claramente do /co- 
- nhecer™. 














verso: ‘Sou homem e nao considero estra- 
nho a mim nada do que é humano.’ Tenha- 
mos sempre presente esse conceito de que 
nascemos para viver em sociedade. E nossa 
sociedade humana € precisamente semelhan- 
te a um arco de pedras que nao cai justamen- 
te porque as pedras, opondo-se umas as 
outras, sustentam-se reciprocamente e, as- 
sim, sustentam o arco.’ 5 
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-¢ Amoral de Epicteto se fundamenta substancialmente sobre dois conceitos: 


o de didiresis e o de prodiresis. 


A didiresis € €0 principio segundo ce) qual as coisas sao distintas em duas classes: 
as que * “nao dependem de nos” (opinides, desejos, impulsos, repulsdes). 
A prodiresis @ uma escolha originaria, que se segue a esta 


divisne. e que impde o carater moral ao homem. Com a 
prodiresis, com efeito, o homem pode escolher ou as coisas que 
nado dependem de nés, ou entdo as que dependem de nds. No 
primeiro caso, caira a mercé das prdprias coisas, dos eventos e 


Os principios 

da “didiresis” 

e da “prodiresis” 
>§1 


dos outros homens, e perdera sua liberdade, sera vitima de toda 
uma série de sofrimentos e perturbacées e, portanto, sera infeliz. Se, ao contrario, 
com a proairesis escolhera as coisas que dependem de nos, tera apenas vantagens, 
eliminando toda fonte de dor e de sofrimento e, portanto, sera feliz. 

Epicteto tem uma concepcao personalista de Deus e da providéncia que, po- 
rém, como no caso de Séneca, apresenta sem fundamento ontoldégico adequado. 


athe Epicteto: 
“didiresis” a “prodiresis” 

Epicteto nasceu em Hierapolis, na Fri- 
gia, entre SO e 60 d.C. Pouco depois de 70 
d.C., quando ainda era escravo, comegou a 
freqtientar as aulas de MusOnio, que lhe re- 
velaram sua propria vocagao para a filoso- 
fia. Expulso de Roma por Domiciano, jun- 
tamente com outros filédsofos (em 88/89 ou 
em 92/93 d.C.), deixou a Italia, retirando- 
se para a cidade de Nic6polis, no Epiro, onde 
fundou uma escola que alcangou grande 
sucesso, atraindo ouvintes de todas as par- 
tes. Nao se conhece a data de sua morte (al- 
guns pensam em 138 d.C.). Querendo ater- 
se ao modelo socratico do filosofar, Epicteto 
nao escreveu nada. Felizmente, suas aulas 
eram freqiientadas pelo historiador Flavio 
Arriano, que (talvez na segunda década do 
séc. II d.C.) teve a feliz idéia de pdr seus 
ensinamentos por escrito. Nasceram assim 
as Diatribes (Discursos ou Dissertac6es), em 
oito livros, dos quais quatro chegaram até 
nos. Arriano também compilou um Manual 
(Encheiridion), extraindo das Diatribes as 
maximas mais significativas. 

O grande principio da filosofia de Epic- 
teto consiste na diviséo das coisas em duas 
classes: 

a) aquelas que estado em nosso poder (ou 
seja, opiniGes, desejos, impulsos e repulsdes); 

b) aquelas que nao estao em nosso po- 
der (ou seja, todas as coisas que nao sao ati- 


vidades nossas, como, por exemplo, corpo, 
parentes, haveres, reputacao e semelhantes). 

O bem e o mal residem exclusivamen- 
te na classe das coisas que estéo em nosso 
poder, precisamente porque estas dependem 
de nossa vontade, e nao na outra classe, por- 
que as coisas que nao estao em nosso poder 
nao dependem de nossa vontade. 

Nesse sentido, nado ha mais lugar para 
compromissos com os “indiferentes” e com 
as “coisas intermediarias”. A escolha, por- 
tanto, € radical, peremptoria e definitiva: 
nao se pode buscar as duas classes de coisas 
ao mesmo tempo, porque umas comportam 
a perda das outras e vice-versa. Todas as 
dificuldades da vida e os erros que se come- 
tem derivam de nao se levar em conta essa 
distingao fundamental. Quem escolhe a se- 
gunda classe de coisas, isto é, a vida fisica, 
os bens, 0 corpo e seus prazeres, ndo s6 vai 
ao encontro de desilusdes e contrariedades 
como também perde até a liberdade, tornan- 
do-se escravo das coisas e dos homens que 
constituem ou concedem os bens ou vanta- 
gens materiais. Quem, ao contrario, rejeita 
em bloco as coisas que nao dependem de 
nOs e se concentra nas coisas que dependem 
de nés torna-se verdadeiramente livre, por- 
que confronta-se com atividades que sao 
nossas, vive a vida que quer e, consequente- 
mente, alcanca a satisfacdo espiritual, a paz 
da alma. 

Ao invés de por como fundamento mo- 
ral um critério abstrato de verdade, Epicteto 
colocou a prohbdiresis. A prohdiresis (pré- 
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escolha, pré-decisdo) é a decisdo e a escolha 
de fundo, que o homem faz de uma vez para 
sempre e com a qual, portanto, determina o 
diapasdo do seu ser moral, e disso depende- 
ra tudo 0 que fara e como o fara. 

Esta claro que, para Epicteto, a auténti- 
ca prohdiresis coincide com a aceitagéo do 
seu grande principio, que distingue as coisas 
que estao em nosso poder das coisas que nao 
estéo em nosso poder, estabelecendo que o 
bem esta exclusivamente nas primeiras. Fica 
claro que, uma vez realizada essa “escolha 
de fundo”, as escolhas particulares e as agGes 
singulares brotarao como conseqiiéncia des- 
sa escolha. Assim, a “escolha de fundo” cons- 
titui a substancia de nosso ser moral. Conse- 
quentemente, Epicteto pode muito bem 
afirmar: “Nao és carne nem pélo, mas sim 
escolba moral: se esta for bela, seras belo.” 

Para o leitor moderno, a “escolha de 
fundo” poderia parecer um ato de vontade. 
Se assim fosse, a ética de Epicteto seria uma 
ética voluntarista. Mas nao é assim: a pro- 
hdiresis é ato de razao, juizo cognoscitivo. 
A “ciéncia” socratica continua sendo o fun- 
damento da prohdiresis. 

Epicteto nao rejeita a concep¢do ima- 
nentista propria da Estoa, mas injeta-lhe 
fortissima carga espiritual e religiosa. Desse 
modo, embora nado levando a uma superacado 
do panteismo materialista, os fermentos que 
ele introduz levam a uma posi¢do que se en- 
contra no limite da ruptura, atingindo a dou- 
trina da velha Estoa em varios pontos. 

Deus é inteligéncia, ciéncia, bem. Deus 
é providéncia, que nado cuida somente das 
coisas em geral, mas também de cada um de 
nos em particular. Obedecer ao logos e fazer 
o bem, portanto, significa obedecer a Deus 
e fazer sua vontade. Servir a Deus quer dizer, 
também, louvar a Deus. A liberdade coinci- 
de com a submissao a “vontade de Deus”. 

O tema do parentesco do homem com 
Deus, que ja era tema da antiga Estoa, tam- 
bém assume conotacGdes fortemente espi- 
ritualistas e quase cristas em Epicteto. 

Infelizmente, como ja vimos verificar- 
se com Séneca, Epicteto também nao soube 
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Com Epicteto 

(Hierdpolis, *50/60 — Nicépolis, f 138) 
a Estod demonstra que um escravo 
pode ser fildsofo. 


dar adequado fundamento ontoldgico as 
novas instancias que propunha. Tudo o que 
Epicteto nos diz sobre o homem (sobre a 
“escolha de fundo”) estaria teoreticamente 
bem mais correto se colocado no ambito de 
uma metafisica dualista de tipo platénico do 
que posto no campo da concep¢ao monis- 
tico-materialista da Estoa. Assim, tudo 0 que 
ele diz de Deus implicaria em aquisigdes 
metafisicas até mesmo mais maduras do que 
as alcangadas por Platao e Aristoteles a esse 


respeito. Ea 5 | 6 | 
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IV. Marco Aurélio 





® Marco Aurélio (121-180 d.C.) escreveu as Recordacées (ou Soliléquios), uma 
coletanea de reflex6es cuja nota predominante é o sentido da caducidade das 
coisas. O resgate desta condicdo se tem, no plano ontoldgico, 
na concepcdo do Uno-Tudo que da significado a todas as coi- 
sas; no plano moral é, ao invés, o sentido do dever que da valor 
moral ao viver. 


A “nulidade” 
das coisas 
>§7 


e As novidades mais conspicuas introduzidas por Marco Aurélio na doutrina 
da Escola se referem a antropologia: o homem é composto de corpo, alma — que 
é sopro ou pneuma — e de intelecto ou mente (ou nous), que é 
superior a alma. A antropologia 

Do ponto de vista moral, o intelecto esta acima de todo ~~ §2 
evento: nada o pode atingir, a ndo ser o julgamento que ele 
proprio formula sobre as coisas. O verdadeiro mal para o homem esta nas falsas 
opinides. Com efeito, nao sao as coisas que fazem mal ao homem, mas seus julga- 
mentos errados sobre as proprias coisas. 








ees A “nulidade” das coisas 


Marco Aurélio nasceu em 121 d.C. Su- 
biu ao trono aos quarenta, em 161, e mor- 
reu em 180 d.C. Sua obra filos6fica, redigida 
em grego, intitula-se Recordacées (ou Soli- 
I6quios) sendo constituida por uma série de 
maximas, sentengas e reflexGes (de “frag- 
mentos”, como diriamos hoje), escritas até 
mesmo durante suas duras campanhas mi- 
litares (e que nao tinham por objetivo a pu- 
blicagao). 

Uma das caracteristicas do pensamen- 
to de Marco Aurélio, a que mais impressio- 
na os leitores de Recordacées, é a insisténcia 
com que ele tematiza e reafirma a caducida- 
de das coisas, sua passagem inexoravel, sua 
monotonia, insignificancia e substancial 
nulidade. 

Esse sentimento das coisas ja se encon- 
tra decididamente distante do sentimento 
grego, nao apenas da época classica, mas 
também do primeiro helenismo. O mundo 
antigo esta se dissolvendo e o cristianismo co- 
mega inexoravelmente a conquistar os espi- 
ritos. Encontra-se em andamento a maior 
revolugao espiritual, que comeca a esvaziar 
todas as coisas de seu antigo significado. E 
€ essa reviravolta, precisamente, que da ao 
homem o sentido da nulidade de tudo. 

Marco Aurélio, porém, esta profunda- 
mente convencido de que 0 antigo verbo es- 


tolco continua em condi¢o6es de mostrar que 
as coisas e a vida, para além de sua aparen- 
te nulidade, tém sentido preciso. 

a) No plano ontolégico e cosmolégico, 
é a visao panteista do Uno-todo, fonte e es- 
tudrio de tudo, que resgata as existéncias 
individuais da falta de sentido e da vaidade. 

b) No plano ético e antropolégico, é 
o dever moral que da sentido ao viver. E, 
nesse plano, Marco Aurélio acaba, em mais 
de um ponto, por refinar alguns conceitos 
da ética estdica a ponto de leva-los a tocar 
conceitos evangélicos, embora em bases di- 
ferentes. Alias, Marco Aurélio nao hesita em 
infringir expressamente a ortodoxia estdi- 
ca, sobretudo quando procura fundamen- 
tar a distincao entre o homem e as outras 
coisas, e a tangéncia do homem com os 
deuses. 


aca PN antropologia 


Como sabemos, a Estoa distinguira 0 
corpo da alma no homem, dando clara proe- 
minéncia a alma. Entretanto, essa distinc4o 
nunca chegou a ser radical, porque a alma 
continuava como ente material, um sopro 
quente, ou seja, pneuma, permanecendo por- 
tanto com a mesma natureza ontolégica do 
corpo. 
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Marco Aurélio rompeu esse esquema, 
assumindo trés principios como constituti- 
vos do homem: 

a) 0 corpo, que é carne; 

b) a alma, que é sopro ou pneuma; 

c) o intelecto ou mente (ous), superior 
a propria alma. 

Enquanto a Estoa identificava o hege- 
mOnico ou principio diretor do homem (a in- 
teligéncia) com a parte mais alta da alma, 
Marco Aurélio o coloca fora da alma, identifi- 
cando-o precisamente com 0 nous, o intelecto. 

Com base no que dissemos, pode-se en- 
tender muito bem porque, para Marco Aurélio, 
a alma intelectiva constitui nosso verdadeiro 
eu, o refigio seguro para 0 qual devemos nos 
retirar para nos defendermos de qualquer 
perigo e para encontrar as energias de que 
necessitamos para viver uma vida digna de 
homens. 

O hegemonico, isto é, a alma intelecti- 
va, que é 0 nosso DemGnio, é invencivel, se 
assim o quiser. Nada pode obstaculiza-lo, 
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nada pode dobra-lo, nada pode golpea-lo, 
nem fogo nem ferro nem violéncia de qual- 
quer espécie, se cle ndo o quiser. Somente o 
juizo que ele emite sobre as coisas pode 
golped-lo; mas, entao, nao sao as coisas que 
oO atingem, e sim as falsas opinides que ele 
mesmo produziu. Desde que conservado 
reto e incorrupto, o “nous” é 0 refugio que 
da ao homem a paz absoluta. A velha Estoa 
ja destacara 0 vinculo comum que liga todos 
os homens, mas somente 0 Neo-estoicismo 
romano elevou esse vinculo ao preceito do 
amor. E Marco Aurélio encaminhou-se sem 
reservas nessa direcgdo: “E ainda é proprio 
da alma racional amar o proximo, o que é 
verdade e humildade (...)”. 

Também o sentimento religioso de 
Marco Aurélio vai muito mais além do que 
o da velha Estoa: “dar gracas aos deuses do 
fundo do coragdo”, “ter sempre Deus na 
mente”, “invocar os deuses” e “viver com 
os deuses” sao expressoes significativas que se 
repetem nas Recordagoées, prenhes de novas 
valéncias. Mas 0 mais significativo de todos 
a respeito disso é 0 seguinte pensamento: 
“Os deuses nao podem nada ou podem algu- 
ma coisa. Se nao podem, por que lhes diriges 
preces? Se podem, por que nao lhes supli- 
cas que te concedam nao temer nem desejar 
algumas dessas coisas e de nao te amargu- 
rares por algumas delas, ao invés de obté- 
las ou evita-las? Porque, de qualquer for- 
ma, se eles podem ajudar os homens, devem 
ajuda-los também nisso. Talvez digas: ‘Os 
deuses deram-me faculdade para agir a esse 
respeito.’ Entao, nao é melhor que te sirvas 
livremente daquilo que esta em teu poder 
ao invés de inquietar-te servil e vilmente por 
aquilo que nao esta em teu poder? Ademais, 
quem te disse que os deuses nao nos coadju- 
vam também naquilo que esta em nosso 
poder? Comega a suplicar-lhes nesse senti- 
do e veras.” 

Com Marco Aurélio, 0 estoicismo sem 
duvida alcangou seu mais alto triunfo, no 
sentido de que, como ja se observou justa- 
mente, “um imperador, o soberano de todo 
o mundo conhecido, professou-se estdico e 
agiu como estéico” (M. Pohlenz). Mas, logo 
depois de Marco Aurélio, 0 estoicismo ini- 
ciou seu declinio fatal: poucas geragées de- 
pois, no séc. III d.C., desapareceu como cor- 
rente filosdfica autonoma. 


Marco Anrelte (120-180) 
¢ daltuma das grandes freuras da bestod. 
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SENECA 


WMERRRMNT TES Ae: 





Deus esta préximo de ti, 
esta contigo, 
esta dentro de ti 


| Nos momentos de introsoeccdo e de : 
i andlise psicoldgica, Séneca descobre um 
| Deus bem diferente do estdico: é um Deus , 
| que assume tragos pessoais @ espirituais, 
| que tem com o homem individual, em parti- | 
| cular com o homem bom, uma ligacdo estrei- ; 
} 
1 
1 
i] 


tissima, Qué Ouve sua prece, qué o auxilia. : 

O homem virtueso, de resto, tem em si algo | 

de divino, que se manifesta em um compor- ° 

tamento que imita o de Deus @ que suscita : 
i nos outros homens um sentimento de vene- | 
| ragdo. 


Fazes algo dtimo @ salutar a ti, se, como 
escreves, persistes em tender 4 sabedoria, que 
é tolice pedir aos deuses, dado que podes 
obté-la por ti mesmo. Ndo @ preciso levantar 
as mdos ao céu nem implorar ao quarda do 
templo que nos deixe aproximar da orelha da 
estdtua, como se assim pudéssemos contar 
com melhor audicdo: Deus estd prdximo de ti, 
esta contigo, esta dentro de ti. Quero dizer, 
Lucilio, ern nds habita um espirito sagrado, que 
observa @ controla nossas agées boas @ mas; 
conforme nds o tratamos, assim também ele nos 
trata. Na verdade, nenhum homem pode ser 
virtuoso sem Deus: poderia alguma coisa er- 
Quer-se acima da sorte sem ser ajudado por 
ele? Ele nos inspira principios nobres @ eleva- 
dos. €m todo homem virtuoso habita um Deus 
(ndo sabemos qual). Se te encontrares diante 
de um bosque espesso de arvores seculares 
@ Que superam a altura costumeira, que tira a 
visdo do céu com a extensdo dos galhos que, 
entrelacando-se, cobrem-se um ao outro, a al- 
tura desmesurada da selva @ a solidéo do lu- 
gar @ a maravilha que suscita uma sombra tao 
espessa @ ininterrupta em um espaco aberto, 
te convencerdo de que existe um Deus. Se um 
antra néo produzido artificialmente pela mdo 
do homem, mas elaboraco com tanta ampli- 
tud@ por causas naturais, mantém como que 
suseenso sobre rochas profundamente erodi- 
das um monte, certo sentido de religiosa ve- 
neragdo atingird teu Gnimo. Veneramos as nas- 
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centes dos grandes rios; IG onde da profundi- 
dade irromee com impeto @ de repente um 
vasto rio, elevam-se altares; as fontes de 
Aguas termais sdo objeto de culto, @ a cor es- 
cura ou a profundidade desmesuraca torna- 
ram sagracos certos lagos. Se vires um ho- 
mem impdavido diante dos perigos, purificado 
das paixées, sereno entre as adversidades, 
calmo em meio as tempestades, que olha os 
homens do alto @ os deuses face a face, nédo 
serdas tomado por um sentimento de venera- 
¢G0 para com ele? Néo dirds: "Hd algo de de- 
masiado grande e demasiado elevado, para 
que s@ possa considerar semelhante ao pe- 
queno corpo em que se encontra?” Uma forga 
divina nele desceu; uma poténcia celeste guia 
este nimo superior, extraordindrio, moderado, 
que passa sobre todas as coisas, consciente 
da sua insignificdncia, que ri de nossos temo- 
res @ de nossos desejos. Ndo pode um ser 
tdo grande permanecer firme sem o auxilio de 
um Deus; por isso, com a maior parte de si, 
encontra-se ld, de onde desceu. Como os rai- 
os do sol que tocam a terra, mas permanecem 
Id, de onde emanaram, também este dnimo 
grande @ sagrado, descido no corpo para que 
conhecéssemos mais de perto [certos aspec- 
tos] da divindade, habita conosco, mas per- 
manece ligado & sua origem: dela depende, 
para gla olha @ angela, @ esta no meio de nds, 
mas como um ser melhor. 


Séneca, Cartas a Lucilio. 





: A consciéncia 
é 0 juiz de nossas culpas 


De toda agéo nossa somos chamados 

a prestar contas, mesmo que nédo diante dos 
homens, mas, em tooo caso, diante de nds 
mesmos. Ainda que consigamos manter @s- 
condicdas dos outros nossas culpas, nem por 
; Isso podemos ficar tranquilos: o juiz mais 
' implacdvel estd, de fato, dentro de nés, e 
dele nada podemos esconder. Nenhum de- 
lito permanece, portanto, impune, porque a 
consciéncia da culoa atormenta quem a co- 
meteu @ ndo o Oeixa em paz, fozendo-o vi- 
ver constantemente na ansiedade @ no 
meco. 
















De resto, saibas que no fundo também 
nos espiritos mais depravados existe o sen- 
so do bem, @ que ndéo ignoram o que @ o mal, 
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mas n&Go déo atencgdo a ele; todos dissimu- 
lam suas culpas @, embora estas tenham tido 
final feliz, gles gozam seus frutos, mas procu- 
rando manté-las escondidas. A consciéncia 
reta, ao contrdério, quer mostrar-se @ fazer-se 
notar: a maldade teme até as trevas. Por isso, 
parece-me que Epicuro tenha dito com fineza: 
"A um delinquente pode acontecer permane- 
cer escondido, mas néo pode ter certeza dis- 
so", OU entdo, se julgas que o significado tor- 
n@e-se@ mais claro deste modo: "Aos culpados 
n&o adianta permanecer escondidos, porque, 
mesmo que tenham a sorte de permanecer 
escondidos, ndo tém certeza disso”. € o se- 
guinte: quem comete um delito pode estar 
imune de perigos, [mas ndo dos temores]. Ndo 
creio que este p|ensamento, explicado assim, 
esteja em contraste com os principios de nos- 
sa escola. Por qué? Porque a primeira @ a mais 
grave punigdo dos culpados consiste no fato 
- de ter cometidos culpa, e nenhum delito, por 
mais que a sorte o adorne com seus dons, 0 
proteja eo defenda, permanece impune, pois 
a pena do delito estd no prdéprio delito. Nao 
bastasse isso, a esta pena sequem logo ou- 
tras: o ter constantemente medo, o espantar- 
sé @ondéo crer na prégria seguranga. Por que 
libertar a maldade deste tormento? Por que 
ndo deixd-la continuamente abalada? Ndo 
estamos de acordo com Epicuro quando diz 
que nada @ justo por natureza @ que os deli- 
tos devem ser evitados porque néo se pode 
evitar o medco: admitamos com ele que as mas 
agdées sdéo torturadas pela consciéncia, @ que 
seu tormento @ a dnsia continua que a inco- 
moda @ molesta & 0 néo poder confiar em 
quem lhe garante a tranquilidade. Exatamente 
esta, com efeito, Epicuro, 6 a prova de que 
ndés, por natureza, detestamos o delito: to- 
dos tém medo, mesmo que estejam em se- 
guranga. Ai sorte subtrai muitos ao sofrimen- 
to, ninguém ao medo. € por que, a néo ser 
porque esta enraizada em nds a aversGo por 
aquilo que a natureza condenou? Por isso, tam- 
bém os que estdo escondidos jamais tém 
certeza de assim permanecer, porque a 
consciéncia os inculoa @ os denuncia a si mes- 
mos. Mas estar constantemente em ansieda- 
de @ préprio dos culpados. Uma vez que mui- 
tos delitos fogem a lei, aos julzes @ AS penas 
sancionadas pela lei, seria grande mal para 
nds se@ tais delitos ndo fossem imediatamente 
castigados com as duras punigées infligidas pela 
natureza, @ o medo no substituisse o sofri- 
mento de uma pena. 


Séneca, 
Cartas a Lucifio. 


Sétima parte - Os dltimos desenvolvimentos da filosofia pag& antiga 





O belo sonho 
da imortalidade 
da alma 


€m Séneca & fortissimo o desejo de crer . 
em uma sobrevivéncia eterna da alma depois : 
. da morte. A ontologia estdica ndo lhe permi- | 
té, porém, fundamentar racionalmente. tal 
tes@, que ele aoresenta, portanto, como um 
“belo sonho", ao qual é agraddvel abando- 
nar-se. A vida terrena aparece, em tal pers- 
pectiva, como fase transitéria, espécie de 
_ gestacdo que nos prepara para a verdadei- 
‘ ra vida, a que tem inicio com a morte @ a 
_ libertagdo da alma em relagdo ao corpo que - 
a mantinha prisioneira. 


Através desta vida mortal, somos prepa- 
rados para aquela outra vida, melhor @ mais 
longa. Como o Utero materno nos contém por 
Nove MESES @ NOS Prepara Ndo para si, mas 
eara aquele lugar em que somos mandacdos ja 
capazes de respirar @ de resistir ao ar livre, tam- 
dém através deste periodo que se estende da 
infancia 4 velhice amadurecemos para outro 
parto. Outro nascimento nos espera, outra con- 
dicdo. Ndo podemos ainda suportar a visGo do 
céu, a ndo ser de longe. Por isso, olha intrépi- 
do para aquela hora decisiva: & a Ultima, ndo 
para a alma, mas para o corpo. Olha tudo isso 
Que estd ao teu redor como a mobilia de um 
lugar onde és héspede: é preciso passar além. 
A natureza despoja quem sai da vida como 
quem entra. Ndo podes levar embora mais do 
que trouxeste nascendo; ao contrdrio, @ preci- 
so deixar também grande parte daquilo que 
carregaste pela vida: ser-te-d tirado o invdlu- 
cro mais externo que te envolve, a pele; ser-te- 
G tirada a carne @ o sangue que corre e circula 
por todo o corpo; ser-te-Go tirados os ossos @ 
os mUsculos, que sustentam as partes moles e 
liquidas. Este dia que temes como o Ultimo éo 
do nascimento para a eternidade. Depde o 
peso: Por que temporizas, como se antes ndo 
tivesses saido, deixando o corpo em que esta- 
vas escondido? Tu te manténs agarrado, ofere- 
ces resisténcia: também entdo foste expulso 
com grande esforgo por parte de tua mae. Ge- 
mes, te lamentas: também este choro @ prdprio 
de quem esté nascendo, mas entéo era preci- 
SO P™|rcoda-lo: tinhas vindo ao mundo ignorante 
@ inexperiente. Saido do quente @ macio refu- 
gio do ventre materno, o ar livre soprou em cima 
de ti, depois foste tocado por mao demasiado 
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dura, @, ainda tenro @ absolutamente sem ex- 
periéncia, ficaste atdnito no meio de coisas 
desconhecidas, mas agora, ao contrario, para 
ti ndo & coisa nova ser separado daquilo de 
que antes fizeste parte; abandona serenamen- 
te estes membros coravante inuteis ¢ deixa este 
coreo por longo tempo habitado. Serd dilace- 
rado, sepultado, destruido: por que te entriste- 
ces? Acontece sempre assim: perde-se o invd- 
lucro que envolve quem nasce. Por que amas 
estas coisas como se fossem tuas? Apenas te 
recobriram: chegard o dia que te separard a 
forca @ te arrancard da convivéncia com este 
repelente e Fétido ventre. 


Séneca, Cartas a Lucilio. 





Imitemos os deuses | 
© comportemo-nos 
com todos os homens 
como com irmdos 


Assim como os deuses se comportam 
em relagdo a nés, também nés devemos 
nos comportar nas relagées com nossos seé- 
melhantes. Isto significa ndo sé que ndo 
devemos fazer o mal, mas também que de- 
vemos fazer o bem, até dqueles que nos 
fazem mal. Descendemos todos da mesma | 


origem, somos membros de um imenso or- } 
ganismo, somos irmdos, @, pelo bem, nos- 
so @ Oo todo de que somos parte, nossas - 
agées devem ser marcadas pelo amor re- : 


ChOrTOCO. 


O primeiro verdadeiro ato de veneracao 
para com os deuses € crer neles; depois re- 
conhecer sua majestade @ reconhecer sua 
bondade, sem a qual ndo hd majestade; so- 
ber que sdo eles que governam o mundo, que 
reguiam tude com sua forza, que protegem o 
género humano, as vezes descurando os in- 
dividuos singulares. Eles ndo infligem @ ndo 
sofrem o mal; por outro lado, punem alguns, 
segquram-nos com freio @ por vezes impdem 
eunigées sob a aparéncia de beneficios. Que- 
res propiciar-te os deuses? Sé bom. Quem 
os imita epresta-lhes o devido culto. Eis outro 
problema: como devemos nos comportar com 
os homens? O que fazemos? Que preceitos 
ordenamos? De ndo derramar sangue huma- 
no? € muito PoucO Ndo fazer o mal aquele a 
quem deverias fazer o bem! Certamente ¢ 





grande mérito que o homem seja: humilde em 
relagdo a outro homem. Ensinamos a esten- 
der a mo ao ndufrago, a indicar o caminho a 
quem se extraviou, a dividir o p40 com quem 
tem fome? € por que enumerar todas as agdes 
que se devem fazer ou ndo fazer, enquanto 
posso dar-lhe esta breve Formula, que com- 
preende tocos os deveres do homem? Tudo 
aquilo qué vés, que encerra o divino 6 o hu- 
mano, & um uno: somos os membros de um 
imenso organismo. A natureza nos criou ir- 
mdos, gerando-nos dos mesmos elementos 
@ para os mesmos fins; infundiu-nos um amor 
reciproco @ nos tornou socidveis. Estabeleceu 
a equidade e@ a justicga: por seu decreto } mais 
triste fazer o mai que sofré-lo; por seu co- 
mando as méos devem sempre estar prontas 
para ajudar. Tenhamos sempre este verso no 
coragdo @ nos ldbios: "Sou um homem, @ ndo 
julgo estranho a mim nada daquilo que & hu- 
mano". Coloqguemos tudo em comum: nasce- 
mos para [uma vida em comum]. Nossa socie- 
dade é muito semelhante a uma abébada de 
pedras: ela cairia, caso as pedras n&o se sus- 
tentassem reciprocamente, @ & justamente isto 
que a mantem. 


Séneca, Cartas a Lucilio. 


EPICTETO 





O homem 
como escolha moral 





Com €picteto a Estod Cemonstra que 
um escravo pode ser Fildsofo @ pode ser até 
mais “livre” do que os livres no sentido co- 

_ mum da palavra. Sua excepcional persono- 
_ lidade moral @ sua inata vocagdo educativa 
' foram causa do notdvel sucesso Oe sua @s- 
cola. 





Como Socrates, ele ndo quis escrever 
nada. Mas, por sorte, o historiador Flavio 
_ Arriano frequentou suas aulas, Ondo por es- 
. Crito @ publicando muitas das coisas que 
: €picteto dizia, @ em todo caso as coisas que 
exorimiam o nucleo do seu pensamento. 
Além disso compés também um Manual, ex- 
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traindo as coisas essenciais das aulas de 
Epicteto. 

As Diatribes ou Conversacgées oe €picte- 
to transcritas por Arriano, assim como o Ma- 
nual, foram sempre muito lidos em todos os 
tempos. Séo de fato investigacées do espi- 
rito humano de extraordinéria lucidez @ pro- 
fundidade. 

Elas percorrem exatamente em sentido . 
oposto o caminho hoje sequido pelo homem, 
que gosta Ca opuléncia @ estd em continua 
busca de riqueza @ 0e poder. E justamente 
por isso €picteto desempenha em certo sen- » 
tido o papel Ce voz da consciéncia, que ndo 
pode se calor. 





O que é que se serve de tudo? A escolha 
moral. O que se encarrega de tudo? A escolha 
moral. O que destrdi totalmente o homem, ora 
com a fome, ora com o lago, ora atirando-o de 
um precipicio? A escolha moral, €, entGo, o que 
hd de mais forte nos homens? € como pode ser 
que aquilo que & coercive! seja mais forte do 
que aquilo que @ incoercivel? O que pode im- 
pedir por natureza a faculdade visiva? A esco- 
lha moral @ os abjetos que néo degendem da 
escolha moral. O mesmo vale para a faculdade 
auditiva @ para a da linquagem. € a escolha 
moral, O qué por natureza pode impedi-la? Ne- 
nhum dos objetos que nado dependem da es- 
colha moral: gla prépria se impede quando & 
extraviada. Por isso, sozinha se torna vicio ou 
virtude. 
Portanto, a partir do momento que &é uma 
Faculdade t60 poderosa @ proeminente a tudo 
o mais, venha dizer-nos que a carne & superior 
a qualquer outra realidade. Nem se a prdépria 
carne se dissesse superior, nds POderiamos 
tolerar! Pois bem, Epicuro, o que faz esta afir- 
magdo? Rauilo que escreveste Sobre o Fim, A 
Fisica @ Sobre o Canon? Que te impeliu a dei- 
xar crescer a barba? Que escreve, no momento 
de morrer: “Vivendo o ultimo dia, que & tam- 
bem um dia feliz..."2 A carne, ou a escolha mo- 
ral? EntGo podes sustentar haver algo superior 
a escolha moral, sem ser louco? €s de fato a tal 
ponto cego @ surdo? 

€ entdo? Pretende-se talvez desprestigiar 
as outras faculdades? De forma nenhuma! Sus- 
tenta-se talvez que ndo ha nenhuma utilidade 
nem progresso fora da faculdade da escolha 
moral? De modo nenhum! Seria tolice, impieda- 
de @ ingratiddo para com Deus. Atribui-se, sim, 
a cada coisa o seu valor. 











Epicteto, Diatribes, tl, 23. 


Sétima parte - Os ultimos desenvolvimentos da filosofia pagG antiga 





; Sobre aquilo 

que depende de nds 

e aquilo 

que nado depende de nos 


Al passagem que segue apresenta, em- ; 
bora de modo sumério, um mapa quase : 
completo dos temas de fundo da filosofia de | 
Epicteto. O esquema légico do discurso pode | 
ser resumido Nos Cois Pontos seguintes. { 

1) Entre todas as faculdades, apenas } 
uma @ capaz de tomar como objeto @ com- | 
preender a si mesma @ as outras coisas; 6a 
faculdade do raciocinio (a razGo, o!0gos), a 
faculdade de usar as representacoes. 

2) Uma vez que esta é a faculdade de 
longe mais importante, os deuses a torna- 
ram Cependente de nds, ou seja, livre, en- 
quanto tooas as outras coisas (0 corpo @ tudo 
aquilo que estd ligado a0 corpo @ os assim 
chamados bens exteriores) ndo quiseram, ou 
melhor, ndo puderam tornd-las dependen- ; 
tes de nds, ou seja, colocd-las em nosso | 
poder. 


© que diz Zeus? “Epicteto, se tivesse sido 
possivel, também teu corpo @ tuas pobres subs- 
tdncias eu teria feito livres @ isentas de impedi- 
mentos. Mas — néo ignores — este corpo nado 
& teu: & barro habilmente amassado. €, uma 
Vez Que Ndo EpudemMos fazer isto, te demos cer- 
ta parte de nés, esta faculdade de tender ¢ de 
repelir, de desejar @ de ter aversdo, ou seja, 
em resumo, a faculdade de usar as represen- 
tagdes; se te preocupas com isso e nela colo- 
cas aquilo que @ teu, jamais serds impedido, 
jamais embaragado, nao te lamentards, nao 
reprovardas @e ndo adulards ninguém. € entao? 
Parece-te coisa d@ pouca importdncia este 
dom?" 

“De modo algum!” 

€stds contente com isso? 

“Sim, com o auxilio das deuses”. 

Nés, porérn, agora, mesmo podendo cui- 
dar de uma sé coisa @ a UMA sé coisa mantermo- 
nos ligados, preferimos ocupar-nos de muitas 
coisas @ a muitas nos ligarmos: ao corpo, AO PA- 
trimdnio, ao irmdo, ao amigo, ao filho, ao escra- 
vo. Desse modo, ligados a muitas coisas, fica- 
mos pesados por causa delas @ arrastados. Por 
consequinte, se o tempo & desfavordvel para a 
navegacdo, sentamo-nos, tensos @ agitados, 
@ olhamos ao redor a todo o momento. “Qual 
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vento sopra? Boreo". "E o que hd entre nos @ 
ele?". “E Zéfiro, quando soprara?”. "Quando o 
ele parecer bem, meu caro, ou a Eolo. Deus néo 
fez a ti administrador dos ventos, mas Eolo". O 
que fazer entdo? € preciso tornar melhor aqui- 
lo que esta em nosso poder, @ das outras coi- 
sas USar como requer sua natureza. “E como 
requer sua natureza’". Como Deus quer. 

“Apenas a mim se deve cortar a cabega, 
agora?” 

Como? Desejarias que a cabeca de todos 
fosse cortada para tua comodidade? Ndo Que, 
res estender o pescogo, como o Laterano! em 
Roma, que Nero mandou decapitar? Estendeu 
© pescogo, de fato, @ o golpearam; como o 
golpe nado foi suficientemente forte, endireitou- 
s@ por uM momento, mas imediatamente tor 
nou a apresentar a cabega, Algum tempo an- 
tes fora até ele Epafrodito,” liberto de Nero, @ 
Ihe perguntare a razGo do seu desentendimen- 
to com o principe. “Se eu quiser — respondeu- 
lhe —, direi a razQo ao teu senhor pessoal- 
mente”. 

"O que, entdo, & preciso ter presente, em 
tais circunstancias?”. Que outra coisa a Ndo ser 
esta perqunta: o que me pertence @ O que ndo 
me pertence? O que estd em meu poder @ o 
que ndo esta em meu poder? Devo morrer: tal- 
vez entre gemidos? Devo ser preso em coren- 
tes: talvez também entre lamentos? Devo ir para 
© exilio: pois bem, que me impede de partir 
rindo, sereno @ com bom humor? 

“Dize-me o segredo". 

Ndo o digo; em efeito, isto depende de 
mim. 

“Mas eu te porei em grilhdes”. 

Homem, o que dizes? A mim? Pords em 
grilhdes minha perna; minha eos moral de 
fundo nem Zeus poderd vencé- la. 

"Eu te jogarei na prisdo”. 

Jogards meu corpo. 

“Mandarei cortar tua cabega". 

€ quando acaso eu te disse ser o unico 
cuja cabeca jamais poderia ser cortada? 

Sobre estas coisas deveriam reflatir aque- 
les que se dedicam 4 Filosofia, estas coisas de- 
veriam ser escritas todo dia, nelas se exercitar, 


Epicteto, Diatribes, ll, 23. 





l€ste personagem, consul de renome, foi decapitado 
por ordem de Nero, por ter particigade da conjuragdo de 
Pisdo em 65 d.C. 

*€pafrocito foi por algum tempo senhor de Cpicteto. 

3Pode ser una alusdo a um episddio autobiografico: 
Epicteto era coxo e, conforme alguns testemunhos (cf. Cel- 
50, em Origenes, Contra Celso, Vil, 53), foi justamente 
Epafrodito que Ihe quebrou a perna. 





Marco AuRELIo 





Dos Pensamentos 


Marco Aurélio é a ultimo das grandes 
figuras da €stod. Depois de se ter encarno- 
co no escravo €picteto, a Estod tomou corpo 
em um imperador romano. Esta é uma de- 
monstracdo de que suas idéias sobre a iqual- 
dade de todos os homens na virtude do €s- 
tdico verdadeiramente se realizaram. 

Os Pensamentos que Marco Aurélio nos 
deixou séo uma série de fragmentos ou, 
como também se diz, com imagem literaria, 
"estilhacos", escritos dé modo penetrante e 
por vezes cativante. 

A vida se apresenta como um escorrer 
de todas as coisas para a dissolugdo, como 
futilidade de um continuo repetir-se. Contu- 
do, para além de sua aparente nulidade, 
vistas na unidade do todo, tém seu sentido 
preciso. 

E, analogamente, na dimensdo moral, 
adguire sentido preciso a vida do homem @ 
suas acées se revestem Ce significado pre- 
ciso. As proprias acdversidades nao esma- 
gam o homem, porque a alma pode domind- 
las e submeté-las justamente em dimensdo 
moral. 

€m Marco Aurélio resscam alguns con- 
ceitos cristoos, que todavia ele ndo apresen- 
ta como tais, mantendo distancia dos cristoos. 

Notemos, por exemplo, tudo o qué ele 
diz sobre perdoar os outros @ sobre a oragdo 
a Deus nas passagens que citamos. 

Caracteristica de Marco Aurélio é a con- 
cepcdo do refugio na interioridade da alma, 
na sua parte intelectiva. Ela é como o nosso 
deménio, e, caso queira, torno-se absoluta- 
mente invencivel. 





1. O rdépido fluir de todas as coisas 
@ a superacdo destas na visdo da realidade 
adquirida pela filosofia 


A vida humana tem a duragdo de um atimo; 
asubstancia, Fluida; as sensagées, obscuras; a 
estrutura do coreo inteiro, corruptivel: a alma, 
errante; a sorte, incerta; o fama, casual: em pou- 
cas palavras, aquilo que se refere ao corpo @ 
uma corrente que passa; aquilo que se refere O 
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alma, sonho @ vaidade; a existéncia é batalha 
@ estadia em terra estrangeira; a gléria pdéstu- 
ma, esquecimento. 

O que resta, portanto, que nos possa e@s- 
coltar? Unica @ somente, a Filosofia. € esta con- 
siste @em conservar incontaminado o teu génio 
interior de qualquer insulto @ dano, superior dor 
@ ao prazer; em jamais agir de modo descon- 
siderado ou falso ou hipdcrita; em ndo ter ne- 
cessidade de que outros operem ou ndo; além 
disso, em estar preparado para acalher qual- 
quer acontecimento @ destino como coisa pro- 
veniente de onde ele prdprio veio, e, sobretu- 
do, firne em esperar a morte serenamente, 
coma coisa nédo diferente da dissolugdo daque- 
ies dtomos dos quais todo ser animado @ com- 
posto. Se, portanto, a tais elementos de nenhum 
modo &@ danoso transmutar-se continuamente 
um No outro, Por qual motive deveremos temer 
a transformacdo de todas as coisas e sua disso- 
lugdo? Isso ocorre segundo a natureza, @ nada 
do que acontece segundo a natureza é mau. 


2. A parte mais elevada de nossa alma 
nado &é dominada pelas adversidades, 
mas as domina 


Quando o érgGo que nos domina interior- 
mente & conforme d natureza, sua atitude dian- 
te daquilo que sucede & tal que ele sempre 
pode se dirigir com facilidade para aquilo que 
é possivel ¢ permitido, dado que néo nutre pre- 
feréncia por nenhuma matéria determinada, mas 
tende sempre, com certas condicées, para sua 
meta. Quando, depois, algum obstdculo se lhe 
apresenta, ele o sobrepuja, como as chamas 
Fazem com o que encontram. Uma pequena lém- 
pada ficaria sufocada com isso, mas uma gran- 
de chama se apocera imediatamente de tudo 
o que nela € atirado, ¢ o consome, ou melhor, 
dele recebe alimento para erquer-se ainda mais 
alta. 











3. A paz que o homem pode alcancar 
no intimo da prépria alma 


Aliguns procuram retirar-se nos campos, no 
mar, sobre os montes, @ também tu costumas 
desejar ardentemente tais lugares; tudo isso, 
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porém, & digno de um homem vulgar @ ignoran- 
te, pois podes, quando quiseres, retirar-te em 
ti mesmo. Com efeito, o homem ndo pode se 
retirar em algum lugar em que haja tranquilida- 
de maior ou calma mais absoluta a ndo ser no 
intimo da prdpria alma, @ especialmente para 
aquele que tem em si idéias tais que, apenas 
por contempld-las, imediatamente readquire 
toda a paz do prdprio espirito. € por paz ndo 
entendo outra coisa que a boa ordem. Recolhe- 
te, portanto, frequentemente nesta soliddo @ 
renova-te com as meditagdes Os quais recorres. 

€stas devem, porém, ser concisas, simples 
@ tais que, logo que as encontres, possam bas- 
tar para excluir de ti toda a tua melancolia @ 
para deixar-te sem iras. Com efeito, com o que 
te irritards? Com a maldade dos homens? Re- 
corda aquela sentencga que ofirma que os se- 
res racionais nasceram um para o outro, Que a 
paciéncia & também parte da justiga, que eles 
erram sem querer; @ s@ pensares em todos os 
que, depois de serem combatidos, enganados, 
detestados, feridos, agora estdo reduzidos a 
cinzas, sem duvida te acalmards. 

Ou ficards irado por aquilo que te foi re- 
servado pela ordem universal? 

Entdo lembra-te do dilema: “ou providén- 
cia ou dtomos”, e de todas as razdes com as 
quais foi demonstrado que o mundo é como 
uma cidade. 

Ou ainda te perturbard aquilo que se re- 
fere ao corpo? 

Entdo reflete que a razGo, uma vez abstrai- 
da @ tornada consciente do prdprio poder, ndo 
se mistura com movimentos doces ou violen- 
tos dos sentidos, @ lembra-te daquilo que ou- 
viste @ provaste a respeito do prazer @ da dor. 

Ou te transtornard a ambigdo? 

Entdo observa como o esquecimento des- 
ce rapidamente e tudo se afunda no abismo 
sem limites do tempo, o vazio do eco, a incons- 
tdncia, a desconsideracgdo de quem parece dis- 
tribuir o elogio, @ a estreiteza do lugar em que 
esta circunscrita a tua fama; pensa que a terra 
inteira ndo & mais que uM Ponto e@ deste S par- 
te o cantinho em que estdsl(...] 

O mundo @ transformacéo; a vida, opinido. 








Marco Aurélio, As recordacgdes. 


Capitulo décimo quinto 


Neoceticismo, Neo-aristotelismo, 
Meédio-platonismo, Neopitagorismo, 
fe) “Covpus Hermeticum” 


e os “Ovdculos Caldeus” 


I. O venascimento do Pirronismo 
e o Neoceticismo de ECnesidemo 


e de Sexto Empitrico 


@ Depois da virada eclética da Academia, a doutrina cética encontrou expres- 
sao aut6noma em Enesidemo de Cnossos, que procurou remeter-se diretamente a 
Pirro. A tese basilar de Enesidemo é que cada coisa “nado é mais 
isto do que aquilo”. Para demonstrar tal tese e para refutar OS A. Cs teqorias 
que a negavam, ele compés um quadro das supremas “catego- 4, Rs 
rias da duvida”, que os antigos chamavam “tropos”, nos quais ge Enesidemo 
procurava recolher de modo sistematico os varios motivos pe-  _, §7 
los quais um conhecimento certo nado pode existir. Em particu- 
lar, ele negava a “relacdo causal” entre os fenémenos e, por- 
tanto, a base do raciocinio cientifico que se fundamenta, justamente, sobre a bus- 
ca das causas. . 

Tal posigdo levava a uma forma de Heraclitismo, porque a realidade sem a 
ligacdo estrutural da causa-efeito, e sem uma estabilidade substancial, se reduz a 
fenédmenos em perene fluxo. 


© O Ceticismo de Sexto é formulado do seguinte modo: 

a) de um lado postula a existéncia de um objeto externo, existente em si, do 
qual nada se pode dizer; 

b) do outro, postula a exist€ncia do fenédmeno, isto é, daquilo que do objeto 
aparece ao sujeito, que se considera ser uma copia do préprio objeto. ; 

E licito que nos pronunciemos sobre os fenémenos, enquan- 
to que, sobre a realidade externa (sobre o objeto em si) deve-  o fenomenismo 
mos suspender o julgamento. de Sexto 

Dessa concep¢ao brota uma ética que nao se funda sobre = Empirico 
0 raciocinio e sobre principios firmes (dogmas), mas sobre 0 e sua concepc¢do 
senso comum e sobre 0 que a experiéncia sugere vez por vez.Q a felicidade 
homem deve seguir as sugestdes fornecidas por sua natureza, ~ $2 
pelos seus impulsos, pelas leis do lugar em que se encontra, e 
nado permanecer inerte. 

A suspensdo do julgamento tem grande importancia para o homem, enquan- 
to produz um estado de ataraxia (imperturbabilidade) que, unido a metriopatia 
(a justa moderacao das afeccées as quais estamos expostos), realiza o estado de 
vida feliz possivel ao homem. 
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gika ECnestdemo 


ea revisao do Pirronismo 





A reviravolta eclético-dogmatica da 
Academia e, sobretudo, os posicionamen- 
tos estoicizantes de Antioco levaram alguns 
pensadores, ainda convencidos da validade 
das instancias céticas impostas por Arcesilau 
e Carnéades, a denunciar 0 novo dogma- 
tismo e a repensar ainda mais radicalmente 
as instancias céticas. Por essa razao, Enesi- 
demo de Cnossos abriu em Alexandria uma 
nova Escola cética, escolhendo como ponto 
de referéncia ndo mais um pensador liga- 
do a Academia, ja definitivamente compro- 
metida, e sim um pensador que, relido de 
modo particular, pudesse inspirar e alimen- 
tar melhor que todos 0 novo Ceticismo. 
Esse modelo foi encontrado em Pirro de 
Elida, e os Discursos pirr6nicos escritos por 
Enesidemo se transformaram no manifesto 
do novo movimento. A obra soa como ver- 
dadeiro desafio, devido ao seu eloqiiente 
programa inovador. Todos os elementos a 
nossa disposigdo parecem sugerir como 
data de elaboracdo do escrito os anos em 
torno de 43 a.C., logo apds a morte de Ci- 
cero. 

A tese de base de Enesidemo é que cada 
coisa ndo-é-mais-isso-que-aquilo, o que im- 
plicava a negacgao da validade dos princi- 
pios de identidade, de nao-contradigao e do 
terceiro excluido. Implicava, pois, a nega- 
¢ao da substancia e da estabilidade no ser 
das coisas, e, dai, levava a sua total indeter- 
minagdo ou, como salientou Enesidemo, a 
sua “desordem” e a sua “confusdo” 

Foi precisamente essa a condicao das 
coisas que Enesidemo procurou fazer emer- 
gir, de modo programatico, mostrando em 
primeiro lugar que a aparente forga persua- 
siva das coisas era sempre possivel contra- 
por considerag6ées dotadas de igual grau de 
credibilidade, que anulavam (ou, pelo me- 
nos, contrabalancavam em sentido oposto) 
aquela aparente for¢a persuasiva. Com esse 
objetivo, Enesidemo elaborou aquilo que 
nos, modernos, podemos chamar de qua- 
dro das supremas categorias da duvida e que 
os antigos chamavam de “tropos” ou “mo- 
dos” que levam 4 suspensdao do juizo. 

Eis o quadro desses “tropos”, que se 
tornou muito célebre: 

1) Os varios seres vivos tém diferentes 
constituigdes dos sentidos, que comportam 
sensag6es contrastantes entre si. 
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2) Contudo, mesmo que nos limitemos 
apenas aos homens, notamos entre eles tais 
diversidades no corpo e naquilo que se cha- 
ma de “alma”, a ponto de comportar diver- 
sidades radicais também nas sensacGes, nos 
pensamentos, nos sentimentos e nos com- 
portamentos praticos. 

3) Até mesmo no homem individual- 
mente a estrutura de cada sentido é diversa, 
a ponto de comportar sensag6es contrastan- 
tes entre si. 

4) Ainda no homem, tomado singular- 
mente, sao bastante mutaveis as disposi¢6es, 
os estados de espirito e as situagdes e, por- 
tanto, as respectivas representagoes. 

5) Conforme tenham educac¢ao diver- 
sa ou pertengcam a povos diversos, os ho- 
mens tém opinides diferentes sobre tudo (va- 
lores morais, deuses, leis etc.). 

6) Nao existe nenhuma coisa que apa- 
reca em sua pureza, porque tudo esta mis- 
turado com o resto e, conseqiientemente, 
nossa representac4o resulta condicionada. 

7) As distancias e posigGes em que se 
encontram os objetos condicionam as repre- 
sentagGes que deles temos. 

8) Os efeitos que as coisas produzem 
variam de acordo com sua quantidade. 

9) Todas as coisas sao por nos capta- 
das em relagdo com outras € nunca por si 
mesmas. 

10) Conforme a freqiiéncia ou rarida- 
de com que aparecem, os fendmenos mu- 
dam nosso juizo. 

Por todos esses motivos, portanto, im- 
p6e-se a “suspensdo do juizo” (epoché). 

A compilagao desse quadro, porém, 
representa apenas uma primeira contribui- 
cao ao relangamento do Pirronismo por 
parte de Enesidemo. Com efeito, nosso fil6- 
sofo também procurou reconstruir 0 mapa 
das dificuldades que impedem a construgao 
de uma ciéncia e tentou desmantelar de 
modo sistematico as condigGes e os funda- 
mentos postulados pela ciéncia. 

Ora, a possibilidade da ciéncia sup6e, 
em geral, trés coisas: 

a) a existéncia da verdade; 

b) a existéncia das causas (dos princi- 
pios ou raz6es causais); 

c) a possibilidade de inferéncia metafe- 
nomeénica, ou seja, a possibilidade de enten- 
der as coisas que se véem como “sinais” 
(efeitos) de coisas que nao se véem (e que 
devem ser postuladas precisamente como 
causas necessarias para explicar as coisas 
que se véem). 
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Enesidemo procurou desmantelar esses 
trés fundamentos, insistindo sobretudo no 
segundo. Também a proposito dessa ques- 
tao ele procurou elaborar um quadro de “tro- 
pos”, isto é, de erros tipicos em que recai 
quem quer buscar a “causa das coisas” 

Depois de denunciar a pretensdo de en- 
contrar as causas dos fendmenos, Enesidemo 
passa ao problema da inferéncia ou, para 
falar em linguagem antiga, ao problema dos 
“sinais”, ao qual dedicou analise especifi- 
ca, talvez a primeira que tenha sido feita no 
ambito do pensamento antigo. 

O nucleo essencial de seu pensamento 
€ 0 seguinte: no momento em que preten- 
demos interpretar um fendmeno como um 
“sinal”, colocamo-nos ja sobre um plano 
metafenoménico, enquanto entendemos o 
fendmeno como o efeito (que se manifesta) 
de uma causa (que nao se manifesta), ou Seja, 
pressupomos simplesmente (indevidamente) 
a existéncia do nexo ontoldgico causa-efei- 
to e sua validade universal. 

Sexto Empirico nos relata que Enest- 
demo conjugou seu Ceticismo com o He- 
raclitismo e, em seus Esbogos pirrénicos, 
escreve textualmente: “Enesidemo dizia que 
a orientacgdo cética € um caminho que con- 
duz a filosofia heraclitiana.” E isso € com- 
preensivel. Com efeito, a medida que Ene- 
sidemo resolvia 0 ser no aparecer, o “em-si” 
no “para-nds”, a substancia no acidente (as- 
sim como Pirro), ele tolhia o fundo estavel 
do ser e da substancia, devendo conseqiien- 
temente desembocar no Heraclitismo, ou 
melhor, naquela forma de Heraclitismo que, 
deixando de lado a ontologia do logos e da 
harmonia dos contrarios, ja a partir de Cra- 
tilo pusera a énfase no mobilismo universal 
e na instabilidade de todas as coisas (ao pas- 
so que Pirro, como vimos, desembocara em 
uma forma de Eleatismo em negativo, pa- 
ralela a essa). 

Enesidemo se ocupou a fundo das idéias 
morais, sobretudo com o objetivo de des- 
mantelar as doutrinas dos adversarios nes- 
se campo. Ele negou que os conceitos de bem 
e mal e de indiferentes (preferiveis e ndo-pre- 
feriveis) estivessem no dominio da compre- 
ensao humana e do conhecimento. Também 
criticou a validade das concep¢6es propostas 
pelos dogmaticos em relacdo a virtude. Por 
fim, ele préprio contestou sistematicamen- 
te a possibilidade de entender como fim a 
felicidade, o prazer, a sabedoria ou qualquer 
coisa semelhante, opondo-se a todas as Es- 
colas filosdficas; sem meios-termos, susten- 
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tou a nao existéncia de um felos, ou seja, de 
um “fim”. Para ele, como para os Céticos 
anteriores, 0 unico fim, quando muito, po- 
deria ser a pr6pria “suspensao do juizo”, 
com o estado de “imperturbabilidade” dela 
decorrente. 


de O Ceticismo 
de Sexto Emptrico 





Sao escassas as informag6es que temos 
sobre a histéria do Ceticismo depois de Ene- 
sidemo. $6 conhecemos bem Sexto Empirico 
({cujas obras principais chegaram até nds), 
que viveu cerca de dois séculos depois de 
Enesidemo. 

Sexto viveu na segunda metade do séc. 
Il d.C. e talvez tenha morrido em principios 
do séc. III d.C. Nao sabemos onde ensinou. 
Parece que j4 no tempo do mestre de Sexto 
a Escola saira de Alexandria. Além dos Es- 
bocos pirrénicos, chegaram até nés outras 
duas obras de Sexto, intituladas, respecti- 
vamente, Contra os professores (matemiati- 
cos), em seis livros, e Contra os dogmaticos, 
em cinco livros, comumente citadas com o 
titulo unitario Contra os matematicos (“ma- 
tematicos” sao os homens que professam 
artes e ciéncias) e com a numeragao pro- 
gressiva dos livros de um a onze. 

O fenomenismo de Sexto revela-se for- 
mulado em termos claramente dualisticos: 
o fenémeno torna-se a impressdo ou altera- 
cdo sensivel do sujeito e, como tal, é contra- 
posto ao objeto, a “coisa externa”, ou seja, 
a coisa que é diferente do sujeito, pressu- 
posta como causa da alteracdo sensivel do 
proprio sujeito. Assim, pode-se afirmar que, 
enquanto o fenomenismo de Pirro e de Ene- 
sidemo resolvia a realidade no seu aparecer, 
era um fenomenismo absoluto ec, portanto, 
metafisico (basta recordar que 0 fenomenis- 
mo de Pirro levava expressamente a admis- 
sao de uma “natureza do divino e do bem” 
que vive eternamente, e da qual “deriva para 
o homem a vida mais igual”, e que o fenome- 
nismo de Enesidemo levava também expres- 
samente a uma visao heraclitiana do real), 
o fenomenismo de Sexto Empirico, ao con- 
trdrio, era um fenomenismo de carater tipi- 
camente empirico e antimetafisico: como 
mera alteracdo do sujeito, o fendmeno nao 
resume em si toda a realidade, deixando fora 
de si o “objeto externo”, o qual é declara- 
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do, sendo como incognoscivel de direito (afir- 
macao, esta, que seria uma forma de dogma- 
tismo negativo), pelo menos como nao co- 
nhecido de fato. 

Sexto admite a liceidade do fato que o 
cético assinta a algumas coisas, vale dizer, 
as alteracoes ligadas as representacdes sen- 
soriais. Ou seja, trata-se de um assentimen- 
to puramente empirico e, como tal, nao 
dogmatico. 

A fusdo das instancias do ceticismo 
com as da medicina empirica comportou, 
também no campo da ética, notavel afasta- 
mento das posig6es do Pirronismo origina- 
rio. Com efeito, Sexto constr6i uma espécie 
de ética do senso comum, muito elementar 
e calculadamente primitiva. 

Segundo Sexto, é possivel viver segun- 
do a experiéncia comum e segundo o “cos- 
tume”, se nos conformarmos a estas quatro 
regras elementares: 

a) seguir as indicag6es da natureza; 

b) seguir os impulsos de nossos senti- 
dos, que nos levam, por exemplo, a comer 
quando temos fome e a beber quando senti- 
mos sede; 

c) respeitar as leis, os costumes € 0 c6- 
digo moral do préprio pais; 

d) nado permanecer inerte, mas exercer 
uma arte. 

Consequentemente, ° Ceticismo empi- 
rico nao prega a “apatia”, e sim a “metrio- 
patia”, ou seja, a alee das sensag6es 
que experimentamos por necessidade. Tam- 
bém 0 cético sente fome, sede e outras sensa- 
¢des semelhantes; mas, recusando-se a julga- 
las males objetivos, males por natureza, ele 
limita a perturbacao derivada dessas sensa- 
codes. Sexto ja nao pode, precisamente com 
base na experiéncia reavaliada, considerar 
que © cético deva ser absolutamente “im- 
passivel”, 
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Além disso, a revalorizagao da vida co- 
mum comporta também uma revalorizagdo 
precisa do util. O fim pelo qual se cultivam as 
artes (recorde-se que cultivar as artes é 0 quarto 
preceito da ética empirica de Sexto) indica-se 
expressamente como “o util da vida” 

Por fim, é digno de nota o fato de que 
Sexto apresenta a obtengao da imperturba- 
bilidade, ou seja, da “ataraxia”, quase como 
conseqiiéncia casual da renuncia do cético 
a julgar acerca da verdade, ou seja, como 
casual e inesperada conseqiéncia da sus- 
pensao do juizo. Escreveu Sexto: “Os céti- 
cos esperavam atingir a imperturbabilidade 
dirimindo a desigualdade que ha entre os 
dados do sentido e os da razdo; porém, nao 
o conseguindo, suspenderam 0 juizo e, co- 
mo que por acaso, a essa suspensao sobre- 
veio a imperturbabilidade, como a sombra 
ao corpo. 








gaa © fim do Ceticismo antigo 


Com Sexto Empirico, juntamente com 
seu triunfo, o Ceticismo celebra também a 
propria destruicdo. 

Todavia, destruindo a si mesmo, nao 
destruiu a filosofia antiga, que ainda apresen- 
ta um periodo de historia gloriosa depois dele. 
Destruiu certa filosofia, ou melhor, aquela 
mentalidade dogmatica que fora criada pelos 
grandes sistemas’ helenisticos, sobretudo pelo 
sistema estdico. E é muito indicativo o fato de 
que, em suas varias formas, o Ceticismo nas- 
¢a, se desenvolva e morra em sincronia com o 
nascimento, o desenvolvimento e a morte dos 
grandes sistemas helenisticos. 

Depois de Sexto a filosofia retoma o 
caminho para outros horizontes. 
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— II. O venascimento do Aristotelismo 


de Andrdnico a Alexandre de Afrodisia 





¢ O renascimento do pensamento aristotélico é em gran- 


de parte devido 4 edicdo, absolutamente primeira, feita por. Ariel 
publicado 
Andrénico de Rodes sp | a.C.), das obras de escola do Esta-_ por Andrénico 


girita. = §1 





¢ Depois dessa edicdo formou-se uma tradigao de comentarios, que teve em 
Alexandre de Afrodisia seu maximo representante. © 

Os mais importantes contributos de Alexandre se feteten a noética (isto a 
doutrina do intelecto). Ele afirma que Aristoteles admitia trés idles de seule 
to: o intelecto material, que é a pura possibilidade de conhecer - Sogs 
todas as coisas; 0 intelecto adquirido ou in habitu, que € 0 inte- 
lecto posto em ato como “habito” de pensar; ointelecto agente de Afrodisia 
ou produtivo, do qual depende a atividade de pensar do inte- ea doutrina 
lecto material e, portanto, seu tornar-se in habitu. — -. do intelecto 

O intelecto agente para Alexandre seria o proprio Deuse, — aS 2 
portanto, Unico para todos. Deus, com efeito, enquanto pen- =. 
samento de pensamento, é, ao mesmo tempo, inteligivel supremo e » intelecto, su- 
premo: enquanto inteligivel supremo é causa da inteligibilidade de todas as coi- 
sas; enquanto intelecto supremo é a realidade que leva nosso intelecto ao ato. 
Mas, para que isso acontega, é preciso postular uma relacao direta, uma tangéncia 








ES: 





isyenore 


entre Deus e nds, que desemboca em uma “assimilagao de nosso URGES ao 


intelecto divino”. 


| A edicado 
do “Corpus Arvistotelicum” 
feita por Andrénico 


Ja acenamos anteriormente as roma- 
nescas vicissitudes sofridas pelas obras “eso- 
téricas” de Aristoteles. Retomando e com- 
plementando o que ja dissemos, podemos 
resumir do seguinte modo as etapas mais 
destacadas daquelas vicissitudes. 

a) Neleu (nomeado por Teofrasto her- 
deiro da biblioteca do Peripato) levou os 
escritos aristotélicos para a sua terra na- 
tal, Scepse, na Asia Menor, onde, porém, 
eles nao foram utilizados nem sistemati- 
zados. 

b) De alguns desses escritos (ou, pelo 
menos, de algumas partes deles) certamente 
foram feitas algumas c6épias (devia haver 
cépias de escritos esotéricos, além de em 
Atenas, também na biblioteca de Alexandria 
e, provavelmente, em Rodes, terra do peripa- 
tético Eudemo), mas que permaneceram co- 
mo letra morta, j4 que nao se sabe se foram 





lidas, estudadas a fundo e assimiladas por 
algum filésofo da era helenistica. 

c) A recuperacao dos escritos esotéricos 
de Arist6teles foi obra de Apelicdo, que tam- 
bém providenciou sua publicagdo, mas de 
modo bastante incorreto, de modo que per- 
maneceram pouco compreensivelis. 

d) Os preciosos manuscritos de Aristé- 
teles foram confiscados por Sila e levados 
para Roma, onde o gramatico Tiranion entre- 
gou-se a trabalho sistematico de reordenagao 
(que, no entanto, nado conseguiu concluir). 

e) Algumas copias de obras esotéricas 
foram postas em circulagdo em Roma por 
iniciativa de livreiros, mas, ainda uma vez, 
tratava-se de c6pias bastante i incorretas, fei 
tas somente com objetivo de lucro por ama- 
nuenses inabeis. 

f) A edigdo sistematica dos escritos de 
Aristételes foi obra de Andrénico de Rodes 
(nas duas décadas seguintes a morte de 
Cicero), que compilou também os catdlogos 
com explicagoes, realizando um trabalho 
que constituiria a premissa indispensavel, 
quando nao o fundamento para o renasci- 
mento do Aristotelismo. 





Particular das ruinas da Acr6pole de Rodes: 
em primeiro plano, 

os alicerces do templo corintio de Artemisa; 
ao fundo, 

as colunas doricas do templo de Apolo. 


Andrénico n4o se limitou a apresentar 
condig6es para uma leitura inteligivel dos 
textos, mas também se preocupou em agru- 
par Os escritos que tratavam do mesmo as- 
sunto e reordena-los precisamente com base 
em seu conteido, do modo mais orgdnico 
possivel. Conjugou alguns breves tratados 
que eram mais Ou menos autOnomos (e que 
possufam também titulo especifico) a trata- 
dos de maior dimensao dedicados aos mes- 
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mos assuntos. As vezes deu novos titulos as 
obras assim constituidas. E bastante prova- 
vel, por exemplo, que a organizagao de to- 
das as obras l6gicas em um unico corpus 
remonte precisamente a ele. E procedeu de 
modo analogo com os varios escritos de ca- 
rater fisico, metafisico, ético, politico, esté- 
tico e retorico, A organizacao geral e parti- 
cular que Andrénico imprimiu ao Corpus 
Aristotelicum tornou-se definitiva. Ela con- 
dicionou toda a tradicdo posterior, inclusi- 
ve as edigdes modernas. Em suma: a edicdo 
realizada por Andr6nico estava verdadeira- 
mente destinada a “fazer época” em todos 
os sentidos, como ja dissemos. 

Ao contrario das obras “exotéricas” 
publicadas por Aristételes, as “esotéricas”, 
que constituiam precisamente as licGes des- 
tinadas ao uso interno da Escola, eram bas- 
tante dificeis e freqitentemente obscuras. 
Assim, era necessario reconstruir 0 sentido 
dessas obras. Em resumo: era preciso reali- 
zar aquele trabalho de mediagao que, no 
antigo Peripato, era feito durante as aulas. 
Assim nasceu 0 “comentario”, que pouco a 
pouco tornou-se mais refinado, chegando 
por fim a explicacao de cada frase do texto 
aristotélico. 

Andrénico e os Peripatéticos do séc. I 
a.C. por ele influenciados prepararam 0 ca- 
minho com parafrases, monografias e ex- 
posigdes resumidas. Com os Aristotélicos 
dos primeiros dois séculos da época crista e 
do inicio do séc. III, 0 comentario se conso- 
lidou, tornando-se 0 género literdrio através 
do qual se devia ler e entender Aristételes. 
Sobre todos os Peripatéticos dessa época, po- 
rém, sobressai Alexandre de Afrodisia, que 
se impos como autoridade na matéria e foi 
considerado o comentador por exceléncia. 


e sua noética 


Afrod isia 


Pouquissimo sabemos sobre a vida de 
Alexandre. Parece que teve catedra de filo- 
sofia em Atenas entre 198 e 211 d.C., sob 
Setimio Severo. Dos numerosos comentarios 
escritos por Alexandre, chegaram até nés os 
comentarios aos Primeiros Analiticos (livro 
I), aos Topicos, a Meteorologia, a Metafisica 
(segundo os estudiosos, porém, s6 a parte 
concernente aos livros I-V seria auténtica) e 
ao pequeno tratado Acerca da sensacdo. 
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Alexandre é conhecido sobretudo por 
sua interpretacao da teoria do intelecto. Suas 
idéias sobre a questao tiveram notavel in- 
fluéncia sobre o pensamento da Idade Mé- 
dia e até sobre 0 pensamento do periodo 
renascentista. Por essa razao, devemos tra- 
tar delas. 

Alexandre distinguia trés espécies de 
intelecto no homem: 

a) o intelecto fisico ou material, que é 
pura possibilidade ou poténcia de conhecer 
todas as coisas; 

b) o intelecto adquirido ou in habitu, 
que, mediante a realizacao de sua potencia- 
lidade, possui sua perfeigao, ou seja, o habito 
do pensar, isto é, de abstrair a forma da 
matéria; 

c) o intelecto agente ou produtivo, vale 
dizer, a causa que torna possivel ao intelec- 
to material a atividade do pensar e, portan- 
to, o tornar-se intelecto in habitu. 

Todavia, Alexandre destaca-se do Esta- 
girita pelo fato de nao admitir que o “inte- 
lecto agente” esteja “em nossa alma”, fa- 
zendo dele uma entidade unica para todos 
os homens, e, até mesmo, identificando-o 
com o principio primeiro, ou seja, com o 
Motor Imével, que €é Pensamento de pensa- 
mento. 

Coloca-se, assim, o problema de como 
o intelecto agente, que é Deus, pode fazer 
com que o intelecto material se torne inte- 
lecto in habitu, ou seja, que o intelecto ma- 
terial adquira o habito da abstracao. Ale- 
xandre fornece duas respostas diferentes ao 
problema, as quais se integram reciproca- 
mente. 

Por sua natureza, o intelecto agente é 
tanto Inteligivel supremo como Intelecto 
supremo, sendo causa do habito de abstra- 
¢ao do intelecto material, tanto como a) In- 
teligivel supremo quanto como B) Intelecto 
supremo. 

a) Como Inteligivel supremo, o Intelec- 
to produtivo € causa ou condigao do habito 
de abstracao do nosso intelecto, no sentido 
de que, sendo o Inteligivel por exceléncia, é 
causa da inteligibilidade de todas as outras 


coisas, é a forma suprema que da forma a 
todas as outras coisas. (E, precisamente, o 
nosso intelecto s6 conhece as coisas a medi- 
da que elas sdo inteligiveis e tem forma, ao 
passo que o habito de abstrac¢ao outra coisa 
nado é do que a capacidade de captar 0 inte- 
ligivel e a forma.). 

b) Mas o intelecto produtivo também 
é causa do habito de abstragao do nosso 
intelecto na qualidade de supremo Intelec- 
to, ou melhor, precisamente como Inteligi- 
vel supremo, que, por sua natureza, é tam- 
bém Intelecto supremo. Em suma, trata-se 
de uma acdo direta e imediata do intelecto 
produtivo sobre o intelecto material que Ale- 
xandre postula como necessaria, além da 
acao indireta e mediata que examinamos. 

Para poder operar desse modo, o inte- 
lecto produtivo precisa entrar em nossa alma 
e€, portanto, estar em nds. Mas, devido a 
identificagdo operada por Alexandre entre 
o Intelecto produtivo e a Causa primeira, 
ou seja, Deus, deve tratar-se de presenca que 
“vem de fora” e que nao é parte constitutiva 
de nossa alma. 

Assim, a condicao sine qua non do co- 
nhecimento humano é a participagao ime- 
diata no Intelecto divino (“o Intelecto que 
vem de fora”). Além disso, é claro que o 
contato do nosso intelecto com o Intelecto 
divino so pode ser imediato e, portanto, de 
carater intuitivo. Alexandre fala até mesmo 
de “assimilacado de nosso intelecto ao Inte- 
lecto divino”, usando linguagem que recor- 
da a dos médio-platénicos. 

Todavia, para poder satisfazer a fundo 
essas novas exigéncias misticas, o Aristote- 
lismo deveria transformar-se profundamente 
e tornar suas as instancias do Platonismo, 
perdendo assim sua propria identidade. E 
compreensivel, portanto, que, depois de Ale- 
xandre, o Aristotelismo s6 conseguisse so- 
breviver a guisa de momento propedéutico 
ou complementar do Platonismo. Com efei- 
to, é nesse sentido que os comentadores 
neoplat6nicos alexandrinos lerao e comen- 
tarao Aristételes. Com Alexandre termina 
a tradicdo aristotélica como tal. 
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Il. O Meédio-platonismo 
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e Com a destruicgdo da sede da Academia em 86 a.C. a Escola 


Nascimento 
do Médio- 
platonismo 
>§1 


de Platdo cessava a atividade regular em Atenas, mas o Platonismo 
ressurgia com novas caracteristicas em Alexandria, na segunda 
metade do séc. | a.C. com Eudoro, e depois se difundia um pouco 
por todo lugar nos sécs. I-Il d.C., gragas a personagens como Tra- 


silo, Plutarco de Queronéia, Gaio, Albino, Apuleio, Téon e Atico. 


Caracteristicas 
filosdficas 

do Médio- 
platonismo 


+> §2-4 samento de Deus; 


e As caracteristicas desta nova estado do Platonismo, cha- 
mada de Médio-platonismo, sao: 

1) recuperacdo da dimensdo do supra-sensivel; 

2) interpretacdo das Idéias platénicas como objetos do pen- 


3) reformulacao da ética em chave religiosa segundo o prin- 

cipio da “imitagdo de Deus” ou da “assimilagao a Deus”. 
Este movimento é importante tanto para a compreensdo do primeiro pensamento 
cristo, como para a compreensdo do Neoplatonismo, do qual preparou o nascimento. 


les O Meédio-platonismo 
em Alexandria 


e sua difusdo 


Em 86 a.C., ao conquistar Atenas, Sila 
“pds as maos sobre os bosques sagrados e 
mandou cortar as arvores da Academia, o 
mais verde dos suburbios da cidade, bem 
como as do Liceu”. Desse modo a Academia 
sofreu também a devastagao da sede, além 
do progressivo esvaziamento de sua mensa- 
gem, culminando com o Ecletismo de Antio- 
co, que chegou até mesmo a acolher alguns 
dogmas da Estoa. 

Todavia, pouco depois, o Platonismo re- 
nascia em Alexandria com Eudoro (na segun- 
da metade do séc. I a.C.), voltando a se ex- 
pandir por toda parte, aumentando pouco a 
pouco sua consciéncia e incidéncia, a ponto 
de culminar na grande sintese neoplat6nica 
de Plotino no séc. III d.C. Entretanto, o 
Platonismo que vai de Eudoro a todo 0 séc. 
II d.C. nao tem mais as caracteristicas do 
velho Platonismo, mas ainda nao apresenta 
as caracteristicas que s6 Plotino lhe imprimi- 
ra. Além disso, revela varias incertezas, osci- 
lagdes e contradigées, devido ao entrelaga- 
mento variado do velho e do novo. Desse 
modo, para designar o Platonismo desse pe- 
riodo, os estudiosos cunharam o termo “mé- 
dio-platonismo”, que significa precisamente 
o Platonismo situado entre o velho e 0 novo. 


Qs Caracteristicas 


do Médio-platonismo 


a) O Médio-platonismo recupera 0 su- 
pra-sensivel, o imaterial e o transcendente, 
rompendo claramente as pontes com 0 ma- 
terialismo ha muito tempo dominante. 

b) A conseqiiéncia légica dessa retoma- 
da foi a reproposicgdo da teoria das Idéias. 
Alguns Médio-plat6nicos, alias, a repensa- 
ram a fundo, procurando integrar a posigdo 
assumida por Platao com a posi¢ao aristo- 
télica. Albino e seu circulo consideraram as 
Idéias, em seu aspecto transcendente, como 
“pensamentos de Deus” (sendo o mundo do 
Inteligivel identificado com a atividade e com 
o contetido da Inteligéncia suprema) e, em 
seu aspecto imanente, como “formas” das 
coisas. A transformacdo da teoria das Idéias 
foi acompanhada, como conseqiiéncia légi- 
ca, por uma transformagado paralela da con- 
cep¢do de toda a estrutura do mundo do 
incorpé6reo, com resultados que constituem 
claramente preludio ao Neoplatonismo. 

c) O texto que os Médio-platénicos 
consideraram como ponto de referéncia e 
do qual extrairam o proprio esquema para 
© repensamento da doutrina platénica foi o 
Timeu. Com efeito, na dificil tarefa de re- 
duzir a filosofia plat6nica a sistema e tentar 
uma sintese dela, 0 Timeu era o didlogo que 
oferecia de longe a trama mais solida. 
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d) A “doutrina dos principios” do Pla- 
tao esotérico, ou seja, a doutrina da Moénada 
e da Diade, foi retomada em parte, mas per- 
maneceu decididamente como pano de fun- 
do. Teve importancia muito maior no 4m- 
bito do movimento neopitagorico. 

e) Para os Médio-platénicos, assim co- 
mo para os fildsofos da era anterior, 0 pro- 
blema ético continuou proeminente, sendo, 
porém, reproposto e fundamentado de modo 
novo. A palavra de ordem de todas as esco- 
las helenisticas foi “segue a natureza (physis)”, 
entendida de modo materialista-imanentista. 
Ao contrario, a nova palavra de ordem dos 
Médio-platénicos foi “segue a Deus”, “assi- 
mila-te a Deus”, “imita Deus”. Logicamente, 
a descoberta da transcendéncia modifica- 
ria, pouco a pouco, toda a visao de vida 
proposta pela era helenistica. Unanimemen- 
te, os Médio-plat6énicos reconheceram a 
marca auténtica da vida moral precisamen- 
te na assimilacdo ao divino transcendente e 
incorporeo. 


wa Expoentes 
do Meédio-platonismo 


Na primeira metade do séc. I d.C. si- 
tua-se a atividade de Trasilo, a cujo nome 
estA ligada a divisdo dos didlogos platoni- 
cos em tetralogias. 

A cavalo entre os sécs. I e II d.C. viveu 
Plutarco de Queronéia, discipulo do egip- 
cio Am6énio Hérmias, que havia constitui- 
do em Atenas um circulo de Platénicos. 

Na primeira metade do séc. II d.C. vi- 
veu Gaio, a cuja escola, ao que parece, esta- 
vam ligados Albino e Apuleio. 

Ao séc. II d.C. pertenceram muitos pla- 
tonicos, entre os quais aparecem Téon de Es- 
mirna e Atico. 

Nessa época, o Platonismo ja se impu- 
sera Como uma espécie de pensamento ecu- 
ménico. 


Aa Significado e importancia 
do Meédio-platonismo 


Por longo tempo desconhecida, hoje a 
importancia do Médio-platonismo é clara. 
O Neoplatonismo seria quase inexplicavel 
sem 0 movimento médio-platénico. Em suas 
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Busto de filosofo que, segundo alguns, 
representa Plutarco. 
Prcomtra-se no nutseu de Delfos, Grecia. 


licdes, Plotino comentou fundamentalmente 
textos médio-platénicos e textos de Peripaté- 
ticos influenciados pelo Médio-platonismo. 
Ademais, extraiu dos Médio-platonicos al- 
guns problemas de fundo com as relativas 
solugGes. 

Além disso, o Médio-platonismo tam- 
bém é importante para a compreensdo do 
primeiro pensamento cristao, ou seja, da 
primeira Patristica, que, antes do nascimento 
do Neoplatonismo, extraiu dessa corrente 
as categorias de pensamento com que pro- 
curou fundamentar filosoficamente a fé. 

O Médio-platonismo, portanto, € um 
dos elos de conjun¢do essenciais na historia 
do pensamento ocidental. 

Os limites desse movimento sao cons- 
tituidos pelo fato de que as tentativas de re- 
visdo e sistematizagdo do Platonismo per- 
maneceram oscilantes e, por assim dizer, a 
meio caminho. Com efeito, nenhum médio- 
platénico conseguiu chegar a uma sintese, 
se ndo definitiva, ao menos exemplar. Nao 
faltaram homens talentosos ao Médio- 
platonismo, mas faltou-lhe o génio criador 
ou recriador. E precisamente por isso per- 
maneceu como filosofia de transigdo, na 
metade do caminho que leva de Platao a 
Plotino. 


348 








Expoentes do 
Neopitagorismo 
>§1 
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ee ee 


IV. O Neopitagorismo 


e Nos sécs. | e Il d.C., ao mesmo tempo que o Médio-pla- 
tonismo, renasceu o Pitagorismo, cujos representantes de pon- 
ta foram Moderato de Gades, Nic6maco de Gerasa e sobretudo 
Numénio de Apaméia. 


¢ Os Neopitagéricos repuseram em primeiro plano a dimensdo do imaterial, 


POEMS Be 


Caracteristicas 
filoséficas gerais 
>§2 


Numénio: 

a estrutura 
hipostatica 

da realidade 
supra-sensivel > § 3 


uecimento durante o periodo do Helenismo. Retomaram a dou- 
trina da Ménada e da Diade de Platao, modificando-a em alguns 
pontos. Deram maximo relevo a Ménada, fazendo derivar dela 
também a Diade. A doutrina platénica das Idéias passou para 
segundo plano, enquanto a doutrina dos numeros adquiriu gran- 
de importancia, também com valéncia alegorica e teoldgica. Neste 
clima particular a moral adquiria forte coloragao mistica. 


¢ Com Numénio 0 Neopitagorismo atingiu seu vértice, fun- 
dindo-se com o Médio-platonismo. 

Atese de fundo de Numénio consiste na explicita reafirmagao 
de que o verdadeiro ser é 0 incorpdéreo, entendendo com isso nado 
tanto um ente singular, e sim uma estrutura hierarquica de 
hipdstases, ou seja, de substancias supra-sensiveis e divinas, de cara- 
ter triddico. O primeiro Deus sé se relaciona com as idéias puras; 0 


segundo Deus corresponde ao demiurgo platénico e cria o cosmo imitando o primei- 


ro Deus; o terceiro 


Deus corresponde a alma cosmica que ordena e vivifica a mateéria. 


ARRAS: RE Ra BOE OA OTROS I Be Ree TONER 


giles Renascimento do Pitagorismo 


A antiga Escola pitag6rica manteve-se 
ativa até principios do séc. IV. O sintoma mais 
significativo da crise da Escola foi 0 episddio, 
ja relatado, da venda dos livros pitag6ricos, 
até entao mantidos secretos, por parte de Fi- 
lolau, contemporaneo de Sdcrates. Mas 0 Pita- 
gorismo renasceu ainda na era helenistica, tal- 
vez ja a partir do séc. III a.C. Inicialmente, 
isso ocorre de forma um pouco ambigua: al- 
guns anonimos publicaram uma série de es- 
critos sob falsos nomes de antigos Pitag6ricos, 
com o evidente objetivo de fazer passar por 
pitagoricas doutrinas de filésofos posteriores. 
Os escritos e testemunhos desses “falsos” 
Pitag6ricos que chegaram até nds nado apre- 
sentam grande interesse filos6fico, mas muito 
mais interesse cultural e documentario. 

Interesse maior merecem, ao invés, os 
novos Pitagéricos, que se apresentam com sua 
propria fisionomia e seu nome e, entre eles, 
sobretudo os expoentes da corrente metafisica, 
entre os quais salientam-se sobretudo Mode- 
rato de Gades, que viveu no séc. I d.C., Nicé- 
maco de Gerasa, que viveu na primeira meta- 
de do séc. II d.C., Numénio de Apaméia, que 
viveu na segunda metade do mesmo 5baatG. 

O aspecto mistico do Neopitagorismo é 
representado por Apolénio de Tiana, que viveu 
no séc. I d.C. e cuja vida foi escrita no séc. II d.C. 
por Filéstrato, a pedido de Julia Domna (mulher 


de Setimio Severo), com o objetivo de apresentar 
Apolénio como fundador de novo culto religio- 
so baseado na interioridade e na espiritualidade. 


eran As doutrinas dos Neopitagéricos 


Eis as linhas de fundo e os temas princi- 
pais daquilo que mais propriamente se cos- 
tuma chamar Neopitagorismo, que floresceu 
entre o fim da era pagda e os primeiros dois 
séculos depois de Cristo. 

a) Os Neopitag6ricos operam paralela- 
mente aos Niedio: Alatanicee a redescoberta 
ea reafirmagao do “incorpéreo” e do “imate- 
rial”, ou seja, a recuperacdo daqueles hori- 
zontes que se haviam perdido com os sistemas 
da era helenistica. 

b) A doutrina da Monada e da Diade sub- 
mete-se a aprofundamentos de certo relevo. A 
partir de uma formulacao original, que via na 
Monada e na Diade a dupla suprema de con- 
trarios, delineia-se uma tendéncia sempre mais 
acentuada de por a Ménada em posicao de 
absoluto privilégio, distinguindo “primeira” de 
“segunda mOnada” e s6 a esta ultima contra- 
pondo a Diade e, ainda mais, procurando de- 
duzir da Monada suprema toda a realidade, 
inclusive a prdpria Diade. 

c) Da-se escasso destaque a doutrina das 
Idéias e, assim mesmo, subordinando-a a dou- 
trina dos numeros, os quais, além de em sentido 
metafisico, também sao entendidos em sentido 
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teoldgico, alias, teosdfico, isto €, desenvolve-se ver- 
dadeira e propria aritmologia ou aritmosofia. 

d) No quese refere 4 concepgao do homem, 
os Neopitagoricos trazem a baila a doutrina da 
espiritualidade da alma e de sua imortalidade (e, 
consegiientemente, também retomam e reafir- 
mam a doutrina da metempsicose). O fim do 
homem indica-se no afastamento do sensivel ¢ 
na unido com o divino. 

e) A ética neopitagérica assume forte colo- 
racao mistica. A propria filosofia entende-se como 
revelacdo divina e a figura ideal do fildsofo, 
identificada de modo paradigmatico com Pita- 
goras, mais do que a de um homem perfeito, tor- 
na-se a de um ser pr6ximo a um Deménio ou a 
um Deus ou, em todo caso, a de um profeta ou 
homem superior, que se relaciona com os deuses. 


we Numénio de Apaméia 

ea fusdo entre Neopitagorismo 

e Médio-platonismo 

O Neopitagorismo atingiu o seu cume 
com Numénio, mas, ao mesmo tempo, fun- 
diu-se com o movimento Médio-platénico, que 
acontecia paralelamente. 

Como sabemos, para os fildsofos gregos 
o problema metafisico por exceléncia se resu- 
me na pergunta “o que € 0 ser?” Numénio o 
repropoe precisamente nessa forma. 

A resposta que ele da a pergunta pressu- 
pOe ndo apenas a superacdo generica do mate- 
rialismo, mas até mesmo sua sistematica der- 
rocada. O ser nao pode identificar-se com a 
matéria porque ela é indeterminada, desor- 
denada, irracional e incognoscivel, ao passo que 
o ser nado muda. Nao pode se identificar com 
um Corpo, pois, em si Mesmos, Os corpos est4o 
submetidos a continua mudanga e tém necessi- 
dade de algo que, em todo caso, os faga perdu- 
rar. Esse algo, por seu turno, ndo pode ser um 
corpo, porque, se assim fosse, ja de saida tam- 
bém este teria necessidade de um principio ul- 
terior que lhe garantisse a estabilidade e a per- 
manéncia. Esse algo, portanto, tera de ser 
“incorporeo”. O ser, entado, sera a realidade 
imutavel ¢ eterna do incorporeo, este é inteligi- 
vel. O sensivel, ou seja, o corporeo, nado é€ ser, 
mas devir. 

Este Ser que realmente é e nunca se torna 
nem perece, ou seja, o Incorpéreo, é também o 
biblico “Aquele-que-é”. Na verdade, Numénio 
estava ance de que o ensinamento de 
Platao correspondia ao antigo ensinamento de 
Moisés, que ele conhecia bem e que interpreta- 
va de modo aleg6rico, ao ore de Filon, o 
Judeu (do qual falaremos), conforme relatam 
nossas fontes. Alids, Numénio ia até mais lon- 
ge do que Filon: com efeito, ele nao apenas tinha 
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a conviccao de que a concepgao do Incorporeo 
e do Ser professada por Platao correspondia a 
de Moisés, como também afirmava que Platao, 
no fundo, nada mais era do que um “Moisés ati- 
cizante”, ou seja, um Moisés que falava em atico. 

Qual é a estrutura do ser e do incorpo- 
reo? Nos Médio-platénicos, sobretudo os do 
séc. II d.C., ja se encontra claramente a ten- 
déncia de conceber a realidade imaterial em 
sentido hierarquico-hipostatico, e certa confi- 
gurac4o dessa hierarquia em sentido triadico. 
Numénio levou essa tendéncia ao seu maior 
grau de clareza antes de Plotino. 

O Primeiro Deus relaciona-se exclusiva- 
mente com as esséncias puras, ou seja, com as 
Idéias, enquanto o Segundo Deus ocupa-se da 
constituicao do cosmo. Numénio considera, pre- 
cisamente, que a Idéia do Bem ou Bem em si, de 

ue Platdo fala na Republica e dela faz depen- 

er as outras Idéias, coincide com o Primeiro 
Deus. Ao invés disso, o Demiurgo que constitui 
o cosmo, de que Platao fala no Timeu, € consi- 
derado ser “bom”, mas nado “Bem”; esse, por- 
tanto, é diferente do Deus Supremo, precisamen- 
te o Segundo Deus. Dele nao depende o mundo 
das Idéias supremas, que depende do Primeiro, 
mas sim o mundo da génese. O Segundo Deus 
imita o Primeiro, pensa as esséncias produzidas 
pelo Primeiro e as reproduz no cosmo. 

O Terceiro Deus, que nada mais é do que 
o Segundo em sua fungao especificamente 
demiurgica, ou seja, em sua fungao ordenadora 
da materia informe (Diade), é evidentemente 
aquilo que o proprio Numénio chama de “alma 
do mundo” ou, mais precisamente, “alma boa” 
do mundo. (Com efeito, ele também admite 
uma alma “ma” do mundo, que é a alma pré- 
pria da matéria sensivel.) 

Sdo numerosas as tangéncias que € pos- 
sivel observar entre Numénio e Plotino, algu- 
mas relativas a certos corolarios e outras rela- 
tivas aos proéprios fundamentos do sistema. 

Em primeiro lugar, Numénio antecipa 0 
principio que inspira a “processaéo” das hipds- 
tases plotinianas, segundo o qual 0 Divino da 
sem que o seu dar o empobrega. 

Ademais, é notavel a afirmacao de Nu- 
ménio segundo a qual a contemplacdo do Se- 
sundo Deus, que olba o Primeiro, constitui a 

ase da qual deriva a possibilidade da criagao 
do cosmo. Com efeito, a contemplacgao tem 
papel determinante no sistema plotiniano. 

Além disso, nosso filé6sofo formula o 
principio segundo o qual, em certo sentido, 
pode-se afirmar que tudo esta em tudo, do 
modo como Plotino o utilizar. 

Por fim, em Numénio se encontra im- 
pressionante antecipagao da doutrina ploti- 
niana da unio mystica com o Bem. 

Com Numénio alcancamos verdadeira- 
mente os umbrais do Neoplatonismo. 
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V. O “Corpus Hermeticum” 
a) 
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© Nos sécs. t-lil d.C. desenvolyeu-se uma literatura de carater_ 
-_ religioso-soteriolégico, ou seja, referente ao problema da salvacao 
eterna, que os gregos consideraram inspirada por seu deus Hermes. 
- Afilosofia que essa literatura exprimia reafirmava 0 conceito de 

transcendéncia, e antevia uma estrutura do supra-sensivel de carater. 
hierarquico, assim articulada: no vértice estaria o Deus supremo, luz 
suprema; no segundo nivel o filho primigénio, entendido. como Logos; 
“Antropos” (ou seja, o Homem-idéla, modelo do 


homem), e por fim o intelecto humano. A ado do /ogos e do intelecto demiuirgico ¢ é vista 
' também como a agao da luz que penetra a treva, equiparada 4 matéria;” = te 
“<"° Moral e antropologia sdo pensadas em correspondéncia com essa hierarquia: 
-como o nascimento do homem corresponde a uma queda do Antropos que se uniu 


com a matéria, também seu u resgate se laa ety auma ibertegae de Asnatact vine 


_locom a materia. eas 





niles O Hermetismo ea hipdstase 


Na era helenistica, nos primeiros sécu- 
los da era imperial (particularmente nos sécs. 
II e II. d.C.), desenvolveu-se uma literatura 
de carater filosdfico-soteriolégico-religioso 
(que, em parte, chegou até nés), de nature- 
za variada, mas com 0 traco comum da pre- 
tensdo de ter sido revelada por Thot, o deus 
egipcio, escriba, intérprete e mensageiro dos 
deuses, que os gregos identificaram com seu 
deus Hermes e 0 chamaram de Hermes Tris- 
megistos (= trés vezes grande), de onde o no- 
me de “literatura hermética” (isto é, inspira- 
da por Hermes). 

Entre os numerosos escritos atribuidos 
a Hermes Trismegistos 0 grupo sem diivida 
mais interessante constitui-se de dezessete tra- 
tados (o primeiro traz o titulo de Pimandro), 
mais um escrito que chegou até nés apenas 
em uma versao latina (no passado atribuido 
a Apuleio) de um tratado com 0 titulo Asclé- 
pio (talvez composto no séc. IV d.C.). E justa- 
mente este grupo de escritos que se chama 
de Corpus Hermeticum (= Corpo dos escri- 
tos que estao sob o nome de Hermes). 

Deus é concebido em fungdo do incor- 
poreo, da transcendéncia e da infinitude; 
também concede-se ainda como Ménada e 
Uno, “principio e raiz de todas as coisas”; 
por fim, é expresso também em fungao da 
imagem da luz. Teologia negativa e positiva 
se entrecruzam: de um lado, tende-se a con- 
ceber Deus como estando acima de tudo, 
como totalmente outro de tudo aquilo que 





existe, como “sem forma e sem figura”, e, 
portanto, até como “privado de esséncia”, 
e, por isso, inefavel; do outro, reconhece-se 
que Deus é Bem e Pai de todas as coisas, e, 
portanto, causa de tudo e, enquanto tal, ten- 
de-se a representd-lo positivamente. 

A hierarquia dos “intermediarios” en- 
tre Deus e o mundo é assim concebida: 

1) No vértice esta o Deus supremo, luz 
e intelecto supremo. 

2) Depois vem o Logos, que é “filho” 
primogénito do Deus supremo. 

3) Do Deus supremo deriva também 
um intelecto demitrgico, que é “consubs- 
tancial” em relacdo ao Logos. 

4) Depois temos 0 Anthropos, ou seja, 
o homem incorpéreo, também este deriva- 
do de Deus e “imagem de Deus”. 

5) Segue-se, por fim, o intelecto dado 
ao homem terreno (rigorosamente distinto 
da alma e claramente superior a ela), que é 
tudo o que de divino existe no homem. 

A geracdo do homem terrestre explica- 
se de modo complexo. O Anthropos ou ho- 
mem incorp6reo, terceiro gerado pelo Deus 
supremo, quer imitar o intelecto demitrgico 
e criar, também ele, alguma coisa. Obtida a 
permissdo do Pai, o Anthropos atravessa as 
sete esferas celestes até a lua, recebendo, por 
participagao, as poténcias de cada uma de- 
las, e depois se aproxima da esfera da lua e 
vé a natureza sublunar. Imediatamente 0 An- 
thropos se enamora dessa natureza, e, por sua 
vez, a natureza se enamora do homem. Mais 
precisamente, o homem se enamora da pro6- 
pria imagem refletida na natureza (na agua), 
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é tomado pelo desejo de unir-se a ela, e as- 
sim cai. Nasce, de tal forma, o homem ter- 
restre, com a sua duplice natureza, espiritual 
e corporea,. 

A mensagem do Hermetismo, da qual 
provém toda sua sorte, resolve-se em uma 
doutrina da salvacdo, e suas teorias metafisi- 
co-teolégico-cosmolégico-antropolégicas nao 
sdo mais que os suportes de tal soteriologia. 

Como o nascimento do homem terres- 
tre deve-se 4 queda de Anthropos (o homem 
incorpOreo) que quis ligar-se 4 natureza 
material, também sua salvagdo consiste na 
libertacdo dos lagos materiais. Os meios para 
a libertagdo sao os indicados pelo conheci- 
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mento (gnose) da doutrina hermética. O 
homem deve em primeiro lugar conhecer a 
si mesmo, convencer-se de que a sua natu- 
reza consiste no intelecto. E, uma vez que o 
intelecto é parte de Deus (= Deus em nés), 
reconhecer a si mesmo deste modo significa 
reconhecer a Deus. Todos os homens pos- 
suem 0 intelecto, mas apenas em estado po- 
tencial; depende, porém, de cada um deles 
possui-lo em ato ou entao perdé-lo. Se o 
homem, por causa da escolha do bem, sabe 
manter o proprio intelecto, entao torna-se 
digno de tal dom divino e nao deve esperar 
a morte fisica para alcangar seu fim, ou seja, 
para “divinizar-se”. 
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VI. Os “Orvdéculos Caldeus” 


Sétima parte - Os altimos desenvelvimentos da filosofia pagdé antiga 








ie Compostos, ao que parece, por Juliano 9 Teurgo no séc. tt 
—d.C., estes escritos, por muitos aspectos afins ao Corpus Herme-_ 
-ticum, apresentam doutrinas inspiradas no Médio e Neopla-- 
_ tonismo: em particular retomam 0 esquena ontoldgico da triade 


“para interpretar toda a realidade, e introduzem a doutrina e as praticas da teurgia, © 
que é a arte que nao se limita a falar sobre Deus, como a teclogis, Mas evoca Os _ 


ay 





_ deuses obtem sua intervengao. 





Beet 





ches Os “Orvdculos Caldeus”: 


introducdo dos conceitos 


de “tviade” e de “eurgia” 
Os Ordculos Caldeus s40 uma obra em 


hexametros (da qual nos chegaram alguns 
fragmentos), ao que parece escrita por Ju- 








liano, o Teurgo, no séc. II d.C. Essa obra 
apresenta muitas analogias com Os escritos 
herméticos, mas, ao invés de vincular-se a 
sabedoria egipcia, liga-se a caldéia. 

© autor afirma ter recebido dos deu- 
ses esses oraculos. As doutrinas metafisicas 
contidas nos Ordculos se inspiram no Mé- 
dio-platonismo, no Neopitagorismo e apre- 
sentam muitas tangéncias com Numénio. 

A novidade consiste no conceito de “tria- 
de”, com o qual se interpreta toda a reali- 
dade: “A triade contém todas as coisas e de 
todas é medida.” 

Ademais, os Ordculos também apre- 
sentam a doutrina da “teurgia”, que é a arte 
da magia aplicada a fins religiosos. O “ted- 
logo” fala a respeito de Deus, enquanto o 
“teurgo” invoca os deuses € atua sobre eles. 

As praticas teirgicas purificam a alma 
e garantem a uniao com o divino por via 
aldgica. 

Os ultimos Neoplaténicos, consideran- 
do os Ordaculos Caldeus como livro sagra- 
do, utilizaram-no do mesmo modo que os 
cristaos utilizaram a Biblia. 


Particular de direita 

de “A Escola de Atenas” de Raffaello, 
representando Zorvastro tendo na miio 

0 globo que representa 0 céu 

(a figura que esta na sua frente representa 
Ptolomeu que tem na mao o globo terrestre, 

€ a posicdo peculiar indica 

o influxo do céu sobre a terra). 

Zoroastro viveu cerca de sete seculos 

antes de Cristo. 

Os Renascentistas, aos quais Raffaello se inspira, 
consideravam-no autor dos Oraculos Caldeus. 
Os Oraculos sao, na realidade, 

obra da era imperial, cujo autor 

é provavemente [uliano o Teurgo (séc. TE a.C.). 
Na antiguidade tardia os Oraculos Caldeus 
tiveram grande influéncia. 
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Sexto Eupinico 









Bard 
Heady 


Dos €sbocos pirrénicos 


Sexto é chamado “Empirico” pad une | 
as instdncias do Ceticismo pirrénico algumas ' 
: instdncias que foram impostas pela medici- } 
no empirica, Os médicos gregos sé dividem, } 
com efeito, em trés correntes: a dos médicos | 
: doutrindrios, a dos Médicos metodicos @ a 
: dos médicos empiricos. 

Sexto é importante porque, levando a | 
termo a direcdo do pensamento iniciado cinco | 
| séculos antes, Ceixou-nos o que se poderia | 

chamar de “suma” do Ceticismo antigo. Seus | 

‘ Esbogos pirrénicos apresentam esta “suma” | 
| de modo sintético. Sua vasta obra em onze | 
livros, com o titulo Contra os matemAaticos, é 
apresentada, ao contrario, dé modo analiti- | 
| 

| 

| 


co @ com a tentativa sistemdtica de refuta- 
: ¢60 das vdrias formas de dogmatismo. 

Sexto atenua algumas posicdes do Ce- 
ticismo radical. Em particular, enquanto Pirro 
reduzia a realidade ao puro fendmeno, Sex- 
to reintroduz a distingdo entre aquilo que | 
aparece a ndés @ o objeto existente para 
além do fenédmeno (como existenté em si 
para além do seu aparecer ou néo). Ele afir- 
ma que o fendmeno seja a afecgado do su- 
jeito em contraposigéo ao objeto externo, 
As formulas céticas que repropde, ele as 
apresenta ndo tanto como verdades objeti- 
vas, mas como exoressdo daquilo qué o 
cético sente @, portanto, em chave subjeti- 
va. Como "empirico” ele propunha as regras | 
do viver conforme a experiéncia comuM € O 
costume. 


1. Denominagdes do Ceticismo 


O direcionamento cético se chama “inves- 
tigativo", pela ago do investigar @ do indagor; 
“suspensivo", por causa da disposigao de espi- 
rito que, depois da indagagdo, conserva em 
relacdo ao objeto indagado, @ “dubitative", jus- 
tamente, por seu duvidar @ investigar a respei- 
to de todas as coisas, como alguns afirmam, ou 
por causa da sua pericia em afirmar ou negar, 
@ “pirrdnico", porque parece-nos que Pirro, ce 
modo maior @ mais manifesto de todos os que 
o precederam, tenha contribuido para dar cor- 
pO ao Ceticismo. 








2. O que é o Ceticismo 


O Ceticismo explica seu valor ao contra- 
por os fendmenos @ as perceecées intelectivas 
de qualquer modo, razdo pela qual, em conse- 
quéncia da igual forga dos fatos @ das razdes 
contrapostas, chegamos, antes de tudo, a SUS- 
pensdo do julgamento @, portanto, 4 impertur- 
babilidade. Dizemos "valor", sem acrescentar a 
esta palavra nenhuma significagdo sutil, em seu 
sentido simples em relacdo ao verbo “valer’. A 
palavra “fenémenos”, damos, agora, 0 significado 
de “dados do sentido”, @ por isso contrapomos a 
estes as “perceagdes do intelecto”. O acréscimo, 
depois, “de qualquer modo", pode referir-se as 
palavras “explica seu valor” (damos, conforme 
dissemos, 4 palavra "valor" sua significagdo sim- 
ples @ plana), @ ds que vém a seguir, “contra- 
ede os fendmenos @ as percepgdes intelec- 
tivas". €, na verdade, porque fazemos esta 
contraposigdo de varios modos, opondo fend- 
menos a fendmenos, ou perceagdes intelectivas 
a percepgdes intelectivas, ou aqueles a estas, 
pare compreender todas as contraposigées Ci- 
zemos "de qualquer modo". Ou entdo se refere 
aos fendmenos e@ as perceecdes intelectivas, 
como a dizer “de quaiquer modo aqueles ¢ es- 
tas acontecam”, isto é, sem procurar de qual 
modo se tém os fendmenos ou de que maneira 
as percepcées intelectivas, mas tomando estas 
denominagdes em seu significado simples @ pla- 
no. Por "razdes contrapostas” ndo entendemos, 
absolutamente, a afirmagdo ¢ a negagao, mas, 
simplesmente, razdes que se combatem entre 
si. Por “igual forca", depois, entendemos pari- 
dade em relagdo 4 credibilidade @ 4 ndo 
credibilidade, de modo que nenhuma das duas 
razées contrastantes seja preferida 4 outra. 
"Suspensdo do julgamento” @ uma atitude da 
mente, razao pela qual nem rejeitamos nem 
aceitamos. “Imperturbabilidade”, depois, equiva- 
le 4 auséncia de perturbagdes @ serenidade de 
espirito. Como 4 suspensdo Go julgamento se- 
gue-se a imperturbabilidade, nds o demons- 
traremos Id onde falaremos Co fim do Caticismo. 














3. O Cético 


Junto com © conceito co direcionamento 
cético demos, também, o do Filésofo pirrdnico, 
no que se refere a sua faculdade. Com efeito, 
chama-se assim aquele que particioa da facul- 
dade daquele direcionamento. 


4. Principios do Ceticismo 


Principio causal do Ceticismo dizemos ser 
a esperanca de alcangar a imperturbabilidade. 
Com efeito, alguns entre os homens, dotados 
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de natureza alta e nobre, perturbados pela de- 
sigualdade que percebiam nas coisas, @ ndo sa- 
bendo a quais delas deveriam de preferéncia 
dar seu consentimento, pUseram-se a procurar 
em que consistiria a verdade @ a falsidade nas 
coisas, a fim de alcangar, mediante tal decisdo, 
a imperturbabilidade. Além disso, o principio 
fundamental do Ceticismo é, sobretudo, isto: a 
toda razGo se opde uma razdo de igual valor. 
Com isso, de fato, cremos conseguir ndo esta- 
delecer nenhum dogma. 


5. Se o Cético dogmatiza 


Dizemos que o Cético ndo dogmatiza, mas 
no sentido em que alguns tomam esta palavra, 
para os quais, comumente, é dogma concordar 
com uma coisa qualquer, uma vez que o Cético 
assente as impressdes que se sequem neces- 
sariamente as representacées sensiveis. Assim, 
oor exemple, sentindo calor ou frio, no diria: 
“creio que ndo estou sentindo calor ou frio"; mas 
digamos que ndo dogmatiza no significado que 
outros déo 4 palavra dogma, isto 6, concordar 
com alguma das coisas que sdo obscuras @ que 
constituem objeto de pesquisa por parte das 
cdiéncias (© pirrénico nGo concorda com nada 
obscura). Mas também ndo dogmatiza ao pro- 
ferir, a respeito das coisas obscuras, as expres- 
sdes céticas, como “por nada mais", ou entéo, 
“ndo estabeleso nada” @ alguma outra de que 
logo falaremos. Com efeito, aquele que dog- 
matiza pde como verdadeira e real a sua asse- 
veragéo assim chamada dogmatica, enquanto 
o Cético pSe estas expressdes ndo como ver- 
dadeiras @ reais em sentido absoluto. Assim 
como, de fato, a expressdo "todas as coisas 
560 falsas” afirma, junto com a falsidade de todo 
o resto, tamoém a falsidade de si mesma (diga- 
seo mesmo da expressdo “nada & verdadei- 
ro"), também o Cético entende que a expres- 


$60 “por nada mais” afirma “por nada mais” 


~ também de si mesma, @ dessa forma circuns- 
» creva a si mesma junto com o resto. O mesmo 
= dizemos das outras expressdes céticas. A ndo 
ser Que, s@ aquele que dogmatiza pde como 
verdadeira @ real a sua asseveracdo, ¢ o Céti- 
co, a0 contréria, profere suas expressdes de 
modo que elas possam ser circunscritas por si 
mesmas, NOO se poderd dizer que ele dogmatiza 
ao proferir tais expressdes. €, o que mais im- 
= porta, ao proferir tais expressées, ele expres- 
sa aquilo que Ihe parece, revelando a prépria 
~ impressdo sem asseveracées dogmaticas, ndo 
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afirmando categoricamente nada a respeito das 
coisas que estdo fora dele. 


6. Se o Cético tem uma seita 


Analogamente nds nos comportamos ao 
responder 4 pergunta se o Cético tem uma sei- 
ta. Se, com efeito, por seita entendermos uma 
propensdo a muitos dogmas, que tém entre si 
@com os fendmenos certa coerénca, @ por dog- 
ma entendermos o assentimento a uma coisa 
obscura, afirmamos que o Cético ndo tem uma 
seita. 


7. Critério do Ceticismo 


Que prestemos Fe nos fendmenos claro 
por tudo o que dizemos a respeito do critério 
do direcionamento cético. “Critério” se diz de 
dois modos: 0 que cré na existéncia ou ine- 
xisténcia de uma coisa [...] @ o que se refere a 
conduta, razdo pela qual, referindo-nos a ele, 
durante nossa vida fazemos algumas coisas @ 
outras ndo. Disso falaremos agora. Dizemos, 
portanto, que o critério do direcionamento céti- 
co & o fendmeno, isto é, a representagdo sen- 
sivel que, apoiando-se sobre a persuasdo @ 
sobre a impressdo involuntdria, ndo pode ser 
objeto de investigagdo. Por isso, ninguéem, tal- 
vez, contestard que o objeto aparega assim ou 
assim, mas se levantard a questdo sobre isto, 
se @ tal como aparece. Dai, referindo-nos aos 
fendmenos, vivernos sem dogmas, observando 
as normas da vida comum, pois nNdo podemes 
viver sem fazer absolutamente nada. Esta ob- 
servancia das normas da vida comum parece 
ser quadripartida, @ consistir, em parte, no quia 
da natureza; em parte, no impulso necessario 
dos desejos; parte, ainda, na tradigéo das leis 
@ dos costumes; @, finalmente, em parte no 
ensinamento das artes. Na guia da natureza, 
enquanto somos por natureza providos de sen- 
tido @ de inteligéncia; no impulso necessdrio 
dos desejos, enquanto a fome nos conduz para 
a alimentagdo, a sede para a bebica; na tradi- 
cGo dos costumes @ das leis, enquanto consi- 
deramos a piedade como um bem, a impieda- 
de como um mal em relagdo 4 vida comum; no 
ensinamento das artes, enquanto ndo ficamos 
inativos nas artes que aprendemos. Todavia, 
dizemos que tudo isso fica longe de qualquer 
afirmagdo dogmatica. 











Sexto Empirico, Esbocos pirrdnicos. 








Capitulo décimo sexto 


Plotino eo N 20 plato nismo 


I. Génese e estrutura 


do sistema plotiniano 


#Aménio Sacas fundou a Escola Neoplaténica de Alexan-  , 5, 
dria. Entre seus discipulos sobressai Plotino (205-270 d.C.), oUF 6 piotino 
timo dos grandes pensadores gregos que, com um imponente _, ¢ 7.2 
sistema, se coloca, em certa medida, no mesmo plano de Platao 
e Aristdteles. 


® Para Plotino a realidade se articula em trés hipdstases (= substancias): 0 
Uno, a Inteligéncia/Espirito, e a Alma. 

Todo ser subsiste e € aquilo que é em virtude de sua “unidade", a qual é 
superior ao ser, porque é sua causa. No vértice da realidade ha uma hipostase, o 
Uno-bem, capaz de dar unidade a todas as coisas, de infinita poténcia. 

Todavia, nosso raciocinio pode captar apenas entes finitos 
e conotagdes definidas das coisas. Por conseguinte, deste Um O Uno supremo 
supremo se pode falar prevalentemente em termos negativos, — §3 
ou seja, pode-se dizer sobretudo 0 que nao é. Ou se pode falar 
dele em termos positivos, mas por via analdgica: por exemplo, pode-se dizer que 
é pensamento, entendendo com isso que se “assemelha” ao pensamento, mas, na 
realidade, é “super-pensamento”; ou se pode dizer que é “vida”, mas na realida- 
de é “super-vida". z 


¢ Plotino também se pde o problema, totalmente novo 
no pensamento grego, do por que o Uno existe, e porque éO por que o Uno 
que é. oS uy existe, e por que 
A esta pergunta ele responde, introduzindo o revolucio-  é aquilo que é 
nario conceito de “autocriacdo”: o Uno existe porque se auto- — §3 
criou; e é aquilo que é, ou seja, Bem absoluto, porque quis ser 
no melhor modo possivel. 


@ Outro problema de grande importancia metafisica é “por que e como do 
Uno derivaram as coisas"; com efeito, se o Uno gozava ja de absoluta perfei¢cao, 
por qual motivo produziu algo diferente de si? : re ee 

Plotino responde, notando primeiro que o gerar do Uno = por que e como 
nao o empobrece (como a luz produzida por uma fonte nao do Uno 
empobrece aquela fonte), e além disso que 0 gerado € sempre = derivaram 
de natureza inferior em relagdo aquele que gera. A geragao 05 muitos 
dos entes a partir do Uno nao deve ser entendida como "ema- ~~ 54 
nagar mas como “processdo”, fruto de uma atividade parti- — 
cular. ae 
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e Para sermos precisos, o Uno (como qualquer outra hipdstase) tem duas ati- 
vidades: 
— uma, chamada atividade do Uno, que lhe permite sub- 


A atividade sistir; 

do Uno ~ outra, chamada atividade a partir do Uno, que faz com 
e das outras que do Uno derivem todas as coisas. 

hipostases E se a primeira é atividade livre, a segunda é necessaria, 
54 como é necessario que, uma vez acesa a chama, desta derive 


o calor. De um ponto de vista metafisico, poderemos dizer 
que o Uno deve gerar as outras hipdstases para realizar toda a sua poténcia in- 
finita. 


0 : ¢ A partir do Uno, observa Plotino, deriva uma poténcia 
nascimento : ‘ eine Bene, Sart 
Go Escinto informe (que é como matéria inteligivel), a qual, para subsistir, 
aes deve voltar-se para contemplar o principio do qual derivou, e 
depois deve autocontemplar-se. Quando a matéria inteligivel 
contempla o Uno, ela “se fecunda”, ou seja, se enche das Idéias, 
entendidas no sentido platénico do verdadeiro ser; quando, ao contrario, se 
autocontempla, nasce o pensamento verdadeiro e proprio. O Uno devia produzir 
0 Espirito se queria se atuar como pensamento. 


San Pansamento * Desse processo temos conseqUéncias significativas: 
e Vida _ 1) antes de tudo, o Nous, Inteligéncia ou Espirito, se quali- 
Ege fica como Ser (0 cosmo inteligivel das Idéias que contém), como 
Pensamento (a atividade que desenvolve) e como Vida (justa- 
mente enquanto vida de pensamento); 
2) em segundo lugar, com o pensamento nasce a multiplicidade sob a forma 
de dualidade de “pensamento” e “pensado”. 


e Além disso, devemos salientar que a producdo de toda 
realidade, a “criagdo” em geral e em particular, ocorre por meio 
da “contemplacdo”, e os dois termos criagdo e contemplagao 
em sentido filosdfico se identificam. 


A contemplacado 
criadora 
7§5 


* Como o Uno para pensar deve tornar-se Espirito, também para criar deve 
tornar-se Alma. E o modo de producdo da Alma por parte do Espirito é idéntico 
ao do Espirito por parte do Uno: também aqui é preciso distinguir a atividade 

do e a atividade a partir de (desta vez do e a partir do Espiri- 
to), ou seja, o nascimento de uma poténcia, a definigdo desta 


A Alma ; poténcia por via de contemplacao (desta vez do Espirito, e, 
e a hierarquia através do Espirito, do Uno), e por fim a autocontemplacao 
das almas (da Alma) 
>§6 : 


Como, 4 medida que nos afastamos do Uno, a forga 
unificante diminui, a Alma como hipdstase perde em parte a 
forte unidade, que era prépria do Espirito e ainda mais do Uno. A Almase articula 
em trés almas: 

1) a Alma Suprema, que contempla a hipdostase superior; 

2) a Alma do Todo, que é a que cria o mundo; 

3) e por fim as almas particulares, que dao vida aos corpos. 


e Exatamente porque a tarefa da Alma é a de criar 0 cos- 


Relacdo mo, dando-lhe vida, ela se encontra, por assim dizer, dividida 
com o mundo no mundo material, sem, por isto, perder completamente sua 
226 unidade, porque — diz Plotino — ela se encontra toda em 


tudo. 
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¢ Tamhém a matéria, apesar da sua negatividade, tem ra- 

zao de ser no sistema plotiniano: ela constitui a etapa extrema 
da processao a partir do Uno, em que a poténcia que deriva do 
‘Uno se enfraqueceu, a ponto de nado ter mais a forca para con- 
templar. E, uma vez que a contemplagao é a forca que permite criar, a matéria é 
um negativo. Mas, enquanto ela é vivificada e como que resgatada pela Alma, de 
~algum modo espelha as formas das hipdostases superiores e assume, a medida do 


A matéria 
73§7 


Peers fa) ne 






Ane ° ‘horsen é fundamentalmente sua ‘tein: ea alma hu- 
mana é um momento da hipdstase Alma, da qual participa o 
carater de atividade; portanto, também quando esta no corpo, 


O homem 
éasuaalma 
> §8 


a alma exercita todas as atividades cognoscitivas, incluindo a 
sensacao, que Plotino nado eeienide como momento passivo, mas como “pensa- 


mento oculto” da alma. © 








-« A ccriticse seiesih da alma é a liberdade; mas esta se obtém apenas na 


tensdo para o Bem, ou seja, mediante a separacdo do corpdéreo ea reunido com 
o Uno. Exatamente nisso esta o vértice da ética plotiniana: na “unificagdo” — 
ou, como também diz, no “éxtase” —, ou seja, na capacidade 


de despojar-se de tudo, de toda alteridade, e de unir-se ao 
Uno. Tal itinerdrio é chamado também de via do “retorno” ou 
da “conversdo”, enquanto devolve o homem as origens de seu 


ser. 





des “Amonio Sacas, 


o mestre de Plotino 


Com Numénio de Apaméia chegamos 
aos umbrais do Neoplatonismo, mas a for- 
ja em que os lideres desse movimento se 
temperaram foi a Escola de AmOnio Sacas 
em Alexandria, entre os sécs. II e III d.C. 
Através de Porfirio, sabemos que AmGnio 
foi educado em uma familia crista; mas, 
depois que passou a se dedicar a filosofia, 
voltou a religido paga. Nao pertenceu ao 
circulo de celebridades consagradas de seu 
tempo, mas viveu vida esquiva e afastada 
dos clamores do mundo e cultivou a filo- 
sofia entendida como exercicio, nado ape- 
nas de inteligéncia, mas também de vida e 
de ascese espiritual, junto com poucos dis- 
cipulos profundamente ligados a ele. Infe- 
lizmente nada escreveu e seu pensamento é 
de dificil reconstrugao. Mas os fatos seguin- 
tes, entre outras coisas, mostram que seu 
pensamento foi de excepcional profundi- 
dade e alcance. Chegando a Alexandria, 
Plotino ouviu todas as celebridades que en- 
tao professavam filosofia na cidade, mas con- 
tinuou insatisfeito. Levado por um amigo a 
Am6nio, depois de ter ouvido apenas uma 


A via do retorno 
ao Uno 
> § 9-10 


ligao, exclamou: “Este é 0 homem que eu 
buscava!” E com ele ficou nada menos que 
onze anos. Ademais, através de Porfirio 
sabemos que Plotino “atinha-se ao espiri- 
to de Am6nio no método de investigagao” 
e, além disso, sabemos também que gran- 
de parte do conteudo de seu pensamento 
provinha de Am6nio. 

Como todos os escritos dos mais insig- 
nes discipulos pagaos de AmGnio se perde- 
ram, restando apenas as Enéadas de Plotino, 
nao podemos saber o quanto Plotino deve a 
Am@nio. Mas o fato seguinte, relatado pela 
tradicdo, é particularmente eloqiiente. Cer- 
to dia foi a Escola de Plotino um seu ex- 
condiscipulo da Escola de Amonio. Plotino 
procurou evitar iniciar a ligdo e, instado pelo 
amigo, respondeu: “Quando o orador sabe 
estar falando a pessoas que ja conhecem 
aquilo que ele quer dizer, cessa qualquer 
ardor.” E, depois de breve conversacao, foi 
embora. Nao é fortuito pensar que a rela- 
¢ao entre AmOnio e Plotino tenha sido mais 
ou menos a que existiu entre Sécrates e 
Platado. (Entre os discipulos de Aménio, os 
mais célebres foram Origenes o Pagao, Lon- 
gino e Erénio. Origenes, o Cristao, de que 
falaremos adiante, também assistiu as lig6es 
de Am6nio, talvez antes que Plotino chegas- 
se a Alexandria.) 
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amet A vida, as obras 


ea Escola de Plotino 


Plotino passou a pertencer ao circulo 
de AmGnio em 232 d.C. (com vinte e oito 
anos, tendo nascido em 205 d.C., em Lic6- 
polis), permanecendo até 243 d.C., ano em 
que deixou Alexandria para seguir 0 impe- 
rador Gordiano em sua expedi¢ao oriental. 
Fracassada a expedicao, devido a morte do 
imperador, Plotino decidiu ir para Roma, 
onde chegou em 244 d.C., la abrindo uma 
Escola. Entre 244 e 253 d.C., apenas profe- 
riu palestras, sem nada escrever, por fideli- 
dade a um pacto que estreitara com Erénio 
e Origenes, o Pagao, no sentido de nao di- 
vulgar as doutrinas de Amonio. Mas logo 
Erénio e Origenes romperam o pacto. As- 
sim, a partir de 254 d.C., Plotino também 
comegou a escrever tratados, nos quais fi- 
Xava seus ensinamentos. Seu discipulo Por- 
firio ordenou esses tratados, que sao em 
numero de cinqiienta e quatro, dividindo- 
os em scis grupos de nove, guiando-se pelo 
significado metafisico do numero 9, de onde 
o titulo de Enéadas (ennea, em grego, signi- 
fica “nove”) dado a esses escritos, que nos 
chegaram integralmente, e que, juntamente 
com os didlogos platénicos e os esotéricos 
aristotélicos, contém uma das mais eleva- 
das mensagens filosoficas da antiguidade e 
do Ocidente. 

Plotino gozou de enorme prestigio. 
Suas aulas eram freqiientadas até por poli- 
ticos poderosos. O prdéprio imperador Ga- 
liano e sua mulher Solonina apreciavam 
nosso fildsofo a tal ponto que chegaram a 
examinar um seu projeto de fundar uma ci- 
dade de fildsofos, que deveria se chamar 
Platondépolis, cujos habitantes teriam de 
“observar as leis de Platao”, ou seja, viver 
realizando a uniao com 0 divino. O projeto 
fracassou devido as tramas dos cortesaos, 
Plotino morreu aos sessenta e seis anos, em 
270 d.C., por causa de uma doenga que o 
forcara a interromper suas lig6es e retirar- 
se para longe dos amigos. 

Suas ultimas palavras ao médico Eus- 
toquio (que espelham bem, além das fina- 
lidades do seu filosofar, o escopo de fun- 
do da sua Escola) soam como auténtico 
testamento espiritual, que sela para sem- 
pre sua doutrina: “Procurai unir o divino 
que ha em vés com o divino que ha no uni- 
verso.” 
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ae O “Uno” como principio 
Sue 
primeiro absoluto, 


produtor de si mesmo 


Plotino realizou verdadeira e propria 
refundagao da metafisica classica, desenvol- 
vendo posigdes que s40 novas em relagdo a 
Platao e Aristoteles. E verdade que ha em 
Platao elementos plotinianos ante litteram 
e que, na histéria posterior do Platonismo, 
esses elementos foram consideravelmente 
fermentados (0 Neopitagorismo, o Médio- 
platonismo e o Neo-aristotelismo consti- 
tuem etapas essenciais, sem as quais o Neo- 
platonismo seria impensavel), mas também 
é verdade que, em Plotino, eles se tornam 
algo novo e originalissimo. 

Segundo Plotino, todo ente é tal em vir- 
tude de sua “unidade”: retirada a unidade, 
retira-se o ente. Ora, ha principios de uni- 
dade em diversos niveis, mas todos pressu- 
pdem um principio supremo de unidade, que 
cle denomina precisamente de “Uno”, e 0 
concebe “acima” do ser e da inteligéncia. 

A concepgao do Uno-Bem como algo 
“acima do ser” e, implicitamente, acima da 
inteligéncia (e portanto também da vida), 
ja transparecia em Platdo. Mas somente em 
Plotino encontra-se a motivag¢do radical e 
Ultima desse “estar acima”, a qual consiste 
precisamente na “infinitude” do Uno. As- 
sim, é compreensivel que Plotino tenda a dar 
ao Uno caracterizagGes e definigdes predo- 
minantemente negativas: com efeito, como 
infinito, nado se aplica a ele nenhuma das 
determinagoes do finito, que s4o todas pos- 
teriores. A expressdo “além de tudo” é a 
linica que resulta adequada. E, quando re- 
fere caracterizag6es positivas ao Uno, Plo- 
tino usa linguagem anal6gica. 

O outro termo que Plotino usa com 
freqiiéncia é “Bem” (agathén). Obviamen- 
te, ndo se trata de um bem em particular, 
mas do Bem-em-si, ou melhor, daquilo que 
€ Bem para todas as outras coisas que dele 
necessitam. Em suma, é 0 Bem “absoluta- 
mente transcendente”, o Super-Bem. 

Assim, fica claro o sentido das afirma- 
¢6es plotinianas de que o Uno esta “acima 
do ser, do pensamento e da vida”. Essas afir- 
macoes nao significam que o Uno é nao-ser, 
nao-pensamento e ndo-vida, mas sim que é 
Super-ser, Super-pensamento e Super-vida. 

O Uno absoluto, portanto, é causa de 
todo o resto. Mas Plotino se pergunta: por 
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que hd o Absoluto e por que ele é 0 que é? 
Esta é uma pergunta que nenhum dos fil6- 
sofos gregos se pusera (e a qual talvez Plo- 
tino tenha sido impelido por causa de sua 
polémica antignostica), tocando verdadei- 
ramente nos limites da metafisica por sua 
acuidade. E a resposta de Plotino alcanca 
um dos cumes mais elevados do pensamen- 
to ocidental: o Uno se “autocoloca”, é “ati- 
vidade autoprodutora”, é “o Bem que se cria 
a si mesmo”. Ele é como quis ser. E quis ser 
assim como é, porque é “o que de mais ele- 
vado se possa imaginar”. 

O Uno, portanto, é atividade autopro- 
dutora, absoluta liberdade criadora, causa 
de si mesmo, aquilo que existe em si e para 
si, “o que transcende a si mesmo”. A concep- 
¢ao do Absoluto como causa sui ou “au- 
tdctise”, de que falara a filosofia moderna, 
ja esta plenamente presente em nivel tema- 
tico e sistematico em Plotino, que, com essa 
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idéia, alcanga picos ainda mais elevados do 
que os alcanc¢ados por Platao e Aristoteles. 


afc A processio das coisas 
a partir do Uno 


Por que e como as outras coisas deri- 
varam do Uno? Por que o Uno, bastante 
para si mesmo, nado permaneceu em si mes- 
mo? A resposta dada por Platino a esse pro- 
blema também constitui um dos vértices da 
antiguidade e um “unicum” na historia da 
filosofia do Ocidente. 

A resposta a esse problema muitas 
vezes ficou subentendida, porque quase to- 
dos os leitores das Enéadas se detiveram nas 
imagens que Plotino apresenta para ilustra- 
la. A mais célebre dessas imagens é, certa- 
mente, a da luz. A derivagado das coisas a 


Cabega de miarmore 
representando Plotino 
(205-270 d.C.), 

a ultima grande voz 

da antiguidade greco-paga 
eum dos maiores 

fildsofos antigos 

e de todos os tempos. 
Conserva-se 

no Museu de Ostia Antiga. 
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partir do Uno é representada pela irradia- 
¢ao de uma luz a partir de uma fonte lumino- 
sa em forma de circulos sucessivos, como 
“luz da luz!”. Outras imagens, ndo menos 
famosas, sao a do fogo que emana calor, a 
da substancia odorifera que emana perfu- 
me, a da fonte inexaurivel que gera rios, a 
da seiva das arvores que produz e perpassa 
o todo a partir das raizes, e a dos circulos 
concéntricos que se expandem pouco a pou- 
co a partir de um centro Unico. 

Todavia, essas imagens ilustram so- 
mente um ponto da doutrina, ou seja, o de 
que o Uno produz todas as coisas permane- 
cendo firme e, ao permanccer, gera, sem que 
oO seu gerar o empobrega e 0 condicione de 
algum modo: aquilo que é gerado é inferior 
ao que O gerou € nao serve ao que 0 gerou. 
Mas a doutrina plotiniana é muito mais rica 
do que as imagens de que se valeu com ob- 
jetivos puramente didaticos. 

Eis o nucleo central de seu pensamento. 

Existe: a) uma atividade do Uno, que é 
aquela pela qual o Uno é Uno e “permane- 
ce” Uno; 6) uma atividade que deriva do 
Uno, que é aquela pela qual do Uno proce- 
de algo diverso dele. A segunda atividade, 
obviamente, depende da primeira. 

a) A atividade do Uno consiste no au- 
tocolocar-se do Uno, na liberdade auto- 
criadora do Unoe, portanto, é livre por exce- 
léncia. 

b) Ao contrario, a atividade que procede 
do Uno é sui generis, porque é€ “necessida- 
de” que depende de um “ato de liberdade” 
(poder-se-ia dizer que é necessidade desejada). 

Isso é suficiente para mostrar que nao 
se pode falar de “emanacado”, mas sim de “pro- 
cessao” das coisas a partir do Uno, e que a 
“processao” nao é mera necessidade do tipo 
usual, porque se segue a suprema atividade, 
que é absoluta liberdade (em termos teol6gi- 
cos diriamos que, para Plotino, Deus nao cria 
livremente o outro a partir de si, mas cria 
livremente a si mesmo como poténcia infini- 
ta; esta, por sua vez, se expande, produzindo 
o outro a partir de si). Eft [2] 


ex A segunda hipdstase: 
o “Nous” ou Espirito 


Da primeira realidade suprema ou hi- 
postase deriva a segunda, que Plotino cha- 
ma de Nous. Para ficar claro, esse Nous éa 
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inteligéncia suprema aristotélica, que con- 
tém em si todo o mundo platénico das Idéias, 
isto é, a Inteligéncia que pensa a totalidade 
dos inteligiveis. A traducgdo de Nous por 
“Intelecto” empobrece o significado origi- 
nal do termo; por isso, seria melhor tradu- 
zi-lo por “Espirito” , como fazem muitos, 
entendendo com isso a unido do supremo 
Pensamento com o supremo Pensado. 

O Espirito nasce do modo seguinte. A 
atividade que procede do Uno é como uma 
poténcia informe (espécie de “matéria inte- 
ligivel”) que, para subsistir, deve a) voltar- 
se para a “contemplacdo” do principio do 
qual derivou e fecundar-se ou preencher-se 
dele, e depois, 6) deve voltar-se para si mes- 
ma e contemplar-se, assim fecundada. 

a) No primeiro momento, nasce o ser 
ou substancia ou contetdo do pensamento. 

b) No segundo momento, nasce 0 pen- 
samento propriamente dito. 

Assim nasce também a multiplicidade 
(dualidade) de pensamento e pensado, bem 
como a multiplicidade no pensado, dado que 
o Espirito, quando se vé fecundado pelo Uno, 
vé em si a “totalidade das coisas”, ou seja, 
a totalidade das Idéias. Enquanto o Uno era 
a “poténcia de todas as coisas”, o Espirito 
torna-se “todas as coisas” ou a explicagdo 
de todas as coisas no plano ideal. O mundo 
platénico das Idéias, portanto, € o Nous, o 
Espirito. As Idéias nao sao apenas pensa- 
mento do Espirito, mas elas proprias sao 
Espirito, Pensamento. 

Assim, o Espirito plotiniano torna-se 
o Ser, o Pensamento, a Vida por exceléncia. 
E cosmo inteligivel no qual o Todo ecoa em 
cada Idéia e, vice-versa, cada Idéia se reflete 
no Todo. E pura Beleza ja que a Beleza é 
essencialmente forma. § (3] 





Ox A terceira hipdstase: 
a Alma 


Da mesma forma que o Uno, se quiser 
tornar-se mundo das Formas e Pensamento, 
ou seja, se quiser pensar, deve tornar-se Espi- 
rito, assim também, se quiser criar um uni- 
verso e um cosmo fisico, deve tornar-se Alma. 

A Alma deriva do Espirito do mesmo 
modo como este deriva do Uno. 

Existe: a) uma atividade do Espirito, 
que € aquela que o faz ser tal e que coincide 
com a examinada acima; e existe b) uma 
atividade que procede a partir do Espirito. 
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O resultado da atividade que procede 
a partir do Espirito nao é sem mais (ou seja, 
imediatamente) a Alma. Analogamente ao 
que vimos a propésito do Espirito em rela- 
¢4o ao Uno, também a poténcia que proce- 
de da atividade do Espirito volta-se para 
contemplar o proprio Espirito. Voltando-se 
para o Espirito, a Alma recebe sua propria 
subsisténcia (hipéstase) e, através do Espi- 
rito, vé o Uno e entra em contato com o 
proprio Bem. 

Essa vinculagdo da Alma com o Uno- 
Bem constitui um dos eixos basicos de todo 
o sistema plotiniano, ou seja, o fundamen- 
to nao apenas da atividade criadora da Alma 
mas também da possibilidade de “retorno 
ao Uno” 

A natureza especifica da Alma nao con- 
siste no puro pensar (do contrario nao se 
distinguiria do Espirito), mas sim no dar vida 
a todas as outras coisas que existem, ou seja, 
a todas as coisas sensiveis, ordenando-as, 
dirigindo-as e governando- -as. E esse “orde- 
nar, dirigir e comandar” coincide com 0 ge- 
rar e fazer viver as proprias coisas. A alma, 
portanto, é€ principio de movimento e tam- 
bém é movimento ela mesma. Ela é a “ultima 
deusa”, ou seja, a ultima realidade inteligi- 
vel, a realidade que confina com o sensivel, 
sendo causa ela propria. 

A Alma tem, portanto, “posi¢do inter- 
medidria” e, por isso, tem como “duas fa- 

”, porque, gerando o corp6reo, embora 
continue sendo e permanecendo realidade 
incorporea, “acontece-lhe” de relacionar-se 
com o corporeo por ela produzido, mas nao 
no modo do corp6reo. Ela, portanto, pode 
entrar em qualquer parte do corpéreo “sem 
desviar-se da unidade do seu ser” e, assim, 
pode tornar-se toda-em-tudo. Nesse senti- 
do, pode-se dizer que a alma é divisa-e-in- 
divisa, una-e-multipla, Portanto, a Alma é 
“uno-e-muitos”, a0 passo que 0 Espirito ¢ é 
“uno-muitos”, o ‘Principio primeiro é somen- 
te “Uno” e os ‘corpos sao apenas “muitos” 

Para que se entenda bem essa ultima 
afirmagao, devemos recordar que, para 
Plotino, a pluralidade da alma, além de “ho- 
rizontal”, também é “vertical”, no sentido 
de que é uma hierarquia de almas. 

a) Em primeiro lugar, ha a “Alma Su- 
prema”, a Alma como pura hipéstase, que 
permanece em estreita unido com o Espiri- 
to do qual provém. 

b) Depois, ha a “Alma do todo”, que é 
a Alma enquanto criadora do mundo e do 
universo fisico. 
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c) Por fim, ha também as almas parti- 
culares, aquelas que “descem” para animar 
OS COLpos, Os astros e todos Os seres vivos. 

E claro que todas as almas derivam da 
primeira, nado s6 mantendo com ela uma 
relacdo de uno-e-muitos, mas também sen- 
do “distintas” da Alma suprema sem ser dela 


“separadas”. ES329 4] 


aden A processao 


o cosmo fisico 


Com a Alma encerra-se a série de hi- 
postases do mundo incorporeo e inteligivel 
e, como dissemos, dela deriva o mundo sen- 
sivel, Contudo, por que a realidade nao ter- 
mina com o mundo i incorp6reo e existe tam- 
bém um mundo corporeo? Como surgiu o 
sensivel? Qual é seu valor? 

A novidade que Plotino introduz na ex- 
plicagdo da origem do cosmo fisico esta so- 
bretudo no fato de que ele tenta deduzir a 
matéria, sem pressup6-la como se fosse algo 
que se contraponha ao primeiro principio 
desde a eternidade. 

A matéria sensivel deriva de sua cau- 
sa como possibilidade ultima, ou seja, como 
etapa extrema do processo em que a forga 
produtora se enfraquece até exaurir-se. 
Desse modo, a matéria torna-se exaustao 
total e, portanto, privagdo extrema da po- 
téncia do Uno (e, assim, do préprio Uno) 
ou, em outros termos, privagdo do Bem 
(que coincide com o Uno). Nesse sentido, 
a matéria é “mal”; mas o mal nado é forga 
negativa que se oponha ao positivo, mas é 
simplesmente caréncia ou “privacao” do 
positivo. A matéria também é considerada 
nao-ser, “porque é diversa do ser, e jaz sob 
ele” 

O mundo fisico, portanto, nasce do 
seguinte modo: a) inictalmente, a Alma cria 
a matéria, que € como que a extremidade 
do circulo de luz que se torna obscuridade; 
b) em seguida, da forma a essa matéria, qua- 
se que expulsando sua obscuridade e, a me- 
dida do possivel, recuperando-a para a luz. 
Obviamente, as duas operagGes nao sao cro- 
nologicamente distintas, mas apenas \ogi- 
camente. A primeira acao da alma consiste 
no enfraquecimento da contemplacdo, a se- 
gunda na extrema redencdo da propria con- 
templacao. O mundo fisico € um espelho de 
formas, que, por seu turno, sao a reverbe- 
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ragdo das Idéias e, desse modo, tudo é for- 
ma e tudo é logos. 

E como nasce a temporalidade? 

A resposta de Plotino é muito engenho- 
sa. A temporalidade nasce da propria ativi- 
dade com que a Alma cria 0 mundo fisico 
(ou seja, algo distinto do Inteligivel, que, ao 
contrario, pertence a dimensao do eterno). 
Colhida pelo “desejo de transferir para um 
diverso a visdo la de cima”, a Alma nao se 
satisfaz com o ver tudo “simultaneamente” 
sai da unidade, avanga e se distende em um 
prolongamento e em uma série de atos, que 
se sucedem uns aos outros, colocando as- 
sim em sucessdo de antes e depois aquilo 
que, na esfera do Espirito, é simultaneo. A 
Alma cria a vida como temporalidade, como 
cdpia da vida do Espirito, que esta na dimen- 
sao da eternidade. E a vida como tempora- 
lidade é vida que transcorre em momentos 
sucessivos € que, portanto, esta constan- 
temente voltada para momentos sempre 
posteriores e carregada dos momentos trans- 
corridos. 

Nessa visdo, nascer e morrer tornam- 
se nada mais que jogo mével da alma que 
reflete suas formas como em um espelho, 
jogo em que nada perece e tudo se conserva 
“porque nada pode ser cancelado pelo ser” 

Julgado na justa 6tica, o cosmo fisico 
é perfeito. Efetivamente, ele é c6pia que imi- 
ta o modelo e nao é o modelo. Mas, como 
imagem, revela-se a mais bela imagem do 
original. De resto, como todas as hipostases 
do mundo supra- -sensivel, 0 proprio cosmo 
“existe para Ele e olha para cima”. Plotino 
impele a espiritualizagao do cosmo aos li- 
mites do acosmismo: a matéria é forma in- 
fima, 0 corpo € forma, o mundo um jogo 
movel de formas, a forma esta vinculada as 
Idéias do Espirito e o Espirito ao Uno. 


x Say Natureza e destino 


do homem 


O homem é fundamentalmente a sua 
alma. E todas as atividades da vida do ho- 
mem dependem da alma. A alma é impassi- 
vel, capaz somente de agir. A propria sensa- 
¢do, para Plotino, é ato cognoscitivo da 
alma. Com efeito, quando sentimos, 0 nos- 
so corpo sofre uma altera¢gdo por parte de 
outro corpo; mas, por outro lado, nossa 
alma entra em agao, nao sé no sentido de 
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que a alteragdo corporea “nao lhe escapa”, 
mas também no sentido de que ela “julga” 
as alteragdes. Mais ainda: para Plotino, na 
impressao sensorial que se produz nos 6r- 
gaos corporeos, a alma vé (embora em um 
nivel mais fraco e debilitado) o rastro de 
formas inteligiveis e, portanto, para a alma, 
a propria sensacdo é uma forma de contem- 
plagao do inteligivel no sensivel. 

De resto, isso nada mais € do que o 
corolario que brota da concep¢ao plotiniana 
do mundo fisico, segundo a qual os corpos 
sao produzidos pelos logoi, ou seja, pelas 
formas racionais da Alma do universo (que 
sao um reflexo das Idéias), e a elas se redu- 
zem em ultima andlise, de modo que, em 
certo sentido, as sensagGes revelam-se nada 
mais que “pensamentos obscuros”, ao pas- 
sO que Os pensamentos dos inteligiveis sao 
“sensa¢oes claras” 

Alias, para nosso filosofo, a sensacdo 
é tanto mais possivel quanto mais a alma 
inferior que sente esta ligada a Alma supe- 
rior, que tem percep¢ao dos inteligiveis pu- 
ros (a anamnese platénica); ademais, o sen- 
tir da alma inferior capta as formas sensiveis 
como que irradiando-as com uma luz que 
emana dela, proveniente justamente daque- 
la posse originaria que a Alma superior tem 
das formas. 

E, assim como a sensac¢do, Plotino tam- 
bém interpreta como atividades da alma a 
memoria, Os sentimentos, as paixGes e as 
voligdes, e tudo o que a eles se liga. 

A atividade mais elevada da alma con- 
siste na liberdade, que é estreitamente liga- 
da a imaterialidade. A liberdade se identifica 
com a voligao do Bem. Enquanto a liber- 
dade do Uno é€ liberdade de se autocolocar 
como Bem absoluto, a liberdade do Espiri- 
to esta em permanecer indissoluvelmente li- 
gado ao Bem, ea liberdade da Alma consis- 
te em tender para o Bem, através do Espirito, 
em diversos niveis. 

Os destinos da alma consistem na reu- 
nido com o divino. Plotino retoma a escato- 
logia platénica, mas sustenta que jd nesta 
terra é possivel realizar a separacdao do cor- 
poreo e a reuniao com o Uno. Os filésofos 
da era helenistica j4 haviam insistido bas- 
tante no fato de que a felicidade plena pode 
ser desfrutada nesta terra, até mesmo entre 
tormentos fisicos. Plotino reafirma decidi- 
damente esse conceito, mas destaca que o 
ser feliz até entre tormentos fisicos, no “toro 
de Falarides” (ou seja, entre torturas), é pos- 
sivel porque ha em nés um componente 
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transcendente que pode nos unir ao divino 
enquanto o corpo sofre. Assim, aquilo que 
fora o ideal supremo da época helenistica é 
posto a nu em sua ilusoriedade, quando per- 
seguido no plano da pura imanéncia: apenas 
com um solido vinculo com a transcendéncia 
é possivel aquilo que a época helenistica 
procurara em vao em direg6es opostas. 


waa O vretorno ao Absoluto 


e o éxtase 


Sao multiplos os caminhos do retorno 
ao Absoluto: a) o da virtude; b) o da eréti- 
ca platénica; c) o da dialética. Mas, a estes 
tradicionais, Plotino ainda acrescenta um 
quarto caminho: o da “simplificagdo”, que 
é “reunido com o Uno” e “éxtase” (unio 
mystica). 

Com efeito, as hipdstases derivam do 
Uno por uma espécie de “diferenciagdo” e 
“alteridade” ontoldgica, as quais se acres- 
centam no homem as alteridades morais. A 
reunido com o Uno se dd pela retirada des- 
sas alteridades. FE. isso é possivel porque a 
“alteridade” nado existe na hipdstase do Uno. 
No homen, ao invés, a alteridade esta pre- 
sente, e despojar-se de toda alteridade sig- 
nifica para ele deixar o mundo sensivel e 
corporeo reentrar em si mesmo, na propria 
alma; depois, despojar-se da parte sensitiva 
da alma; em seguida, da palavra e da razado 
discursiva; por fim, “emergir na contempla- 
cao d’Ele” 

A frase que resume de forma icastica o 
processo de purificagdo total da alma que 
quer unir-se ao Uno é a seguinte: “Despoja- 
te de tudo”. Mas, nesse contexto, despojar- 
se de tudo no significa empobrecer-se ou 
anular-se a si mesmo, e sim, ao contrario, 
significa ampliar-se, preencher-se com Deus, 
com o Todo, com o Infinito. 

Ao menos em uma passagem essa uni- 
ficagdo com o Uno é denominada por Plo- 
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tino como “éxtase”. O “ éxtase” plotiniano 
nao é um estado de inconsciéncia, e sim de 
hiperconsciéncia; nao é algo de irracional 
ou hipo-racional, mas sim hiper-racional. 
No éxtase, a alma se vé divinizada e preen- 
chida pelo Uno. 

E indubitavel que a doutrina do éxtase 
foi difundida nos meios alexandrinos por 
Filon, o Judeu. Entretanto, deve-se destacar 
que enquanto Filon, no espirito biblico, en- 
tendia 0 éxtase como “gracga”, ou seja, como 
“dom gratuito” de Deus, em harmonia com 
o conceito biblico de que é Deus que faz dom 
de si e das coisas por ele criadas ao homem, 
Plotino o insere em uma visao que se man- 
tém ligada as categorias do pensamento gre- 
go: Deus ndo faz dom de si aos homens, mas 
os homens podem subir até ele e a ele se 
reunir por sua forca e capacidade natural, 


desde que o queiram. Sxty5| 





wd: Originalidade 


do pensamento plotiniano 


Como vimos, em toda a “process4o” 
metafisica Oo momento principal do qual 
nasce a “hipdstase”, ou seja, o momento de 
criagao, coincide com a “contemplagao”. 

A propria atividade pratica, mesmo em 
seu mais baixo grau, procura “com um gi- 
rar perdido” conquistar a contemplacdo. De 
fato, que finalidade quer alcangar quem se 
dedica 4 agao? “Certamente nao a de nao 
conhecer, mas, ao contrario, a de conhecer 
aquele objeto dado, de contempla-lo” 

Em suma, para Plotino a atividade espi- 
ritual de ver e contemplar se transforma em 
criar. Ea contemplagao é siléncio metafisico. 

Nesse contexto, o “retorno” ao Uno 
ocorre mediante 0 éxtase, que é simplifica- 
cao e “contemplagdo” em que sujeito que 
contempla e objeto contemplado se fundem. 
E a famosa “fuga do s6 para 0 $6”, com a 
qual se concluem as Enéadas. Aexto 
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I]. Desenvolvimentos 

do Neoplatonismo 
e fim da filosofia paga antiga 


¢ O Neoplatonismo teve evolucdo complexa, que se articulou em varias esco- 
las sucessivas com orientagées diversas: 

a) a orientagado metafisico-especulativa, que caracterizava 
as escolas de Am@nio e de Plotino (respectivamente, a primeira 


Resa anes Escola de Alexandria, fundada por volta de 200, e a Escola de 
384 Roma, fundada por volta de 244 d.C.); 


b) a orientagdo que unia ao rigor filosofico a inspiragao 
mistico-religioso-teurgica, e que caracterizou sobretudo a Esco- 
la siriaca de Jamblico (pouco depois de 300 d.C.) e a Escola de Atenas de Proclo 
(sécs. IV-V d.C.); 
c) o direcionamento religioso prevalentemente teurgico, com escassa impor- 
tancia filosdfica, tipico da Escola de Pérgamo (por volta de 325 d.C.); 
d) por fim, o direcionamento erudito proprio da segunda Escola de Alexandria 
(sécs. V-VII). 


* Proclo de Constantinopla (410-485 d.C.) levou o Platonismo as extremas 
consequéncias, pondo ordem nas leis que governam a geracdo de todas as coisas. 
A lei da processdo, ja formulada por Plotino, determina-se 


Proclo: a lei como dinamica de trés momentos: da permanéncia, ou seja, do 
da permanéncia/ principio que permanece; da processdo, ou seja, da saida do 
processdo/ principiado a partir do principio, e do retorno ou conversdo, ou 
conversdo seja, da reunido do principiado com o principio. 

=o 2 Esta lei, que em Plotino se referia as hipdstases em geral, 


em Proclo se refere a cada momento da realidade também nos 
particulares. Neste processo o produtor permanece idéntico a si mesmo, o produ- 
to é semelhante ao produtor (nao sai em sentido radical, nao se torna totalmente 
outro), mas lhe é inferior e, exatamente por isto, tende estruturalmente a retornar 
ao principio. 


¢ Outra lei importante é a do ternario — retomada do Filebo de Platao —, 
que considera toda realidade, sensivel e supra-sensivel, como um “misto” entre o 
“limite” eo “ilimitado”. Em tal sentido a matéria, enquanto 
“infinitude ultima”, isto é, Ultima efusdo do Uno, aparece como 
boa e necessaria para a ordem universal. 


A lei do terndrio 
9 §2 








Ue Quad YO geral 





das Escolas neoplatdnicas, 
de suas tendéncias 


e de seus expoentes 


Resumindo tudo o que dissemos e con- 
templando o panorama geral da filosofia 
paga do periodo tardio antigo, temos 0 se- 
guinte quadro geral. 


1) Primeira Escola de Alexandria, fun- 
dada por AmGnio Sacas, provavelmente em 
torno de 200 d.C., tendo seu auge ao longo 
da primeira metade do séc. III d.C. Como 
sabemos, os membros mais famosos dessa Es- 
cola foram Erénio, Origenes, o Pagao, e Plo- 
tino, além do célebre literato Longino. (Pro- 
vavelmente, também Origenes, o Cristao, foi 
aluno de Am6nio.) 

2) Escola fundada por Plotino em Ro- 
ma, em 244 d.C., que floresceu ao longo da 
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segunda metade do séc. III d.C. Os membros 
mais significativos dessa Escola foram Amélio 
e Porfirio (233/234-305 d.C.), este iltimo de- 
senvolvendo sua atividade também na Sicilia. 

3) Escola da Siria, fundada por Jambli- 
co (que nasceu entre 240 ¢ 250 d.C. e morreu 
em torno de 325 d.C.) pouco depois de 300 
d.C., tendo seu auge durante as primciras 
décadas do séc. IV d.C. 

4) Escola de Pérgamo, fundada por Edé- 
sio, discipulo de Jamblico, pouco depois da 
morte deste ultimo. Foram expoentes dessa 
Escola sobretudo o imperador Juliano Apés- 
tata, e scu colaborador Salustio. A dissolu- 
cao da Escola pode coincidir com a morte 
de Juliano (363 d.C.). 

5) Escola de Atenas, fundada por Plu- 
tarco de Atenas entre fins do séc. IV e principios 
do séc. V d.C., e consolidada por Siriano. Pro- 
clo de Constantinopla foi seu expoente mais 
insigne. Outros representantes de relevo fo- 
ram Damascio e Simplicio. A Escola foi fe- 
chada em decorréncia de um edito de Justi- 
niano, em 529 d.C. 

6) Segunda Escola de Alexandria, en- 
tre cujos expoentes devemos mencionar Hi- 
patia, Sinésio de Cirene, Hiérocles de Ale- 
xandria. Essa Escola nasceu, ou melhor, 
renasceu contemporaneamente a Escola de 
Atenas, sobrevivendo até principios do séc. 
VI d.c. 

No que se refere as tendéncias dessas 
Escolas, devemos destacar 0 seguinte: 

a) Plotino, com sua escola (como, tal- 
vez, também Am@6nio com seu circulo), re- 
presenta a tendéncia metafisico-especulativa 
pura. Com efeito, ele mantém sua filosofia 
bem distinta tanto da religido “positiva” 
como das praticas magico-teurgicas, e sua 
propria religiosidade foi de carater tipicamen- 
te filoséfico. Embora cedendo em alguma 
coisa, também os seguidores de Plotino nao 
chegaram, a nao ser de modo parcial e nao subs- 
tancial, a transformar o desempenho do mes- 
tre, Como veremos. 

b) A Escola de Jamblico e a Escola de 
Atenas representam como que uma sintese 
— ou, se preferirmos, uma combinagdéo — 
entre a tendéncia filoséfica e a tendéncia mis- 
tico-religioso-teurgica: além de especulagao 
filos6fica, o Neoplatonismo torna-se também 
fundamento e defesa apologética da religiao 
politeista e assume as praticas magico- 
teurgicas como complemento da filosofia, 
quando nao até mesmo como sua coroacao. 

c) A Escola de Pérgamo representa um 
momento de acentuada involugao religioso- 
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teurgica e de clara decadéncia do compo- 
nente filos6fico-especulativo. 

d) A segunda Escola de Alexandria tem ca- 
rater predominantemente erudito, tendendo 
a simplificagdo do Neoplatonismo. Sua im- 
portancia histGrica e filos6fica deve-se sobre- 
tudo aos comentarios a Aristételes produzidos 
pela Escola de Aménio, fillho de Hérmias 
(Asclépio, Olimpiodoro, Davi e Estévao), 
que, em parte, chegaram até nos. Como dis- 
semos, esses autores liam Aristételes como 
preparacao introdutéria a Platao. 

Entre todos esses filésofos Proclo é 0 
linico que se destaca de modo decisivo. En- 
tretanto, deve-se ressaltar a importancia, 
sobretudo histoérica, de Porfirio e depois de 
Jamblico, a quem remonta a responsabili- 
dade pela nova orientagao filosofico-tetr- 
gica do Neoplatonismo. 

Parece que Porfirio procurou inovar 
Plotino sobretudo na metafisica. Com efei- 
to, com base nos estudos mais recentes, pare- 
ce que ele colocou no vértice da hierarquia 
uma enéada, ou seja, trés hipdstases, cada 
uma delas caracterizada por uma triade, tal- 
vez influenciado pelos Ordculos Caldeus. 

Jamblico foi muito mais além. Parece 
que chegou até a desdobrar o Uno em um 
“Primeiro” e um “Segundo Uno”. Além disso, 
dividiu a hipostase plotiniana do Espirito 
em um plano do “inteligivel”, subdividido 
em uma triade, e num plano do “intelec- 
tual” , ulteriormente distinto em forma tria- 
dica. E possivel ainda que, entre esses dois 
planos, ele ja tenha introduzido também o 
plano do inteligivel-e-intelectual, posterior- 
mente dividido em triades. E também dis- 
tinguiu em uma triade a hipéstase da Alma. 
Além de sob 0 aspecto metafisico, essas hi- 
postases também eram apresentadas sob o 
aspecto religioso, sendo consideradas deuses, 
de modo a poder justificar racionalmente o 
politeismo. Os Neoplaténicos continuaram 
nesse caminho de distingdes hipostaticas, de 
Teodoro de Asine, discipulo de Jamblico, a 
Proclo e Damiascio, no qual esta tendéncia 
atinge seu ponto culminante. Mas, no caso 
de Proclo, é necessario um estudo a parte. 


Proclo: a ultima voz original 


. da antiguidade paga 


Proclo nasceu em Constantinopla no 
ano de 410 e morreu em 485 d.C. Muita 
coisa de sua rica producao chegou até nos, 


zee 


destacando-se os comentarios e alguns dia- 
logos platénicos, especialmente Teologia 
platonica e Elementos de teologia. 

Nao nos deteremos na complexa siste- 
matizacao do mundo inteligivel, com todas 
as suas divisGes e subdivis6es triddicas, por- 
que a grandeza de Proclo nao reside nisso. 
Com efeito, ele se distinguiu pelo aprofun- 
damento das leis que governam a process4o 
da realidade, ou seja, precisamente pelo 
aprofundamento daquele ponto que, como 
vimos, marcou a contribuigdo essencial do 
Neoplatonismo. 

Em primeiro lugar, devemos destacar 
a determinacdo perfeita que Proclo fez da 
lei ontolégica que governa a geragdo de to- 
das as coisas, entendida como processo cir- 
cular constituido de trés momentos: 

1) a “manéncia” (moné), ou seja, 0 
permanecer em si do principio; 

2) a “processdo” (prdéodos), ou seja, 0 
sair do principio; 

3) 0 “retorno” oua “conversdo” (epis- 
trophé), ou seja, a reunido ao principio. 

Como vimos, Plotino ja identificara 
esses trés momentos, que desempenham em 
seu sistema papel bem mais complexo do 
que habitualmente se acredita. 

Entretanto, Proclo vai além de Plotino, 
levando essa lei triadica a um nivel excep- 
cional de refinamento especulativo. A lei vale 
nao somente em geral, mas também em par- 
ticular, 4a medida que expressa 0 pr6prio rit- 
mo da realidade em sua totalidade, bem 
como em todos os seus momentos particu- 
lares. 

Assim como qualquer outra realidade 
que produz algo, o Uno produz por causa 
“de sua perfeicdo e superabundancia de 
poder”, segundo um processo triddico. 

1) Todo ente produtivo permanece 
como é€ (precisamente devido a sua perfei- 
¢ao) e, por causa desse seu permanecer imo- 
vel e irredutivel, produz. 

2) A “processao” nao é uma transi¢ao, 
como se o produto que dela deriva fosse 
parte dividida do produtor, mas é 0 resultado 
da multiplicagdo que o produtor faz de si 
mesmo, em virtude de sua propria poténcia. 
Ademais, aquilo que procede é semelhante 
aquilo do qual procede, e a semelhanga é an- 
terior a dessemelhanga: a dessemelhanga con- 
siste apenas no fato de ser o produtor me- 
lhor, ou seja, mais potente, que o produto. 

3) Conseqiientemente, as coisas deri- 
vadas tém afinidade estrutural com suas 
causas; ademais, aspiram a manter-se em 
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contato com elas e, portanto, a “retornar” 
a elas. Por isso, as hipdéstases nascem por 
razao de semelhanga e nao por razdo de des- 
semelhanga. 

O processo triadico é pensado em ter- 
mos de circulo, nao no sentido da sucessao 
de momentos, como se houvesse distingdo 
cronoldégica de antes e depois entre “manén- 
cia”, “processdo” e “retorno”, mas no sen- 
tido da distingdo légica e, portanto, da coe- 
xisténcia dos momentos, no sentido de que 
todo processo é perene permanccer, perene 
proceder e perene retornar. Além disso, res- 
salte-se que, com base no principio da se- 
melhanga que ilustramos, ndo somente a 
causa permancce como causa, mas também, 
em certo sentido, o produto permanece na 
causa no mesmo momento em que procede, 
pelo motivo de que o proceder nao é um 
“separar-se”, Ou seja, um tornar-se total- 
mente outro. 

Uma segunda lei, estreitamente ligada 
a essa, é a do assim chamado “ternario” 
Em estudos especializados, ha muito que es- 
sa lei j4 fora indicada como “a chave da fi- 
losofia de Proclo”, mas nao havia sido aca- 
tada pela communis opinio. Agora, porém, 
foi reafirmada e posta em primeiro plano. 
Proclo considera que toda realidade, em to- 
dos os niveis, do incorp6reo ao corpéreo, é 
constituida por estes componentes essen- 
ciais: 1) © limite (péras) e 2) o “ilimite” 
(apeiron) ou “infinito” (que sao como for- 
ma e matéria); conseqiientemente, 3) todo 
ente € como que a “mistura” ou a sintese 
deles (essa 6 uma tese evidentemente deri- 
vada do Filebo e das doutrinas nao escritas 
de Platao). 

A lei do ternario (que consiste, portan- 
to, no fato de ser todo ente constituido pelo 
limite, pelo ilimite e pela diferente mistura 
dos dois) nao vale somente para as hipos- 
tases superiores, mas também para a alma, 
para Os entes matematicos, para os entes fi- 
sicos; em suma, para tudo, sem excegdo. 

Nesse contexto, a matéria (sensivel) 
vem a ser a ultima infinitude (ou ilimitagao) 
e, assim, “é boa em certo sentido” (ao con- 
trario do que pensava Plotino), enquanto é 
a ultima efusdo do Uno segundo a lei unita- 
ria da realidade. 

Os Elementos de teologia, dedicados a 
ilustragdo desses principios e as leis gerais 
do sistema, constituem a obra mais vigoro- 
sa de Proclo, visto que, nela, o fildsofo, ti- 
rando dos ombros em grande parte a preo- 
cupagao dominante da Teologia platonica, 
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que era a de defender o politeismo pagao e 
fundamentar 0 pantheon metafisico capaz 
de acolher todos os deuses, concentra-se no 
essencial, apresentando-nos um tratado me- 
tafisico de primeira categoria. Foi precisa- 
mente isso que possibilitou a essa obra um 
grande sucesso, também na Idade Média. 


es O fim da filosofia 


paga antiga 


O fim da filosofia paga antiga tem data 
oficial, ou seja, 529 d.C., ano em que Justi- 
niano proibiu aos pagaos qualquer oficio 
publico e, portanto, também a possibilida- 
de de manter escolas e ensinar. 

Eis um trecho significativo do Codex 
de Justiniano: “Nés proibimos que seja en- 
sinada qualquer doutrina por parte daqueles 
que estao afetados pela loucura dos impios 
pagdos. Por isso, que nenhum pagao simule 
estar instruindo aqueles que, desventurada- 
mente, freqiientam sua casa enquanto, na 
realidade, nada mais esta fazendo do que 
corromper as almas dos discipulos. Ademais, 
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que nao receba subvenco6es publicas, ja que 
nao tem nenhum direito derivado de escri- 
turas divinas ou de editos estatais para ob- 
ter licenca para coisas desse género. Se alguém, 
aqui (em Constantinopla) ou nas provincias, 
resultar culpado desse crime e nado se apres- 
sar a retornar ao seio de nossa santa Igreja, 
juntamente com sua familia, ou seja, junta- 
mente com a mulher e os filhos, recaira sob 
as referidas sancOes, suas propriedades se- 
rao confiscadas e ele préprio sera enviado 
ao exilio.” 

Esse edito é sem duvida muito impor- 
tante para o destino da filosofia greco-paga, 
bem como a data em que foi promulgado. 
Entretanto, devemos destacar que o ano de 
529 d.C., como todas as datas que abrem 
ou encerram uma época, nada mais faz do 
que sancionar com um acontecimento de 
repercussao aquilo que ja era realidade pro- 
duzida por toda uma série de acontecimen- 
tos anteriores. 

O edito de 529 d.C., portanto, nada 
mais fez do que acelerar e estabelecer de di- 
reito aquele fim ao qual, de fato e por si 
mesma, a filosofia paga antiga estava desti- 
nada inexoravelmente. 
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-PLOTINO 
AS TRES HIPOSTASES 





UNO - Primeira hipéstase 


Caracteristicas préprias do Uno Atividades proprias do Uno 
— todo ente é tal por causa de sua unidade — atividade do Uno: permite ao Uno criar-se € 
— por isso € superior ao ser ser o que é 
~ éinfinita poténcia criadora ~ atividade a partir do Uno: permite ao Uno 
— se autocria (= autéctise) criar as hipdstases inferiores 
— ésuperior ao pensamento, porque é causa do - o Uno é absolutamente livre quando cria a si 
| pensamento (= Nous) mesmo, mas, uma vez criado, é forgado a 
| — é superior ao Bem, porque é causa do Bem produzir as outras hipdstases 
— do Uno pode-se falar ou por via analégica ~ as atividades do e as atividades a partir 
ou por via negativa do sao préprias de todas as hipdéstases 


é uma necessidade que se segue a uma liberdade 


NOUS (ou Intelecto ou Espirito) — Segunda hipostase 


; — Enquanto pensamento, rompe a unidade do Uno, introduzindo a dualidade pensamento/pensado, 

| ea multiplicidade das Idéias que pensa. E, portanto, um-muitos 

~ As Idéias pensadas pelo Nous em certo sentido correspondem As Idéias platénicas, enquanto sao o 
verdadeiro Ser; em outro sentido se diferenciam delas porque nao sao puros inteligiveis, mas sao 
também inteligéncias e, portanto, sdo forgas ativas, elas mesmas criadoras 

-— O Nous é, portanto, pensamento por exceléncia, Ser por exceléncia (por via das Idéias que contém) 
e Vida por exceléncia, enquanto a atividade do pensar é a mais alta forma de vida 


O Uno devia tornar-se Nous para poder pensar 


ALMA - Terceira hipéstase 


— A Alma tem como atividade especifica a de criar o mundo, F.a altima deusa, isto é, a ultima realida- 
de inteligivel 
— A alma é una-e-muitos, em sentido horizontal, enquanto se divide nos varios corpos, e em sentido 
vertical enquanto é hierarquicamente subdividida em: 
Alma suprema, que permanece em estreita unigo com o Espirito 
Alma do Todo, que cria o cosmo fisico 
Almas particulares, que descem para animar Os corpos 
~ A esséncia da Alma é em todo caso lnica e, portanto, ela esta toda em tudo 


O Uno devia tornar-se Alma para poder criar 





HOMEM 


; ~ O homem é sobretudo natureza espiritual. Ele, portanto, tende a reunir-se com sua origem, isto é, 

; como Uno 

— Esta tentativa realiza-se com um processo chamado “via do retorno” e que acontece por meio da 
virtude, da erdtica e da dialética 

~ Consiste em uma progressiva “simplificacgdo”, eliminando tudo o que é miultiplo e material, até o 

' momento do éxtase ou uniao mistica com a Primeira hipdéstase 


O homem deve despojar-se de tudo 


Wis es Se ee ee ete ds oaks 


proeteete 


MATERIA 


— Eo produto da Alma, mas nao tem mais a forga de contemplar sua fonte e, por isso, é estéril e nado 
cria mais nada 
— A matéria deve ser sustentada pelas almas que nela traduzem as Idéias do Nous 
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PLOTINO 


As trés hipdéstases: 
Uno, Espirito (Nous) e Alma 


O principio Co qual derivam todas as 
coisas € o Uno. € 0 Uno produz todas as coi- 
sas pela sua superabundéncia. € a supera- 
bunddncia é a sua infinita poténcia. O Ser é 
o prime@iro produto do Uno; e o Ser olhando 
a si proprio torna-se Inteligéncia (Nous, €s- 
pirito). Do Nous procede, ulteriormente, a 
Alma que, por sua vez, produz a Natureza 
em suas vorias formas. 


© Uno & todas as coisas @ ndo é nenhu- 
ma delas: com efeito, o principio de todas as 
coisas Ndo ~@ todas as coisas, mas todas dele 
derivam, uma vez que daquele modo a ele 
retornam; ou melhor, nele ndo estdo, mas es- 
tardo. 

Porém, como podem derivar do Uno, se 
ele @ simples @ ndo mostra em si nenhuma 
multiplicidade @ distingao? 

Ura vez que nenhuma coisa estava nele, 
por isso todas dele derivam: para que o ser 
exista, @ necessdrio que o Uno ndo seja o ser, 
mas © g@rador do ser. O ser 6 como que seu 
primogénito. O Uno, com efeito, & perfeito, en- 
quanto n@o procura nada, ndo possui nada, 
ndo tem necessidade de nada, @, por isso, Su- 
perabunda @ sua superabunddncia produziu 
outra coisa. O gerade se volta para si prdprio @ 
de tal modo olha para si prdprio: @ isto @ o 
Nous. Seu estar em relagdo com o Uno gera o 
ser, o olhar para si proprio gera o Nous (0 €spi- 
rito). €, uma vez que se detém para se contem- 
lar, torna-seé ao mesmo tempo espirito @ ser. 
€, uma vez que & imagem do Uno, ele produz 
uma coisa semelhante a si, explicando sua rica 
poténcia; a coisa gerada @ imagem dele, as- 
sim como o Espirito @ imagem de quem lhe é 
superior @ Oo gerou. Este ato que procede do 
ser &é a Alma; o Espirito permanece imdvel ao 
gerd-la, assim como permanece imdvel o Uno 
ao gerar o Espirito. 

A alma, porém, ndo gera permanecendo 
imdvel: ela se move para produzir uma imagem 
de si. Olhando para o ser do qual deriva, ela 
permanece fecundada e, procedendo com um 
movimento diverso em sentido oposto, gera 
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uma imagem de si, a sensacgdo, @ a natureza 
que esta nas plantas. Todavia, nada esté se- 
parade @ cortade daquilo que o precede; por 
isSO, parece que aalma se estenda até as plan- 
tas; @ de certo modo ela af se estende, pois a 
poténcia negativa lhe pertence; porém ndo se 
estende inteira, mas vem a encontrar-se nas 
plantas enquanto que, descendo assim para 
o baixo, produz no seu processo e por bene- 
voléncia para com as coisas inferiores outra 
existéncia. Mas ela deixa que sua parte su- 
pe@rior, que esta em contato com o Espirito @ 
que @ o seu espirito, permanega imdével em si 
mesma. 





Plotino, Enéacas, V, 2. 1. 


-. O Uno e a processdo 
das outras hipdstases 
e de todas as outras realidades 
a partir do Uno 


Para dar uma explicagdo alusiva em 
sentido metafisico da processdo das hi- 
poéstases @ de todas as outras realidades 
a partir do Uno, Plotino se valeu de algu- 
mas imagens que se tornaram muito fo- 
Mosoas. 

A imagem certamente mais famosa é a 
da luz @ da derivacdo das realidades a par- 
tir do Uno como luz a partir da luz. O Uno é 
como que a fonte da luz, que irradia luz na 
forma oe circulos sucessivos. O primeiro cir- 
culo de luz é o Nous, ou seja, a segunda 
hiodstase, o outro circulo é a da Alma. O cif- 
culo que vem depois marca o extinguir-se da 
luz @ € o da matéria. 










Existe certamente um centro @ ao redor 
dele um circulo que dele emana irradiando, @ 
em torno deste outro circulo: luz a partir da luz. 
Além destes, o novo circulo ndo & mais circulo 
de luz porque néo tem luz prdpria, & por isso 
tem necessidade de luz alheia: ele é mais como 
uma rode, ou melhor, como esfera que co ter- 
c@iro lugar recebe — uma vez que Ihe é conti- 
gua — toda a luz que dele emana. 

A grande luz, irradiando, permanece imé- 
vel @ o esplendor que dela emana se difunde 
conforme a razdo, mas as outras luzes irradiam 
ao mesmo tempo @ em parte estdo Firmes, em 
parte sdo atraidas pelo esplendor daquilo que 
@ iluminada. 





Plotino, Enéadas, IV, 3, 17. 
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A segunda hipostase: 
o Nous, Inteligéncia ou Espirito 





O Nous, ou €spirito ou Inteligéncia, pro- 
cede do Uno do seguinte modo. Aquilo que 
procede do Uno é por si indeterminado, e se 
determina voltancdo-se para o Uno @ pensan- 
do o Uno, ou melhor, a si mesmo fecundado 
pelo Uno. Nasce assim o multiolo inteligivel, 
ou seja, o munco cas logias. O mundo platé- 
nico das Idéias torna-se de tal modo parte. in- 
tegrante Ca segunoa hipdstase, como objeto 
oa suprema Inteligéncia na sua totalidade. 

Por conseguinte, se o Uno € a poténcia 
oe todas as coisas, ou seja, o principio Co qual 
Cerivam toolas as coisas, o Espirito ou Inteli- 
géncia sugrema &@ todas as coisas, ou seja, a 
totolidace cos entes inteligivels, objeto de pen- 
samento ca suorema inteligéncia. Logo, po- 
cCemos dizer que a segunoa hipdstase, para 
Plotino, é a totalidade do ser em todas as suas 
muttiolas articulagées inteligiveis @ o pensamen- 
tona sua globalidade, que pensando a si mes- 
mo fecundado pelo Uno, pensa a totalidade 
Oos entes inteligiveis 





O ato de pensar ndo € o primeiro nem na 
ordem ontoldgica nem em dignidade, mas tem 
© segundo lugar @ se produz porque o Bem o 
foz existir @¢, uma vez gerado, o atrai para si: & 
assim o pensamento @ movido e vé. Pensar quer 
dizer mover-se para o Bem e desejé-lo. O de- 
Sejo gera O Pensamento @ ao mesmo tempo o 
faz existir, o desejo de ver gera a visdo. Por- 
tanto, o préprio Bem néo deve pensar nada, 
uma vez Que NGO hd outra coisa que seja oO seu 
bem. € também o pensamento de si mesmo ndédo 
existe a ndo ser em um ser diferente do Bem: e 
este ser pensa porque & semelhante ao Bem @ 
tem uma imagem do Bem, porque o Bem se 
tornou 0 objeto de seu desejo @ porque repre- 
senta para si o Bem. € se acontece sempre as- 
sim, sempre ele pensa. Pensando o Bem ele 
pensa asi mesmo por acidente; olhando o Bem 
ele pensa a si mesmo: no seu ato ele se pen- 
sa, pois todo ato é dirigido para o Bem. 


Platine, Enéadas, V, 6, 5. 


A terceira hipdstase: a Alma 


Assim como do Uno deriva o Espirito 

ou Inteligéncia, também co Espirito deriva a 
filma. O que procede do Espirito é como e@s- 
———— 
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—> 
pécie Ce matéria inteligivel, que se torna 
Alma voltando-se para o Espirito e contem- 
olando-o. € contemplanco o Espirito que, por 
sua vez, contempla o Uno, ou seja, o Bem, a 
Alma contempla também ela o Uno ou Bem. 
Como o Espirito é a imagem do Uno, tam- 
bém a Alma, analogamente, é a imagem do 


beds 


Passemos agora a falar da alma @ a dizer 
como sua contemplagdo, seu amor pela ciéncia 
& pela pesquisa, o esforgo para gerar que de- 
riva daquilo que ela conhece @ sua plenitude 
fazem com que a alma, tornada compietamen- 
te objeto de contemplacdo, produza outro ob- 
jeto de contemplagdo. Do mesmo modo a arte, 
quando chega 4 perfeigdo, produz outra arte, 
em certo sentido menor, no aprendiz que dela 
possui uma imagem: todavia, estes objetos que 
ele contempla 2 imagina em si sGo obscuros @ 
incapazes de subsistir, 

A primeira parte da alma esta no alto, vi- 
zinha ao topo, eternamente satisfeita e ilumi- 
nada, @ permanece em cima; a outra parte, que 
particioa da primeira, enquanto dela particioa, 
procede eternamente, vida a partir da vida: ela 
é, com efeito, atividade que se difunde em todo 
lugar @ esta presente por todo lugar. A alma, 
procedendo, deixa imdvel sua parte superior no 
lugar que abandonou:; com efeito, se ela aban- 
donasse a parte superior, ndo estaria por todo 
lugar, mas apenas onde ela termina. Mas aquilo 
que procede ndo & igual aquilo que permane- 
ce. Se, portanto, & necessdrio que a alma este- 
ja em todo lugar, se ndo hd lugar onde esteja 
ausente sua atividade @ se o que existie antes 
é diferente daquilo que existe depois, se toda 
atividade deriva ou de uma contemplagdo ou 
de uma acdéo, de uma ago que ainda néo exis- 
tia — pois a agdo néo pode preceder a con- 
templagGo — seque-se necessariamente que 
a segunda contemplacgdo & mais fraca do que a 
primeira, mas @ sempre contemplacgdo: de modo 
que a ado que deriva da contemplagéo pare- 
ce ser contemplacdo bastante fraca. Com efei- 
to, © gerado & sempre necessariamente do 
mesmo género daquele que Oo gerou, mas @ 
mais fraco, porque na descida perde sua Forga. 
Tudo isso acontece no siléncio, porque a alma 
ndo tem necessidade nem de coisa visivel nem 
de contemplagdo que proceda do exterior, nem 
de agdo; aquela que contempia é, porém, alma, 
@ sua parte que assim contempla, procedendo, 
é mais exterior @ ndo produz aquilo que vem 
depois, do mesmo modo que a parte superior: 
todavia contemplagdo produz contemplagdo. 
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Com efeito, nem a contemplagdo nem seu objeto 
tém limite. Ela, por isso, estd em todo lugar. 
Com efeito, onde n&o estd? Ela estd em toda 
alma, sempre a mesma, pois n&o esté circuns- 
crita no espaco. Ndo estd, porém, do mesmo 
modo em todas as coisas, nem @em todas as 
partes da alma. Por isso (diz Plato), “o cocheiro 
forma parte com os cavalos daquilo que viu" @ 
eles o acolhem; e & claro que desejam aquilo 
que viram, pois ndo o acolheram completamen- 
te. €, se desejam, agem, agem em vista do ob- 
jeto que desejam. € este & objeto de contem- 
placgdo @ contemplagdo. 

Plotino, Enéacas, Ill, 8, 5. 


Purificagdo da alma 
@ reconjuncao 
com o Absoluto 


Com base nas passagens que lemos, 
torna-se facilmente compreensivel que a alma 
pode sé libertar da “queda”, eliminando to- 
das as “diferencas” ou “alteridades” que pro- 
vocaram sua separacdo Cas realidades su- 
periores. 

fassim como o olho, para ver o objeto, 
deve tornar-se semelhante ao objeto, tam- 
bém a alma deve tornar-se divina e bela para 
poder ver o Divino @ a Beleza que é o Espiri- 
to, manifestagéo suprema do Bem, ou sea, 
do Absoluto. 

Para despojar-se oe toda alteridade, 
a alma do homem deve: 

Q) reentrar em si mesmo: 

6) separar-se depois também ca parte 
afetiva de si mesma; 

©) até de si mesma; 

oO} unindo-se, deste modo, com oO pro- 
prio Uno. 





A.alma, purificada, torna-se forma, razdo, 
torna-se totalmente incorpdérea, intelectual @ per- 
tence inteiramente ao Divino, onde estd a fon- 
te da beleza e de onde nos vém tadas as coisas 
do mesmo género. A alma, portanto, recondu- 
zida Q inteligéncia, & muito mais bela que as 
coisas sensiveis. Mas a inteligéncia e aquilo que 
dela deriva é para a alma uma beleza prépria, 
nGo alheia, pois a alma entéo estd verdodeira- 
mente sd. Por isso 5@ ciz justamente que o bem 
@ a beleza da alma consistem em se asseme- 
lhar a Deus, uma vez que dele derivam o belo 
@ a natureza essencial dos seres. A beleza, 
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depois, & verdadeira realidade, enquanto a 
fealdade & uma natureéza diversa. A mesma 
coisa so, em primeiro lugar, o feio @ o mau; 
assim sGo a mesma coisa o bom @ o belo, ouo 
Bem @ a Beleza. € preciso, portanto, buscar, com 
o mesmo método, o bem @ o belo, o feio eo 
mal. € preciso observar antes de tudo que o 
Belo 6 0 mesmo que o Bem, do qual a inteli- 
géncia extrai sua beleza: ¢ a alma @ bela para 
a inteligéncia: as outras belezas — as das acédes 
@ das ocupacées — sdo tais porque a alma as 
informa. A alma, ainda, torna belos também os 
corpos que so assim chamados: @ uma vez que 
ala & divina @ como que parte da beleza, gla 
torna belas todas as coisas que toca @ dirige, 
conforme a possibilidade destas de particioar 
da beleza. 


Plotino, Enéadas, |, 6, 6. 


Gg A reconjuncdo com o Uno 


@ a “fuga do s6 para o S6"” 


Ai reunificagéo com o Uno, que, em seu 
momento culminante, Plotino chama também 
de “éxtase’, 6 um estado que poderiamos 
chamar de hiperconsciéncia @ hiper-racio- 
nalidade. A alma, no éxtase, vé a si mesma 
"endeusada" @ tornada particioante do Uno 


@, portanto, em certo sentido, plenamente 
assimilada ao Uno, ou, como diz Plotino com 
bela expressdGo metaférica que, de modo 
esplénoido, conclui as Enéadas, é uma ‘fuga 


gu 


do s6 para o Sd", 


€ isto quer dizer a prescrigdo dos mistéri- 
os que proibe manifestar Deus aos ndo inicia- 
dos, vetando como ilicito desvelar aquilo que @ 
divino dqueles que ndo podem compreendé- 
lo. Portanto, uma vez que ndo eram cois, mas 
um, o contemplante @ o contemplado, como se 
este ndo fosse contemplado mas unido, aque- 
le que assim foi, se pudesse recordarse de 
quando se uniu com Deus, teria em si a ima- 
gem do prdéprio Deus. Mas também ele prdéprio 
era uno @ nao tinha nenhuma diferenga nem 
em si nem em relagdo a outro. Com efeito, em 
Deus nada se move, nem em quem se elevou 
até Deus existe ira ou desejo, nNdo somente, 
mas nem mesmo raciocinio ou pensamento; tam- 
bém nem & mais si mesmo, se podemos assim 
dizer, mas, como raptaco @ absorvido em tran- 
quila solidGo @ absoluta quietude, ndo se afas- 
tando nunca da sua esséncia nem jamais vol- 
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tando-s@ ao redor, mas completamente esta- 
vel e como que tornado a prépria quietude. Nem 
atha as coisas belas, mas transcende o prdprio 
belo @ transcende também o coro das virtudes, 
semelhante dquele que, entrando no interior 
dos penetrais, deixou para tras de si as estdtuas 
do templo, as quais, para ele, que sai de novo 
dos penetrais, se apresentam por primeira de- 
pois da viséo interna, em que a unio ocorrera 
Nndo com as estatuas nem com as imagens, mas 
com Deus: elas sGo, portanto, uma sequnda vi- 
sdo. Isto, porém, ndo @ uma visdo, mas outro 
modo de ver, um éxtase, uma volta a esséncia 
simples, uma potencializagado de si, desejo de 
conjungdo @ quietude @ processo de compene- 
tragdo, admitindo que se possa ver nos pene- 
trais. Urna vez que, alhando diversamente, nada 
seve. também os sdbios entre os profetas com 
estas figuragdes simbdlicas acenam para o 
modo como se possa contempiar Deus. O sdé- 
bio sacerdote, explicando o mistério, entrando 
nos penetrais, alcanga ali a verdadeira visdo; 
se@ ndo entrar, considerando os penetrais como 
invisiveis, como a fonte @ o principio, o conhe- 
cera como principio; @ se af entrar, vé o princi- 
pio @ se une a ele, semelhante com semelhan- 
te, nada deixando das coisas divinas, quantas 
a alma possa abragar. €, mais que a viséo, ele 
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deseja aquilo que permanece da prdopria viséo: 
@ 0 que permanece para aquele que tudo trans- 
cende é o prdéprio Transcendente. Com efeito, a 
natureza da alma jamais chegard ao ndo-ser 
absoiuto, mas, caindo para baixo, chegard ao 
mal, isto , AO Ndo-ser relativo, @ NGO ao abso- 
luto. Quando, ao contrério, tiver percorrido o 
caminho inverso, ndo a outro, mas a si prdpria 
chegara, @ assim, ndo estando em outro, nédo 
quer dizer que ela esteja no nada, mas em si 
mesma; @ estar apenas so em si mesma @ Ndo 
no ser quer dizer estar em Deus. 

Cada um, com efeito, ndo se torna essén- 
cia mas superior O esséncia porque se compe- 
netra com Deus. Se, portanto, alguém souber 
contemplar-se assim, terd a si mesmo como ima- 
gem de Deus @, se ultrapassa de si para Ele, 
como da imagem para o exemplar, alcangara o 
Fim de seu caminho. Mas se cair da contempia- 
cdo, de novo, reavivando a virtude que esta 
nele @ reconhecenco-se inteiramente disposto, 
poderd elevar-se da virtude para o pensamen 
to e¢ da sabedorio até Deus. 

Esta & a vida dos deuses @ dos homens 
divinos e bem-aventurados: libertagdo das coi 
sas de cd embaixo, vida livre das amarras 
corpéreas, fuga do sé para o S6é. 

Plotino, Enéadas, VI. 9, 1 
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— |. O declinio da ciéncia helentstica 
















o novo centro cultural 


Ja vimos que 0 momento magico da 
ciéncia helenistica foi relativamente breve 
(cerca de um século e meio). 

O ano de 145 a.C. marca a primeira 
grande crise do Museu e da Biblioteca. O 
rei Prolomeu Fiscon entrou em grave desen- 
tendimento com os intelectuais gregos por 
motivos politicos e, ndo podendo domar a 
resisténcia deles, constrangeu-os a abando- 
nar Alexandria. O fato marcou a ruptura 
da grande alianga entre os representantes da 
inteligéncia grega e o trono egipcio, abrin- 
do um periodo de decadéncia que se torna- 
ria irreversivel. Depois, o Museu e a Biblio- 
teca retomaram suas atividades, mas em tom 
decididamente menor. 

O ano de 47 a.C. marca a segunda eta- 
pa da crise. Durante a campanha de César 
no Egito, a Biblioteca foi incendiada. Nesse 
momento, antes do incéndio, seus livros ha- 
viam atingido um total de setecentos mil, 
cifra enorme para a época. Salvaram-se mui- 
tos livros do incéndio, mas as perdas foram 
irrecuperaveis e, portanto, muito graves. 





“Ou-se, por consequinte, certa decadéncia dos niveis da 
geral, com excecdo da astronomia e da medicina, que = §1 
am.em Protomey. e Galeno Os al cheese maximos. . _ 


Capitulo décimo sétimo 


PEVO imperial 





° ‘Na era imperial, ‘ieosae depois an deswuieto da Biblioteca de Aiccanisia 6 
da pesquisa cultural e cientifica se deslocou de Alexandria para aaa ai : 
acteristicas da mentalidade romana, mais prati- 2 


oe 








De Alexandria 
a Roma 





Em 30 a.C., Otaviano conquistou Ale- 
xandria, e o Egito tornou-se provincia do 
Império romano. 

E compreensivel, portanto, que, na era 
imperial, Alexandria ja nado desempenhasse 
um papel nem de longe comparavel ao que 
desenvolvera na era helenistica. Roma tornou- 
se O novo centro, onde os interesses eram 
outros e outra a tempera espiritual. Os roma- 
nos tinham interesses praticos e operativos, 
apreciando resultados concretos e imedia- 
tos. Em suma: para os romanos, era estra- 
nha exatamente a dimensdo especulativo- 
teorética que, como vimos, alimentara nao 
s6 a grande filosofia grega, mas também a 
grande ciéncia helenistica. 

Assim, nao € dificil compreender por 
que a era imperial foi uma era de epigonos, 
de figuras de segundo plano, salvo algumas 
exceg6es significativas, sobretudo no campo 
da astronomia com Prolomeu, em Alexan- 
dria, e no campo da medicina com Galeno, 
em Roma. Falaremos agora dessas duas 
grandes figuras da ciéncia, até porque a he- 
ranca que deixaram constituiu ponto de re- 
feréncia até os tempos modernos, sendo 
como que uma grande ponte entre a anti- 
guidade e o mundo moderno. 
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II. Ptolomeu 


, oy ry 
ea sintese da astronomia antiga 








“© Ptolomeu (séc. Il d.C.) representou para a astronomia o que Euclides repre- 
sentou Hae a geometria: foi o grande sistematizador da teoria astronémica. 
nee _ Sua sintese se baseia sobre estas teses fundamentais: 
- 1) 0 cosmo e a terra sdo esferiformes; 







A Cee 


da teoria 2) a terra esta parada no centro do universo, enquanto os , 
geocéntrica céus se movem ao redor dela com movimento ciecular; 
> 2 1-2 ‘ 3) as dimensdes da terra em relacgdo ao cosmo 330 mini- 





ORS “mas, equiparaveis as de um ponto. © ~ 
bee Tek principios sao tirados diretamente da experiéncia: nao sé 0 da esforicidade | 
do céu, débvio em si; mas também o da redondeza da terra, que é claramente 
atestado pelos sentidos (os objetos distantes aparecem a vista como que surgindo — 
no horizonte). E assim também é demonstravel o fato de que a terra ocupa 0 
centro do cosmo: ela é, com efeito, o ponto para o qual os corpos pesados caem, — 
Outro principio essencial é que todos os movimentos aparentes dos astros 
devem ser explicadas com base em orbitas circulares, porque 6 movimento circus - 
lar 6 um movimento perfeito e divino. Por conseguinte, Ptolomeu explica as revo- | 
lugdes celestes com Orbitas excéntricas (cujo centro nao corresponde com o da- 








babies e com eee glee — ee repousa sobre outro Ne que gira). : 


gla Vida e obras de Ptolomeu 


Ptolomeu de Ptolemaida (alto Egito) vi- 
veu no séc. II d.C., conjecturalmente se pensa 
entre os anos 100 e 170. Dele chegaram até 
nds numerosos escritos, entre Os quais so- 
bressai o Sistema matemdtico (Mathematiké 
Syntaxis), que é a sama do pensamento astro- 
némico do mundo antigo, o corresponden- 
te exato do que representaram os Elemen- 
tos de Euclides no campo das matematicas. 
O Sistema matematico é conhecido sob o 
nome de Almagesto, como de fato foi bati- 
zado pelos arabes. Com efeito, ele devia ser 
indicado com 0 adjetivo meghistos, que sig- 
nifica “o maior” {o maior tratado de astro- 
nomia), mas que os arabes traduziram, com 
certa deformacado, por “magesto”, acrescen- 
tando-lhe o artigo “al”. 

Outras obras dignas de mengao sdo a 
Hipotese sobre os planetas, a Geografia, a Oti- 
ca, os HarmO6nicos, Sobre o juizo e o hege- 
nimico e o Tetrabiblo (que significa “livro 
quadripartido”). Este ultimo era uma espé- 
cie de complemento astrolégico do Alma- 
gesto, com grande sucesso na dade Média, 
bem como no Renascimento, porque codi- 
ficava de modo equilibrado, inserindo-as 





num tipo de discurso cientifico, as crengas 
acerca das influéncias dos astros e as possi- 
bilidades de predicdo astrolégica. 


nee] O sistema ptolomaico 


| 2.1 | O quadro tedrico 
do “Almagesto” 


No Almagesto, Ptolomeu preocupou- 
se em colocar de modo preciso sua pesquisa 
no 4mbito do quadro do saber que fora traga- 
do por Aristételes. Este dissera que as ciéncias 
se dividem em poéticas, praticas e teoréticas, 
sendo que as tltimas se dividem em fisica, 
matematica e teologia (= metafisica). Ora, 
Ptolomeu estava convencido da nitida su- 
perioridade das ciéncias teoréticas, mas, en- 
tre elas, dava prioridade as matematicas. A 
teologia tem um objeto muito elevado, “nu- 
ma distancia que esta além das coisas mais 
elevadas do mundo”, e “absolutamente se- 
parado das coisas sensiveis”; a fisica, ao 
contrario, diz respeito a entes arrastados nas 
mutacgoes, dado que estuda justamente as 
coisas enquanto sujeitas a movimento: dai 
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sua preferéncia pela matematica. Além dis- 
so, ela é de utilidade para a fisica com o es- 
tudo analitico dos movimentos. 

Ademais, segundo Prolomeu, a astro- 
nomia tem um preciso valor ético-educativo. 


Eze As teses basilaves de Ptolomeu 


Tracado o quadro tedrico da obra, ve- 
jamos os conceitos técnicos de base. 

No que se refere ao mundo e 4 terra, 
as teses fundamentais sao as cinco seguintes: 

1) o mundo (o céu) é esferiforme ¢ mo- 
ve-se como uma esfera; 

2) analogamente, considerada em seu 
conjunto, a terra é esferiforme; 

3) a terra esta situada “no meio do 
mundo, como um centro”; 

4) no que tange as distancias e grande- 
zas, a terra esta, em relacdo a esfera das es- 
trelas fixas (aquela que engloba o céu), na 
relagdo de um ponto; 

§) a terra “nao realiza nenhum movi- 
mento local”, ou seja, é imdével. 

Posto que essas teses s40 Os pontos car- 
deais do sistema geocéntrico, que permane- 
cerao até a revolucdo copernicana, quere- 
mos ilustra-los brevemente, apresentando os 
principais argumentos de Ptolomeu. 

1) A experiéncia demonstra que o céu 
é esferiforme e move-se circularmente. Ha 
tempo os homens chegaram a tais conclu- 
s6es, vendo o sol, a lua € os astros desloca- 
rem-se do Oriente para o Ocidente segundo 
circulos paralelos, bem como a regularida- 
de e a constancia dos lugares em que ocor- 
rem o alvorecer e o por-do-sol. Sempre 
atendo-nos a experiéncia, o centro de tais 
revolucGes € unico e coincide com a terra. 
Qualquer outro tipo de movimento que nao 
fosse o esferiforme nao poderia explicar os 
fendmenos que observamos. 

2) A conclusao de que a terra é redonda 
prova-se, por exemplo, pelo fato de que o sol, 
a lua e as estrelas ndo surgem e nGo se poem 
ao mesmo tempo para os que estado em di- 
versos pontos da terra, mas primeiro para os 
que habitam os paises do Oriente, depois para 
os que habitam os paises do Ocidente. Ade- 
mais, entre outras coisas, prova-se pelo fato 
de que quem navega em diregao a montes ou 
lugares elevados, de qualquer diregdo que 
provenha, os vé aumentarem progressiva- 
mente de altura, como se emergissem do mar. 

3) Se nao se colocasse a terra no centro 
do universo, muitos fendmenos seriam inex- 
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plicaveis. Eis como Ptolomeu resume seu pen- 
samento sobre esse ponto: “se a terra nao 
estivesse no centro, toda a ordem observa- 
da dos incrementos e reduc6es da noite e do 
dia seria completamente convulsionada. Ade- 
mais, os eclipses da lua nado poderiam ocor- 
rer na posi¢ao diametralmente oposta ao sol 
em relacd4o a todas as partes do céu, dado que 
freqiientemente a interposigao da terra ocor- 
reria com estes dois astros em posi¢6es nao 
diametralmente opostas, mas separadas por 
intervalos inferiores a um semicirculo.” 

4) A conclusdo de que a terra tem uma 
dimens4o comparavel a um ponto, em rela- 
cdo a esfera das estrelas fixas, prova-se, além 
disso, pelo fato de que, seja qual for a parte 
da terra da qual se observam a grandeza dos 
astros e suas distancias reciprocas, estas per- 
manecem iguais em toda parte. 

5) A terra esta imével no centro, por- 
que é 0 ponto em diregao ao qual todos os 
corpos pesados caem. Erram os que susten- 
tam que a terra gire em torno do proprio eixo 
do Ocidente para o Oriente, realizando uma 
volta por dia. Se assim fosse, o movimento 
deveria ser muito impetuoso (dado que se 
cumpre no periodo de um dia) e entao todos 
OS COrpos que nao estado apoiados na terra 
deveriam aparecer para nds como que rea- 
lizando um movimento em diregdo contra- 
ria; ademais, nao poderiamos ver nuvens 
rumando para o Oriente, nem se poderia ver 
nada que é atirado ou que voa, porque 0 mo- 
vimento da terra o ultrapassaria sempre com 
sua velocidade. Se disséssemos que o ar tam- 
bém se move junto com os corpos no ar, nes- 
se caso tudo deveria parecer estatico e nao se 
deveria ver nada avangar nem recuar. 

6) O céu é feito de éter, por natureza 
esferiforme e incorruptivel. 


BEB Os movimentos 


dos corpos celestes 


O movimento das estrelas fixas expli- 
ca-se pclo movimento rotatério uniforme da 
esfera etérea concéntrica das estrelas fixas. 
Ao contrario, os movimentos do sol, da lua 
e dos outros cinco planetas sdo explicados 
com as hip6teses ja sustentadas sobretudo 
por Hiparco, mas engenhosamente reformu- 
ladas e habilmente completadas. 

Os dois pontos basicos sao: 

1) levar em conta todos os “fenéme- 
nos” (as aparentes anomalias dos movimen- 
tos astrais); 


376 


2) explicar tudo sempre e s6 recorren- 
do a “movimentos uniformes e circulares, 
dado que estes sdo0 0s movimentos apro- 
priados a natureza das coisas divinas”. 

Os novos tipos de movimento circular 
sao: 

1) os das 6rbitas excéntricas, ou seja, 
que possuem um centro ndo coincidente com 
o da terra; 

2) os das 6rbitas epiciclicas, ou seja, 
das Orbitas que giram em torno de um cen- 
tro colocado sobre um circulo que, por sua 
vez, também gira. 

O circulo rotatério ao qual o epiciclo se 
refere chama-se “deferente”. Os epiciclos, co- 
locados sobre deferentes excéntricos em rela- 
¢ao a terra e calculados em numero e maneira 
conveniente, explicavam geometricamente 
todos os “fendmenos”, ou seja, todas as apa- 
rentes “irregularidades” dos planetas. 

Assim, Ptolomeu levava a perfeigdo 
o sistema de explicagdes proposto por 
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Hiparco. O movimento dos planetas € cau- 
sado por uma “forga vital”, de que sao do- 
tados por natureza. E isso resolvia 0 pro- 
blema tradicional dos “motores”, bem 
como as complicagées aristotélicas a esse 
respeito. 

A engenhosidade com que Prolomeu 
apresentou os calculos, jogando com 
epiciclos e circulos excéntricos, garantiu a 
sua teoria um sucesso sem precedentes no 
campo astronémico, tornando-o a autori- 
dade por exceléncia na matéria durante ca- 
torze séculos. 

Ademais, 0 modo elegante com que 
soube conjugar este racionalismo geomé¢tri- 
co de visdo do cosmo com a doutrina das 
influéncias astrais sobre a vida dos homens 
tornou a doutrina ptolemaica ainda mais 
aceita na grecidade tardia, que reencontra- 
va, transcrita em termos de razao matema- 
tica, a sua antiga fé no destino que governa 
todas as coisas. 





“Ecumene ou mapa do mundo conbecido”: & 0 Quadro | da Cosmographia de Ptolomeu 
emt um cOdice do séc. XV (Ndpoles, Biblioteca Nacional). 
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- I. Galeno 
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ea sintese da medicina antiga 


* Galeno (séc. !I d.C.), depois de critica muito forte e articulada a figura e ao 
papel do médico em seu tempo, fixou em uma grande construgdo enciclopédica o 
conhecimento médico, tirando-o das seguintes fontes: 


1) dos conhecimentos anatémicos da medicina alexandrina; 
2) da biologia e zoologia de Aristdteles; 
3) da doutrina dos humores de Hipécrates; 


As fontes 
da medicina 
de Galeno 


4) dos contributos de Possidénio (teoria do pneumaedo ~-—§1-3 


calor inato). 


Por fim, a estrutura geral da medicina e sua forma esquematica eram tiradas 


do Timeu de Platado. 


* Quanto aos contetidos doutrinais essenciais, lembra-se que na base do cor- 
po humano sdo colocadas as quatro qualidades (quente, frio, seco, Umido), por 
sua vez dependentes dos quatro elementos (fogo, ar, terra, 


agua). As quatro qualidades concorrem, depois, para formar 
uma série numerosa de faculdades (por exemplo, as faculdades 
pulsante, digestiva, respiratoria etc.), que em concreto deter- 


Os conteudos 
doutrinais 
»§4 


minam a natureza dos viventes singulares. Entre estas faculda- 
des predominam a atrativa (que atrai aquilo que é apropriado) e a expulsora (que 


afasta aquilo que é contrario). 


Na psicologia Galeno assumiu a triparticdo platénica de alma irascivel, colo- 
cada no coracao; alma concupiscivel, colocada no figado, e alma racional, que se 


encontra no cérebro. 


e A doutrina de Galeno teve sorte muito grande na antiguidade, na Idade 
Média e até no Renascimento, de modo que se consolidou uma espécie de 


“Galenismo”, imovel e repetitivo, o qual, além de trair 0 espiri- 
to de Galeno, prejudicou o progresso da ciéncia médica. 


ais Vida e obras de Galeno 


Galeno nasceu em Pérgamo por volta 
de 129 d.C. Estudou na prépria cidade na- 
tal, depois em Corinto e em Alexandria. No 
ano 157, retornando a Pérgamo, foi médi- 
co dos gladiadores (um posto entao ambicio- 
nado). Em torno do ano 163 foi para Roma, 
onde permaneceu cerca de um triénio. Em 
Esmirna freqiientou as aulas do médio-pla- 
tonico Albino, com quem deve ter aprendi- 
do muito, dada a presenga macica de dou- 
trinas platOnicas em seus escritos. 

O ano de 168 assinala uma virada de- 
cisiva na vida de Galeno. O imperador Mar- 
co Aurélio o chamou a Roma, convidando- 
o a segui-lo como seu médico pessoal na 


O “Galenismo” 
3>§5 


expedicdo contra os germanicos. Uma série 
de acontecimentos, logo depois dos prepa- 
rativos para a campanha, forgaram o impe- 
rador a voltar para Roma, onde Galeno afir- 
mou-se como médico pessoal de Comodo, 
filho do imperador, enquanto este tornava 
a partir. Como médico da corte, Galeno teve 
tempo e dinheiro para dedicar-se as suas 
pesquisas e a elaboragao dos principais li- 
vros. Sua fama foi tal que, ainda durante a 
vida, eram produzidos e vendidos deuses 
falsos, usando 0 seu nome. O proprio Gale- 
no narra, com evidente prazer, ter assistido 
a uma divertida cena em uma bodega, na 
qual um romano culto desmascarava o li- 
vreiro, gritando que o livro que ele queria 
vender-lhe como sendo de Galeno era falso, 
porque estava escrito em grego sofrivel, in- 
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Galien natif de Pergarne ville dAsie excellentMedecin 
viuoitdu temps des Empereurs Antonin le Philofop 
etdeCommedus sn bent gute vessu ape ans. 


Galeno 

(Pérganto, *129 - Roma, F 200) 
=o 7 oye 

emt ume tncisao do sec. XVI. 


digno da pena de Galeno. Morreu prova- 
velmente em torno de 200 d.C. 

A produgao literaria de Galeno deveria 
recobrir varios milhares de paginas. Muitos 
dos seus escritos se perderam (alguns ainda 
durante a vida do autor), mas um nimero 
consideravel (cerca de uma centena de titu- 
los) chegou até nos. 

Uma olhada no catalogo redigido pelo 
proprio Galeno na obra Os meus livros, em- 
bora limitada aos titulos gerais sob os quais 
ele relaciona e sistematiza cada tratado, pode 
dar uma idéia da importancia verdadeira- 
mente monumental da sua produgdo. Eis o 
esquema: 

1) obras terapéuticas; 

2) livros de doutrina prognéstica; 

) comentarios a Hipdécrates; 
) livros polémicos contra Erasistrato; 
) 


3 
4 
5) livros referentes a Asclépio; 











6) livros sobre as divergéncias em rela- 
cao aos médicos metédicos; 

7) livros Gteis para demonstracGes; 

8) livros de filosofia moral; 

9) livros sobre a filosofia de Platao; 

10) obras relativas a filosofia de Arist6- 
teles; 

11) obras sobre as divergéncias com a 
filosofia est6ica; 

12) obras referentes a filosofia de 
Epicuro; 

13) livros sobre temas gramaticais e 
retoricos. 

Entre as obras mais significativas que 
chegaram até nds, podemos recordar: Os 
procedimentos anatomicos; A utilidade das 
partes; As faculdades naturais; O método 
terapéutico; O manual de medicina (que se 
tornou famosissimo) e Os comentdrios a 
Hipocrates. 
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war ZA nova figura do médico: 
o verdadeivo médico 


deve ser também fildsofo 





Galeno apresentar-se como o restaura- 
dor da antiga dignidade do médico, da qua! 
Hipécrates fora o exemplo mais significati- 
vo, alids, seu paradigma vivo. Segundo 
Galeno, os médicos de seu tempo haviam 
esquecido Hipécrates, dando-lhe as costas, 
e lhes faz trés gravissimas acusac6es: 

1) de serem ignorantes; 

2) de serem corruptos; 

3) de estarem absurdamente divididos. 

1) Segundo Galeno, a ignorancia dos 
novos médicos consistia sobretudo em: a) ndo 
possuirem mais 0 conhecimento metddico do 
corpo humano; b) conseqiientemente, nao sa- 
berem distinguir mais as doengas segundo 
genero e espécie; c) nao possuirem claras 
nog6es de légica, sem a qual nao se pode fa- 
zer diagnosticos. Ignorando essas coisas, a 
arte médica torna-se pura prdtica empirica. 

2) A corrup¢do dos novos médicos con- 
siste: a) em entregarem-se 4 licenciosidade, 
b) na sede insaciadvel de dinheiro e c) na pre- 
guica: vicios esses que confundem a mente e 
a vontade. 

Logo, o médico precisa ter o conhecimen- 
to da verdade, a pratica da virtude e o exer- 
cicio da logica, de modo que “quem é ver- 
dadeiro médico, é sempre também fildsofo” 

3) No que diz respeito 4 “divisdo em 
seitas”, € necessario recordar que ha algum 
tempo a medicina havia sofrido ruptura em 
trés correntes: 

a) a dos chamados “dogmaticos”, que 
eram assim denominados porque sustenta- 
vam que, no conhecimento dos fatores sau- 
daveis e mérbidos nos quais se baseia a arte 
médica, a razdo exercia papel determinante; 

b) a dos chamados “empiricos”, os 
quais sustentavam que, para a arte médica, 
bastava a pura experiéncia; 

c)a dos “metédicos” (que se autodeno- 
minavam desse modo para distinguir-se dos 
dogmiaticos), que baseavam a arte médica em 
algumas nogGes esquematicas muito simples 
(“restrigdo” e “fluxo”), com as quais expli- 
cavam todas as doengas. 

Galeno rejeita sumariamente estes iul- 
timos, considerando-os verdadeiro perigo 
por sua superficialidade. E denuncia a unila- 
teralidade das outras duas seitas, mas vé uma 
possivel mediagao: o seu método, com efei- 


to, tempera o momento légico com o expe- 
rimental, considerando ambos como igual- 
mente necessarios. 


ey A grande construcdao 
enciclopédica de Galeno 


e seus componentes 


Galeno apresentou, em sua imensa obra, 
a construgao de uma grandiosa enciclopé- 
dia do saber médico. Confluiu para essa en- 
ciclopédia grande parte do material anterior- 
mente adquirido, mas Galeno teve 0 mérito 
de dar-lhe nova forma e de té-lo enriqueci- 
do com contribuigoes pessoais. 

Os ramos principais dos quais deriva a 
imponente construc¢4o galeniana ja foram bem 
identificados em suas linhas fundamentais. 
M. Vegetti os resume nos tdépicos seguintes: 

a) os conhecimentos anatémicos adqui- 
ridos pelos médicos do Museu de Alexan- 
dria, sobretudo por Er6filo e Erasistrato; 

b) elementos da zoologia e da biologia 
de Aristoteles, rigorosamente adaptados ao 
contexto de um mais severo teleologismo; 

c) a doutrina dos elementos, das quali- 
dades e dos humores, proveniente da Esco- 
la hipocratica; 

d) as doutrinas do “calor inato” e do 
“pneuma”, provenientes sobretudo de Pos- 
sid6nio, com oportunas modificagées; 

e) a adocdo do Timen, lido em bases mé- 
dio-platénicas (como aprendera com Albino), 
como quadro de conjunto e como esquema ge- 
ral para a construcao da enciclopédia médica. 

A esses elementos deve-se agregar a con- 
cepcdo teleoldgica geral, que Galeno deduz 
sobretudo da tradigao platonico-aristotélica, 
mas que leva as ultimas conseqiiéncias, dotan- 
do-a de sua marca propria. 

Ilustremos brevemente alguns destes 
pontos, enquanto de outros falaremos mais 
adiante. 

No que se refere 4 anatomia, é de se 
notar que Galeno alcangou sélida prepara- 
¢a4o, em razdo do motivo que lembramos e 
também gracas a pratica assidua da disse- 
cacao e da vivissecgao, realizada especial- 
mente em simios, bem como por ter proce- 
dido (logo depois de incerto inicio, quando 
se fazia esfolar os animais por um servente) 
em primeira pessoa a todas as operagoes 
necessarias ao escopo. Dissecou até um ele- 
fante. O seu tratado sobre os Procedimen- 
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tos anatomicos reine os resultados dessas 
pacientes experiéncias. 

No que se refere a doutrina dos elemen- 
tos, das qualidades e dos humores, recordemos 
que Galeno a retoma sobretudo do tratado 
Sobre a natureza do homem, desenvolven- 
do-a amplamente e tornando-a mais comple- 
xa com a doutrina dos “temperos”, que se 
tornou famosa. Todas as coisas derivam dos 
quatro elementos e das quatro qualidades — 
quente, frio, seco e imido — conveniente- 
mente “temperados”. O “tempero” nado é 
simples “mistura”, mas mistura que implica 
interpenetracao total das partes que se mis- 
turam (e nao a simples justaposig¢ao ou emul- 
sao das partes). A qualidade especifica de 
cada corpo deriva do “bom tempero” das 
qualidades opostas, o qual coincide substan- 
cialmente com aquilo que classicamente se 
indicava como “justa medida”. O “bom tem- 
pero” do homem da-se pela resultante do 
“bom tempero’ ’ das varias partes do corpo. 
Os “humores”, ou seja, 0 sangue, a fleuma, 
a bilis amarela e a bilis negra, nao sao ele- 
mentos originarios, mas derivam dos elemen- 
tos primeiros e de suas qualidades. Eles tem 
a propriedade de ser, cada um, umido, seco, 
quente e frio, nado em sentido absoluto, e sim 
no sentido de que em cada um prevalece uma 
dessas caracteristicas, 

No que se refere 4 concepgao teleolé- 
gica de Galeno, que constitui marca incon- 
fundivel de seu pensamento, note-se que ela 
pode ser vista como absolutizagao do prin- 
cipio da explicagdo finalistica, tal como é 
apresentado sobretudo por Platao no Fédon, 
bem como do principio aristotélico segun- 
do o qual “a natureza nao faz nada em vao” 

O finalismo é obra da “arte da Natu- 
reza” ou do Artifice divino. Este se revela 
de modo admiravel ndo apenas no homem, 
mas também em todos os animais, inclusive 
nos menores. 

O grande tratado de que estamos fa- 
lando termina, justamente, como um gran- 
dioso “hino a Deus” 


veg As doutrinas de base 
do pensamento médico 


de Cale 


Como complemento e coroacao das 
doutrinas dos antigos, Galeno apresenta sua 
propria doutrina das “faculdades naturais” 


Sétima parte - Os dltimos desenvolvimentos da filosofia pagaé antiga 


a qual dedica uma obra que intitula justa- 
mente de As faculdades naturais. 

Todas as coisas derivam das quatro qua- 
lidades que interagem entre si, como disse- 
mos, mediante suas faculdades originarias 
especificas (faculdades produtoras de calor, 
frio, seco e Gmido). Cada organismo, po- 
rém, gera-se, desenvolve-se e vive por causa 
de uma série de atividades especificas. Tais 
atividades se desenvolvem segundo uma re- 
gra precisa da natureza, que Galeno chama 
“faculdade”. Essas faculdades sao muitissi- 
mas: por exemplo, a faculdade hematopoé- 
tica das veias, a faculdade digestiva do es- 
tomago, a faculdade pulsante do coragao, e 
assim por diante. Entre clas, especialmente 
duas emergem como elementos que estao na 
base de todas as outras: a faculdade “atra- 
tiva”, que atrai a si o que é apropriado, ea 
faculdade “repulsiva” ou “expulsora”, que 
expele o que nao é dominado pelo humor 
ou o que é estranho. E isso acontece no 
contexto de uma simpatia global dos varios 
orgaos e das varias partes entre si. Galeno 
atribui importancia fundamental a essa dou- 
trina, 4 medida que ela garante coeréncia 
precisa e aplicagao especifica e capilar do 
seu finalismo geral. 

Uma segunda doutrina basica de Gale- 
no consiste na retomada da distingdo platé- 
nica da alma em: 1) alma racional, 2) irasci- 
vel, 3) concupiscivel, inserindo-a em novo 
contexto antropolégico, anatémico e fisio- 
légico. A alma racional ou intelectiva tem 
sede no cérebro, a irascivel no coracdo ea 
concupiscivel no figado. A alma racional 
inserida no cérebro tem seu veiculo no pneu- 
ma animal ou psiquico (sopro, ar) que cir- 
cula através do sistema nervoso (que se ali- 
menta do ar inspirado). Galeno acena ainda 
para um pneuma vital que circula no cora- 
cdo e nas artérias (um produto do ar que 
respiramos e das exalagGes dos humores e 
do sangue em espécie), além de também es- 
bogar timidamente a hipétese de um pneuma 
natural “que poderia estar no figado e nas 
veias”, no qual circula o sangue provenien- 
te do alimento. 

Essa retomada das trés partes da alma 
de Platao marca a materializagao da alma, 
no sentido que a alma racional parece ser 
uma funcdo ou faculdade do cérebro, a iras- 
civel uma fungao do coragao, e a concupis- 
civel uma fungao do figado, agindo no or- 
ganismo inteiro respectivamente por meio 
do pneuma psiquico, do pneuma vital e do 
calor inato, do sangue e (eventualmente) do 


Capitulo décimo sétimo - A ciéncia antiga ne era imperial 


pneuma natural. As teses tipicas do Fédon 
nao sao aceitas por Galeno. 


woe As razdes do grande 


sucesso de Qaleno 


A importante sistematizagao do saber 
médico e das disciplinas nas quais se apéia, 
o claro esquema te6rico (platdnico e aristo- 
télico) e o elevado sentido religioso e moral 
do pensamento de Galeno garantiram-lhe 
sucesso enorme na Idade Média e no Renas- 
cimento, 
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Mas ocorreu com Galeno algo andlo- 
go ao que sucedeu com Arist6teles: sua dou- 
trina passou a ser tomada como “dogma” e 
repetida ao pé da letra, tornando-se desvir- 
tuada no seu espirito. Muitos de seus erros 
foram transmitidos por longo tempo, cons- 
tituindo, como tais, um obstaculo ao pro- 
gresso da medicina. Mas é€ preciso distin- 
guir Galeno do galenismo, da mesma forma 
como se deve distinguir Arist6teles do aristo- 
telismo. Assim como, na época moderna, foi 
necessario contestar Aristoteles para destruir 
0 aristotelismo, da mesma forma foi neces- 
sario contestar Galeno para destruir 0 ga- 
lenismo. 
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Miniatura tirada de um cédice do Quatrocentos, que contém os escritos de Galeno traduzidos em latin. 
Na imagem se vé Galeno que explica aos discipulos as virtudes de seus remédios a base de ervas 


(Sdchsische Landesbibliotbek, Dresden). 
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Mas a excepcional estatura hist6érica do 
personagem, apesar disso, continua indis- 
cutivel. 


phy O fim das grandes instttuicoes 
cientificas alexandrinas 
e o declinio da ci€ncia 


no mundo antigo 


No primeiro paragrafo do presente ca- 
pitulo recordamos os fatos que provocaram 
a crise irreversivel das instituic6es cientifi- 
cas que tornaram Alexandria grande. Para 
completar 0 quadro, recordemos agora os 
eventos que assinalaram seu fim. 

Alguns cristdos consideravam um pe- 
rigO as instituigdes cientificas que manti- 
nham conceitualmente em vida a religido 
paga, conservando a grande cultura que 
constituira seu suporte. Assim, em 391 d.C., 
o bispo Tedfilo promoveu o saque da Biblio- 
teca, que provocou graves perdas posteriores. 

O golpe de misericérdia, porém, foi 
dado pelos muculmanos, que, depois de con- 
quistada Alexandria, decidiram-se pela to- 
tal destruigdo da Biblioteca em 641 d.C., 
considerando inteiramente inutil qualquer 
livro que nao fosse o Corao. 

Ninguém pode avaliar a gravidade das 
perdas provocadas por esses acontecimen- 
tos. Mas devemos destacar também outro 
aspecto. Os livros da Biblioteca de Alexan- 
dria eram rolos cilindricos, muito grandes e 
dificeis de manejar. Em Pérgamo ocorreu 
uma revolugdo nesse campo. Com efeito, 


Sétima parte - Os iltimos desenvolvimentos da filosofia paga antiga 


tendo os egipcios vetado a exportagao do 
papiro, que entao era o material mais precio- 
SO para se escrever, os sabios de Pérgamo 
(rival de Alexandria) passaram a utilizar 
outro material, que se revelou melhor para 
a escrita e que passou a ser chamado, em 
fungdo do seu lugar de origem, de “perga- 
minho”. Sua invengdo deu-se na segunda 
metade do séc. I d.-C. Ao longo dos trés sé- 
culos seguintes, se impdés definitivamente, 
Nasceu entéo o cédice de pergaminho. E 
tudo o que atravessou os séculos do mundo 
antigo chegou-nos sobretudo nessa forma, 
muito mais pratica e s6lida que o antigo ci- 
lindro. 

Voltando a Alexandria, recordemos 
que, embora perdendo pouco a pouco seu 
antigo esplendor no campo cientifico, pelos 
motivos explicados, a cidade ainda conti- 
nuou como centro filos6fico importantissi- 
mo. Nela floresceu a ultima filosofia grega, 
com a Escola de AmOnio (entre os sécs. Il e 
III d.C.) ecom a Escola dos grandes comen- 
tadores neoplaténicos de Aristételes (sécs. 
V-VI d.C.), da qual ja falamos. Em Alexan- 
dria deu-se também a primeira tentativa de 
fusdo entre a filosofia grega e o pensamento 
biblico com Filon, o Judeu, na primeira 
metade do séc. I d.C. (recordemos que os 
judeus eram muito numerosos em Alexan- 
dria). Todavia, sobretudo em Alexandria 
floresceu a Escola Catequética, a partir do 
final do séc. II d.C., em que se tentou a pri- 
meira grande sintese entre filosofia helénica 
e mensagem crista, nascendo assim a Pa- 
tristica, que langou as bases do pensamento 
medieval e europeu, de que falaremos am- 
plamente. 





Obras de carater geral 





S. Sambursky, I] mondo fisico dei Greci, Feltrinelli, 
Mildo 1959; B. Snell, La cultura greca e le origini 
del pensiero europeo, Einaudi, Turim 1963; B. 
Farrington, Storia della scienza greca, Mondadori, 
Milao 1964; F. Copleston, Storia della filosofia, 9 
vols., Paideia, Bréscia 1966-1984; G. De Ruggiero, 
Storia della filosofia, 13 vols., Laterza, Bari 1967- 
1968; B. Farrington, Lavoro intellettuale e lavoro 
manuale nell’antica Grecia, Feltrinelli, Milao 1970; 
I. P. Vernant, Mito e pensiero presso i Greci, Einaudi, 
Turim 1970; L. Geymonat (e colaboradores), Storia 
del pensiero filosofico e scientifico, 6 vols., Garzanti, 
Milao 1970-1972 (a seguir citada como Geymonat, 
Storia); M. Dal Pra (diretor), Storia della filosofia, 
vols. I-VI, Vallardi, Milao 1975-1976; G. Reale, 
Storia della filosofia antica, vols. I-IV, Milao 1975- 
1980, 1987°; G. E. R. Lloyd, La scienza dei Greci, 
Laterza, Roma-Bari 1978; N. Abbagnano, Storia 
della filosofia, 4 vols., Utet, Turim 1991 (0 vol. [Vé 
de G. Fornero e colaboradores). 


De particular interesse sao também: 


a) Grande Antologia Filosofica, dirigida por U. 
Padovani e M. F. Sciacca, vols. I-V, Marzorati, Mi- 
ldo 1988: as introdugées as segdes antolégicas par- 
ticulares sao feitas por especialistas na questao; as 
bibliografias so muito amplas, e a elas aqui reme- 
temos de uma vez por todas. 

b) Ouestioni di storiografia filosofica. La storia della 
filosofia attraverso i suoi interpreti, La Scuola, 
Brescia 1974-1976, em 6 volumes. 


Instrumentos tteis para consulta sao, por fim: 
Enciclopedia filosofica, sob os cuidados do Centro 
di Studi Filosofici di Gallarate, Sansoni, Florenga 
1967-1969; e a agil Enciclopedia Garzanti di filo- 
sofia (e logica, linguistica, epistemologia, pedago- 
gia, psicologia, psicoanalisi, sociologia, antropolo- 
gia culturale, religioni, teologia), sob os cuidados 


*Para a presente bibliografia nado nas propusemos, ob- 
viamente, nenhuma pretensao de ser completos, mas pro- 
curamos fornecer uma plataforma de partida suficiente- 
mente ampla para qualquer aprofundamento posterior 
sério. 

Foram excluidas, de propésito, citagdes de revistas. 
Os volumes elencados estao todos exclusivamente em lin- 
gua italiana: é por isso que nunca indicamos, para 0s au- 
tores estrangeiros, que se trata de traducées. 


das Redazioni Garzanti, com a consultoria geral de 
G. Vattimo em colaboragdo com M. Ferraris e D. 
Marconi, Garzanti, Mildo 1994. 


Como fonte para os filésofos antigos veja-se: 


Didgenes Laércio, Vite dei filosofi, sob o cuidado 
de M. Gigante, Laterza, Bari 1962. 


Cap. 1. Génese, natureza e desenvolvimento 
da filosofia antiga 





Textos 


G. Colli, La sapienza greca, vol. 1, Adelphi, Mildo 
1977. As passages de Aristételes citadas neste capi- 
tulo sao tiradas da Metafisica e do Protrettico, para 
Os quais veja-se: Aristételes, La metafisica, sob 0 
cuidado de G. Reale, 2 vols., Loffredo, Napoles 1968, 
19827; Id., Esortazione alla filosofia (Protréptico), 
sob o cuidado de E. Berti, Radar, Padua 1967. 


Cap. 2. Os “Naturalistas” 
ou filésofos da “physis” 





Textos 


A maior parte dos textos citados neste capitulo fo- 
ram traduzidos por G. Reale em Storia della filoso- 
fia antica, vol. 1, Milao 1987°%; veja-se também tudo 
O que segue. 


Para os Pré-socraticos em geral: VV.AA., I Preso- 
cratici. Testimonianze e frammenti, sob 0 cuidado 
de G. Giannantoni, 2 vols., Laterza, Bari 1969, 19817 
(as tradugGes aqui contidas sao de G. Giannantoni, 
R. Laurenti, A. Maddalena, P. Albertelli, V. E. 
Alfieri, M. Timpanaro Cardini). 


Para os Jonicos: A. Maddalena, lonici. Testimo- 
nianze e frammenti, La Nuova Italia, Florenca 1963. 


Para os Pitagéricos: M. Timpanaro Cardini, Pita- 
gorici. Testimonianze e frammenti, 3 vols., La 
Nuova Italia, Florenga 1970. 


Para Melisso: G. Reale, Melisso. Testimonianze e 
frammenti, La Nuova Italia, Florenga 1970. 


Para Empédocles: E. Bignone, Empedocle. Studio 
critico, traduzione e commento delle testimonianze 
e frammenti, Turim 1916, Roma 19637. 


Para Anaxagoras: D. Lanza, Anassagora. Testimo- 
nianze e frammenti, introducao, tradugdo e comen- 
taério, La Nuova Italia, Florenga 1966. 
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Biblieg ratia do primeiro volume 


Literatura 


Para todo 0 capitulo vejam-se: G. Reale, Storia della 
filosofia antica, cit., vol. 1, pp. 53-196, e também as 
obras citadas nas notas e no vol. V nos verbetes dos 
varios autores; W. Jaeger, La teologia dei primi 
pensatori greci, La Nuova Italia, Florenga 1961; Id. 
Paideia. La formazione dell’uomo greco, vol. 1, La 
Nuova Italia, Florenga 1967. 


Cap. 3. A Sofistica 





Textos 
M. Timpanaro Cardini, / sofisti, Laterza, Bari 1954. 


Literatura 


L. Robin, Storia del pensiero greco, Turim 1951; 
W. Jaeger, La teologia dei primi pensatori greci, cit.; 
A. Levi, Storia della Sofistica, sob 0 cuidado de D. 
Pesce, Morano, Napoles 1966; G. Reale, Storia della 
filosofia antica, cit.; cf. a bibliografia citada nas 
notas eno vol. V nos verbetes dos pensadores men- 
cionados. 


Cap. 4. Sécrates e os Socraticos menores 


Textos 


Socrates: Tutte le testimonianze da Aristofane a 
Senofonte ai Padri cristiani, sob 0 cuidado de G. 
Giannantoni, Laterza, Bari 1971. 


Literatura 

L. Robin, Storia del pensiero greco, cit.; F Sarri, 
Socrate e la genesi storica dell’idea occidentale di 
anima, 2. vols., Abete, Roma 1975; G. Reale, Storia 
della filosofia antica, cit.; cf. a bibliografia citada 
nas notas e no vol. V nos verbetes dos pensadores 
mencionados. 


Cap. 5. O nascimento da medicina_ 





Textos 


Hipoécrates: Opere, sob o cuidado de M. Vegetti, 
Uter, Turim 1965. 


Literatura 

G. Reale, Storia della filosofia antica, cit.; cf. a bi- 
bliografia citada nas notas e no vol. V nos verbetes 
dos pensadores mencionados. 


Cap. 6. Platao e a Academia antiga 


Textos 


Platao: Opere complete, tradugdo da obra de nu- 
merosos autores, sob o cuidado de G. Giannantoni, 
2 vols., Laterza, Bari 1966. Cf. também as tradugdes 
(com comentario ¢ parafrases) de G. Reale do Criton, 
Eutifrone, Fédon, Gorgias, Ménon, Protdgoras, para 
a Editrice La Scuola, Bréscia, muitas vezes reeditada; 
Tutti gli scritti, com texto grego ao lado, sob o cui- 
dado de G. Reale, Rusconi, Milao 1995. 


Literatura 


W. Jaeger, Paideia. La formazione dell’ uomo greco, 
vol. II, La Nuova Italia, Florenga 1967; H. J. Kramer, 
Platone ei fondamenti della metafisica. Saggio sulla 
teoria dei principi e sulle dottrine non scritte di 
Platone con una raccolta dei documenti 
fondamentali in edizione bilingue e bibliografia, 
introdugado e tradugao de G. Reale, Vita e Pensiero, 
Milao 1982; G. Reale, Per una nuova interpre- 
tazione di Platone, Rilettura della metafisica dei 
grandi dialoghi alla luce delle ° Dottrine non scritte”, 
Cusl, Mildo 1986+, Vita e Pensiero, Milao 1987°; 
Id., Storia della filosofia antica, cit., vol. H, 1987 
{quinta edigdo totalmente revista na parte que se 
refere a Platao), pp. 7-374. 


Cap. 7. Aristételes ¢ o Peripato 





Textos 


Aristételes: Opere, tradugdo realizada por nume- 
rosos autores, sob o cuidado de F. Giannantoni, 4 
vols., Laterza, Roma-Bari 1973; La Metafisica, sob 
o culdado de G. Reale, 2 vols., Loffredo, Napoles 
1968 (com comentario); a mesma tradugao sem 
comentario se encontra na colegao “I classici del 
pensiero” da Editrice Rusconi, Milao 1978; as pas- 
sagens do De anima citadas neste volume sao 
traduzidas por G. Reale em Storia della filosofia 
antica, cit., vol. Il; La politica. La costituzione di 
Atene, sob 0 cuidado de A. Viano, Utet, Turim 1966; 
Analitici primi, sob 0 cuidado de M. Mignucci, 
Loffredo, Napoles 1969 (com comentario); L’anima, 
sob o cuidado de G. Movia, Loffredo, Napoles 
1979; Etica nicomachea, sob o cuidado de C. 
Mazzarelli, Rusconi, Milao 1979; Fisica, com tex- 
to grego ao lado, sob o cuidado de L. Ruggiu, 
Rusconi, Milao 1995; Poetica, com texto grego ao 
lado, sob 0 cuidado de D. Pesce, Rusconi, Mildo 
1995, 


Literatura 


E. Berti, La filosofia del primo Aristotele, Olschki, 
Florenca 1962; G. Reale, I concetto di filosofia 
prima e l'unita della Metafisica di Aristotele, Vita e 
Pensiero, Mildo 1967; Id., Storia della filosofia 
antica, cit., vol. Hf (quinta edigado), pp. 379-607 (para 
as remiténcias bibliograficas contidas nas notas e 
no vol. V, cf. Aristotele). 


Sexta parte (caps. 8-13) 
As escolas filosoficas da era helenistica 


Textos 


Epicuro: Opere, sob 0 cuidado de M. Isnardi Pa- 
rente, Utet, Turim 1974. 

Para a Estoa: N. Festa, 1 frammenti degli Stoici 
antichi, 2 vols., Laterza, Bari 1932-1935; R. 
Anastasi, | framtmenti degli Stotci antichi, vol. I: 1 
frammenti morali di Crisippo, Padua 1962; faga-se 
também referéncia as seguintes obras de Cicero, 
fonte doxografica do pensamento estdico e médio- 


estoico: Academica priora, Academica posteriora, 
De fato, De finibus bonorum et malorum, Tuscu- 
lanae disputationes, De offictis, rraduzidas na cole- 
¢do “Tutte le opere di Cicerone”, Mondadori, Mi- 
lao 1962ss. 


Para Pirro: Testimonianze, texto grego, tradugdo e 
comentario sob o cuidado de F. Decleva Caizzi, 
Bibliopolis, Napoles 1981. 


Para os pensadores da Academia cética e eclética: 
Sexto Empirico, Contro i matematici, sob 0 cuida- 
do de A. Russo, Laterza, Bari 1972; Schizzi pirro- 
niani, sob o cuidado de O. Tescari, Laterza, Bari 
1972. 


Euclides: Gli elementi, sob 0 cuidado de A. Frajese 
e L. Maccioni, Utet, Turim 1970. 


Arquimedes: Opere, sob 0 cuidado de A. Frajese, 
Utet, Turim 1974. 


Literatura 


M. Pohlenz, La Stoa. Storia di um movimento 
spirituale, 2 vols., La Nuova Italia, Florenga 1967; 
G. Reale, Storia della filosofia antica, vol. IM, cit., 
pp. 161-556; cf. a bibliografia citada nas notas e no 
vol. V nos verbetes dos varios autores tratados nes- 
ta parte; P. Boyancé, Lucrezio e lepicureismo, 
Paideia, Bréscia 1970; E. Bignone, L’Aristotele 
perduto e la formazione filosofica di Epicuro, La 
Nuova Italia, Florenga 1973; D. Pesce, Imtroduzione 
a Epicuro, Laterza, Roma-Bari 1981. 


385 


Bibliogratia do primeira volume 


Sétima parte (caps. 14-17) 
Os ultimos desenvolvimentos 
da filosofia paga antiga _ 


Textos 


Séneca: Lettere a Lucilio, sob 0 cuidado de B. 
Giuliano, 3 vols., Zanichelli, Bolonha 1969. 


Epicteto: Diatribe, Manuale, Frammenti, introducao, 
prefacio e pardfrases de G. Reale, tradugdo, notas e 
indices de C. Cassanmagnago, Rusconi, Milao 1982. 
Marco Aurélio: | ricordi, sob 0 cuidado de F. 
Cazzanini Mussi, revisao, introducao e notas de C. 
Carena, Einaudi, Turim 1968. 

Para os Neocéticos: Sexto Empirico, Contro i 
matematict, sob o cuidado de A. Russo, Laterza, 
Bari 1972; Schizzi pirroniani, sob o cuidado de O. 
Tescari, Laterza, Bari 1972. 

Plotino: Exneadi, sob 0 cuidado de V. Cilento, 3 
vols. em 4 tomos, Laterza, Bari 1947-1949. 


Para Ptolomeu: F. Franco Repellini, Cosmologia 
greca, Loescher, Turim 1980. 


Galeno: Opere scelte, sob 0 cuidado de I. Garofalo 
e M. Vegetti, Utet, Turim 1978. 


Literatura 

G. Reale, Storia della filosofia antica, cit., vol. IV (cf. 
a bibliografia critica citada nas notas) e vol. V nos 
verbetes dos autores citados; M. L. Gatti, Plotino e 
la metafisica della contemplazione, Cusl, Milao 1982. 


